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บทคัดยอ 

 
วิทยานิพนธนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา ไดเลือก

พื้นที่ศึกษาที่จังหวัดยะลา ในเขตเทศบาลนครยะลา โดยเลือกชุมชนตลาดเกา และยานสายกลาง ใช
วิธีศึกษาโดยการวิจัยขอมูลภาคสนาม การสังเกตแบบมีสวนรวม การปฏิสัมพันธกับผูใหขอมูล
โดยตรง ซ่ึงไดกระทําผานวิธีการสัมภาษณอยางไมเปนทางการ การพูดคุยสนทนาและการใช
ประสบการณรวมในบางกิจกรรมตามที่เห็นสมควรและเหมาะสมกับกาลเทศะและนํามาจัด
ประมวลผลขอมูล สุดทายจึงไดจัดทํารายงานผลวิจัย โดยพรรณนาวิเคราะห  

จากการศึกษาพบวา ความเปนตัวตนและพื้นที่ทางสังคมคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลานั้น
ในประเด็นเกี่ยวกับการสรางตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา คนมลายูมุสลิมมีการสราง
ตัวตนที่หลากหลายและแตกตางกัน ภายใตพื้นที่เมืองยะลานี้ที่มีความเปนเมืองและความหลากหลาย
ของผูคนกับบริบทความเปนเมืองยะลา ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนตางชาติพันธุ 
ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับเพื่อนบาน ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับการทํางาน และ
ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับพื้นที่เมือง 

สวนในประเด็นเกี่ยวกับการสรางพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลานั้น
พบวาคนมลายูมุสลิมก็อาจจะมีการเลือกรับกับที่จะไมรับในการปะทะสังสรรคทางวัฒนธรรมที่
สัมพันธกับบริบทของพื้นที่และความเปนลักษณะเฉพาะของผูคนในพื้นที่ ซ่ึงบางสถานการณก็ตองมี
การชวงชิง ตอรอง อีกทั้งการอยูรวมกับคนมลายูมุสลิมเองและคนอื่นในพื้นที่ การแสดงความเปน
ตัวตนก็มีลักษณะที่ตองสรางและยอมรับความหมาย การนิยามใสรหัสพื้นที่มีตอส่ิงที่ไดพบเห็นและ
มีความสัมพันธดวย ซ่ึงอัตลักษณดังกลาวอาจเปนสิ่งที่หยุดนิ่งในขณะที่บางอยางก็เปนสิ่งที่มีการ
ปรับเปลี่ยนขึ้นอยูกับเงื่อนไขและบริบทของการปรับเปลี่ยนตามชวงเวลา  
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Abstract 
 

This thesis aims to study Identities of Melayu Muslims  in Urban Yala , Talad  Kouw and 
Sai  Klang  of Yala  municipality, Yala Province  was chosen as a case study. The research was 
conducted by a participatory action research observation and non structure interview This study 
was a basic research in accordance with research method of field work involving participatory 
observation and interaction with key informants via non structure interview, conservation, and the 
application of joint experience as deemed appropriate to the circumstance concerned. The data 
were then compiled into findings, and finally a report was undertaken on the findings in the form 
of analytical descriptive. 

The findings reveal that the identity and social space construction of Melayu Muslims in 
Yala urban, in term of identity formation, the Melayu Muslims have variety of ways to form their 
identity. This identity formation process was developed under its urban environment of Yala and 
the ethnic diversity of its population within its urban context and interaction of Malayu Muslims 
with other ethnic groups, interaction of Malayu Muslims with their neighbors as well as the 
relationship of Melayu Muslims with heir works and urban space.         

In term of social space construction, the study reveals that Melayu Muslims both decided 
to face and avoid the social interaction of the people, in some circumstances, the reaction goes 
through contest and negotiation. Moreover, the co-existing of Melalyu Muslims themselves and the 
others in the identity construction spaces is the process of creating and accept the definition, 
coding what they experience and interact with that can be static and dynamic.        
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กิตติกรรมประกาศ 
 

ดวยความเมตตาและปรานีจากเอกองคอัลลอฮฺพระผูเปนเจาที่ทรงทําใหวิทยานิพนธฉบับนี้
สําเร็จลงได รวมถึงไดรับความกรุณา และความชวยเหลือจากคณาจารย หนวยงาน และบุคคลตางๆ 
โดยเฉพาะผูคนในพื้นที่เมืองยะลาที่ไดหยิบยื่นไมตรีแกผูวิจัย ผูวิจัยรูสึกซาบซึ้งในความเมตตา และ
น้ําใจที่ไดรับ กลาวไดวาหากปราศจากความเมตตาปรานี ความกรุณาชวยเหลือ และการสนับสนุน
เหลานั้น วิทยานิพนธเลมนี้คงไมอาจสําเร็จลงได ผูวิจัยจึงขอจารึกคําขอบคุณทุกหนวยงาน และทุก
ทานใหปรากฏไว ณ ที่นี้ ถึงแมไมอาจจะกลาวนามไดทั้งหมด 
 ขอขอบพระคุณ ดร.สุรพงษ ยิ้มละมัย อาจารยที่ปรึกษาหลัก ที่มีความกรุณาถายทอดความรู
ทั้งในแงวิชาการและศิลปะการใชชีวิต คอยเอาใจใสดูแลอยางใกลชิด ติดตามใหกําลังใจ และคอย
ผลักดันใหผูวิจัยมีกําลังกาย กําลังใจในการทํางานชิ้นนี้จนสําเร็จ ตลอดเวลาที่เรียนรูเรื่องราวตางๆ 
รวมกัน ผูวิจัยสัมผัสไดถึงความหวงใยที่อาจารยมีให ความสัมพันธที่มีตอกันมากกวาเพียงแค “ครู” 
และ “ศิษย” อาจารยเปนผูที่ทําใหผูวิจัยไดซาบซึ้งวาชวงเวลาที่ไดมาพบเจอและรูจักกันนั้นความเปน 
“ครู” และ “ศิษย ” เปนเพียงเครื่องมือเล็กๆ ที่นําไปสูการเรียนรูที่ยิ่งใหญกวา   

ขอขอบพระคุณ ดร.บุณยสฤษฏ อเนกสุข อาจารยที่ปรึกษารวม ที่ใหคําแนะนําอยางดียิ่งตอ
การเขียนงานวิทยานิพนธ และเสริมสรางแรงใจใหกับผูวิจัยไดอยางมากซึ่งผูวิจัยไมเคยลืมเลือน 

ขอขอบพระคุณ ดร.ปรีชา เปยมพงศสานต เปนอยางสูง ที่เสียสละเวลาอันมีคา ตรวจสอบ 
แกไข และใหคําแนะนําตางๆ ที่เปนประโยชนตอการเขียนงานวิทยานิพนธเปนอยางดียิ่ง 

ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารยดร.วันชัย ธรรมสัจการ ผูที่บมเพาะเมล็ดพันธุแหงความรู
การวิจัยตั้งแตตน รวมถึงรองศาสตราจารยดร.สุจิตรา จรจิตร และ ดร.อุมารินทร ตุลารักษ ที่ขัดเกลา
โครงรางวิทยานิพนธ เปนไฟฉายสองทางใหงานเดินตอไปได  

ขอขอบคุณคณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร ที่เปดโอกาสใหผูวิจัยไดมา
เรียนรู และเปดโลกทัศนของตนเองเพื่อนําความรูไปเผื่อแผตอเพื่อนรวมอุดมการณและยัง
ประโยชนตอสังคม รวมทั้งสนับสนุนทุนอุดหนุนในการทําวิจัยจากกองทุนวิจัยคณะศิลปศาสตร 

ขอขอบคุณ มิตรภาพของ “เพื่อน” จาก ออย จา กุงนาง เอ็ม นองตาล แบดี และเพื่อนรวมรุน 
 ผูวิจัยขอขอบคุณ “มา” แมผูใหทุกสิ่งทุกอยาง และกําลังใจแกลูก รวมทั้งบมเพาะเลีย้งดูให
ผูวิจัยเดินอยูบนหนทางที่ถูกตองและดีงาม ขอบคุณพี่นองและญาติที่ใหกําลังใจดวยเชนกัน สุดทาย 
“ไหม” ผูซ่ึงควรไดรับคําขอบคุณเปนพเิศษ สําหรับกําลังใจที่มีคายิ่ง และความอดทนในการที่ให
ผูวิจัยไดทํางานชิ้นนี้อยางเตม็ที่ โดยไมมีเรือ่งราวที่ตองกงัวลใจใดๆ 
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บทที่ 1 
 

บทนํา 
 
ภูมิหลัง 

  
ความวา   “โอมนุษยท้ังหลาย แทจริงเราไดบังเกิดพวกเจามาจากเพศชาย และเพศหญิง และเราได 

ทําใหพวกเจาแยกเปนเผาและตระกูลเพื่อจะไดรูจักกัน”     บทอัลหุุรอต โองการที่ 13 
 

หลักคําสอนในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน บทอัลหุุรอต โองการที่ 13 ซ่ึงสุพล บุญมาเลิศ 
(2549) ไดอธิบายไวในพระมหาคัมภีรอัลกุรอานพรอมความหมายภาษาไทยวา อัลลอฮฺ ซุบฮานาฮู 
วาตาอาลา ทรงสรางมนุษยใหมีความแตกตางระหวางเผา ตระกูล และประชาชาติ หรือความ
แตกตางทางดานภาษา คําพูด ผิวพรรณ และขนบธรรมเนียมประเพณี มิไดเปนสาเหตุใหมีการ
แตกแยกเปนศัตรูกัน แตเพื่อใหมีการรูจักกัน ปรึกษาหารือกัน และรวมมือกันทําประโยชนเพื่อ
สวนรวม (สุพล บุญมาเลิศ, 2549: 1044) ซ่ึงผูนับถือศาสนาอิสลามหรือคนมุสลิมมีความเชื่อวา 
มนุษยถูกสรางขึ้นดวยพระประสงคของอัลลอฮฺ ซุบฮานาฮูวาตาอาลา (พระผูเปนเจา) และไดช้ีให
มนุษยรับรูวามนุษยมีความแตกตางในหลายลักษณะ ซ่ึงอาศัยกระจายอยูทั่วโลก 
 “คนมลายู” เปนกลุมคนสวนหนึ่งในความหลากหลายทางชาติพันธุของคนที่มีอยูในโลกนี้ 
ซ่ึงนิธิ  เอียวศรีวงศ (2550) กลาวถึงกลุมชาติพันธุมลายูวา เปนกลุมใหญของประชากรโพลีนีเชียน 
ซ่ึงอาศัยอยูในหมูเกาะและคาบสมุทรทางตอนใตของเอเชียตะวันออกเฉียงใต (นิธิ เอียวศรีวงศ, 
2550: 18) ซ่ึงปจจุบันสวนใหญอาศัยอยูในประเทศไทย มาเลเซีย อินโดนีเซีย บรูไน และสิงคโปร 
ในดานของการใชภาษา นิธิ เอียวศรีวงศ (2550) กลาวถึงการใชภาษาวา คนมลายูจะใชภาษาที่
สัมพันธเชื่อมโยงกันเพราะอยูในตระกูลภาษาเดียวกัน และเปนกลุมที่พูดภาษาซึ่งเรียกวาภาษามลายู
(นิธิ เอียวศรีวงศ, 2550: 18-19)  

คนมลายูสวนใหญจะนับถือศาสนาอิสลาม ใชภาษามลายู และมีการใชชีวิตที่ผูกโยงอยูกับ
วัฒนธรรมมลายูผสมกับคําสอนทางศาสนาอิสลาม ถือเปนวัตรปฏิบัติที่มีอยูในชีวิตประจําวันตั้งแต
เกิดจนเสียชีวิต ยกตัวอยางเรื่องอาหารการกิน ก็ตองเปนอาหารที่อนุมัติตามหลักศาสนาอิสลามหรือ
ที่เรียกวาอาหาร “ฮาลาล” (HALAL/ ) อยางไรก็ดีก็อาจมีความเหมือน และแตกตางกันโดย  حلال  
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ขึ้นอยูกับบริบทของแตละพื้นที่ ชุมชน และรัฐชาติ โดยเรียกคนกลุมนี้วา “คนมลายูมุสลิมหรือคน
มาเลยมุสลิม” 

สําหรับคนมลายูมุสลิมในประเทศไทย สวนใหญจะอาศัยในบริเวณจังหวัดชายแดนภาคใต 
(ยะลา ปตตานี นราธิวาส สงขลา และสตูล) และมีการเรียกกลุมคนดังกลาวนี้ในหลากหลายลักษณะ 
เชนเรียกวา “คนไทยมุสลิม” เปนการเรียกที่ไมพิจารณาวามีชาติพันธุใด แตถือเปนคนไทยที่มี
สัญชาติไทย หรืออาศัยอยูในประเทศไทย หรือเรียกวา “คนไทยเชื้อสายมลายู” เปนคนไทยที่สวน
ใหญอาศัยอยูในภาคใตตอนลาง และมีเชื้อสายมลายู รวมถึงการเรียกวา “คนไทยมุสลิมเชื้อสาย
มลายู” เปนการเนนถึงความเปนคนไทยที่นับถือศาสนาอิสลาม และเปนคนเชื้อสายมลายูดวยนั่นเอง  

การเรียกขานดังกลาวเปนการแสดงตัวตนทั้งทางสัญชาติกับศาสนา หรือแสดงตัวตนทาง
สัญชาติกับชาติพันธุ หรือทั้งสองแบบรวมกันก็ได หากแตในดานนิติศาสตรที่ปรากฏในทะเบียน
ราษฎร ซ่ึง นูรียัน สาและ (2549: 120) กลาวถึงคนมลายูมุสลิมในประเทศไทยวา เปนคนไทยถือ
สัญชาติไทย และสืบเชื้อสายไทย แตในความเปนจริงแลวพวกเขาเปนคนไทยที่สืบเชื้อสายมลายู 
และยังคงมีจิตสํานึกทางชาติพันธุของความเปนมลายู เพราะความเปนมลายูของพวกเขานั้นผูกโยง
อยูกับศาสนาอิสลาม ภาษามลายู และวัฒนธรรมมลายู  

อยางไรก็ตาม ความเปนคนมลายูบางครั้งก็ไมอาจแยกจากความเปนมุสลิมไดอยางเดนชัด 
เนื่องจากคนมลายูหรือชาติพันธุมลายู แมไมไดเปนคนมุสลิมทั้งหมด แตการกลาวถึงคนมลายูก็จะ
เขาใจไดวาสวนใหญเปนคนที่นับถือศาสนาอิสลาม ทําใหความเปนคนมลายูและความเปนคน
มุสลิมไมสามารถแยกออกไดอยางชัดเจน เชนเดียวกันกับกลุมชาติพันธุไทยก็จะเขาใจไดวาสวน
ใหญนับถือศรัทธาในศาสนาพุทธนั่นเอง 

คนมลายูมุสลิมจะเรียกตัวเองวา ออแฆนายู ออแฆแปลวาคน นายูหมายถึงมลายู ออแฆนายู
จึงหมายถึงคนมลายูมุสลิม และจะเรียกคนมุสลิมที่มาจากจังหวัดอ่ืนของประเทศไทย เชน สงขลา 
นครศรีธรรมราช กรุงเทพฯ วา ออแฆอิสแล (คนอิสลาม) ไมเรียกรวมวาออแฆนายู เพราะไมใชคน
มุสลิมที่มีเชื้อสายมลายู (ครองชัย หัตถา, 2541: 94) 

ทวาการกลาวถึงคนไทยมุสลิมในบริบทของความเปนคนในจังหวัดชายแดนภาคใต มักจะ
หมายถึงคนมุสลิมที่มาจากถิ่นอื่นที่ไมไดอยูในบริบทของความเปนจังหวัดชายแดนภาคใต ดังนั้น
การใหคําจํากัดความตอคนมุสลิมที่มีชาติพันธุและเชื้อสายมลายู จึงมักเรียกอยางสั้นๆ วา คนมลายู
มุสลิม ดังที่ จรัล มะลูลีม กิติมา อมรทัต และพรพิมล ตรีโชติ (2538:14) ไดกลาวถึง คนมุสลิม      
เชื้อสายมาลายูวา เนื่องจากเปนชนพื้นเมืองเดิม แตมารับศาสนาอิสลาม สวนใหญอยูชายแดนภาคใต 
และเปนกลุมใหญในอาณาบริเวณดังกลาว นิยมเรียกตัวเองวามาเลยมุสลิม (มลายูมุสลิม)    
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การที่ผูวิจัยศึกษาตัวตนของกลุมคนมลายูมุสลิมนั้น จึงเปนสิ่งที่สอดคลองกับคําสอนใน
โองการของคัมภีรอัลกุรอานที่ไดกลาวมาที่วา “เพื่อจะไดรูจักกัน”  และทําความเขาใจกลุมคนมุสลิม
ในฐานะมนุษยนี้ ก็จะนําไปสูการทําความเขาใจในความหลากหลายภายใตความสัมพันธกับบริบท
และคนอื่นๆ หรือแมกระท่ังภายในกลุมคนมลายูมุสลิมเอง โดยที่การทําความเขาใจในตัวตนของ
กลุมคนมลายูมุสลิมนี้มีความเกี่ยวของกับอํานาจในการนิยามความหมาย ทั้งที่เกิดขึ้นจากคนมลายู
มุสลิมและคนอื่น เพื่อที่จะบอกวาเขาเปนใครมีความเหมือนหรือแตกตางกับคนอื่นอยางไร ประเด็น
สําคัญของการศึกษาจึงอยูที่วาตัวเขาคาดหวังที่จะเปนไปอยางไร ส่ิงที่เขาเปนไดนั้น เปนอยางไร 
และคนอื่นกําหนดใหเขาเปนอยางไร  

ดังนั้นการศึกษาตัวตนหรืออัตลักษณของคนที่จะนําไปสูความเขาใจตอความซับซอนในวิถี
ชีวิตของคนที่ถูกแสดงออกมาภายใตความสัมพันธกับคนในสังคม และการปะทะประสานไปมา
ระหวางกันนั้น จึงทําใหอัตลักษณหรือความเปนตัวตนของมนุษยจะถูกแสดงออกมาดังที่ แคเธอรีน 
วูดเวิรด (Woodward) (1997) กลาวถึงอัตลักษณวาเปนสิ่งที่บงบอกใหเรารูวาเราเปนใครบนพื้นฐาน
ของความสัมพันธกับคนรอบขาง ซ่ึงความเปนตัวตนหรือความ “เหมือนกัน” ของเรานั้นยอมมีนัย
ของความ “แตกตาง” จากคนอื่นที่เรามีปฏิสัมพันธดวย อันเปนพื้นฐานของการขีดเสนแบงความ
เปนคนในกับคนนอกและความเปน “เรา” กับความเปน “เขา” ในสังคม (Woodward, 1997: 2) 
ความเปนตัวตนหรืออัตลักษณ จึงเปนกระบวนการในการสรางความแตกตางระหวางกันของผูคนที่
เต็มไปดวยการนิยามความหมายแกตนเอง ซ่ึงมีการปรับเปลี่ยนตามบริบทและชวงเวลามากกวา
ลักษณะที่ถาวรและหยุดนิ่ง  

ดวยบริบทของความเปนเมืองจึงเปนพื้นที่ที่นาสนใจศึกษาแมวาลักษณะของความเปนเมือง 
ไมวาจะเปนเมืองใดก็จะมีลักษณะของความเปนเมืองที่คลายกัน ดังที่ วิไล วงศสืบชาติ (2535: 6) ให
ความหมายของคําวา “เมือง” หมายถึง การตั้งถ่ินฐานถาวรขนาดใหญ ที่ประกอบดวย อาคาร 
บานเรือน และสิ่งปลูกสรางถาวร มีสิ่งอํานวยความสะดวกดานสาธารณูปโภค เชน ประปา ไฟฟา 
และถนนเปนตน เมืองจะเปนที่อยูอาศัยของพลเมืองจํานวนมาก มีความหนาแนนของประชากรใน
ระดับสูงประชากรของเมืองประกอบดวย คนตางเพศ ตางวัย ตางสถานภาพ อาชีพพื้นฐานของ
ประชากรเมืองไมใชอาชีพเกษตรกรรม เมืองจะมีระบบการบริหารและการปกครองเปนของตนเอง 
และลักษณะเดนที่เห็นไดชัดของเมืองอีกประการหนึ่ง คือ เมืองจะประกอบดวยองคกรทางสังคม
มากมาย นอกจากนั้นเมืองยังเปนศูนยรวมของขนบธรรมเนียมประเพณีอีกดวย (วิไล วงศสืบชาติ
อางใน สุรีย บุญญานุพงศ อากร บัวคลาย และ อัษฎางค โปราณานนท, 2547)  

ทวาลักษณะความเปนเมืองก็ไมอาจจะเปรียบเทียบความเปนเมืองกับเมืองอื่นได แตละเมอืง
ก็มีความเปนเมืองแตกตางกัน เชนเดียวกันกับความเปนเมืองที่อยูในบริบทของความเปนชายแดน
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ภาคใต ก็ไมอาจจะมีความเหมือนกันไดโดยตรง ทั้งนี้ก็ขึ้นอยูกับ ขนาดพื้นที่ สภาพของผูคนในดาน
ความเชื่อ การใชภาษา และการเปดรับวัฒนธรรมของแตละเมือง ดังที่ ชาย โพธิสิตา (2550: 174) ได
กลาวไววานักวิจัยคตินิยมแนวหลังสมัยใหม (Postmodernists) วิพากษแนวความคิด เร่ืองความเปน
ตัวแทนในสังคมศาสตรโดยมองวาความเปนตัวแทนนั้นในทางปฏิบัติแลวเปนไปไมไดในโลกของ
นักคิดคตินิยมหลังแนวสมัยใหมแบบสุดขั้วเนื่องจากไมมีอะไรเปนตัวแทนของอะไรไดอยางแทจริง 
เพราะไมมีคนหรือสถานการณทางสังคม  สองคนหรือสองสถานการณที่เหมือนกันอยางสมบูรณ  

ดังนั้นความสนใจพื้นที่ในเขตเมืองยะลานําไปสูการเลือกชุมชนตลาดเกา และยานสายกลาง
เปนพื้นที่ศึกษา สําหรับชุมชนตลาดเกาเปนชุมชนดั้งเดิมที่ตั้งอยูในเขตเทศบาลนครยะลา คนมลายู
มุสลิมสวนใหญอาศัยอยูในชุมชนตลาดเกา ซ่ึงสามารถเห็นปรากฏการณที่เกิดขึ้นในพื้นที่ ทั้งทาง
วัฒนธรรมและความเปนอยู เปนที่ตั้งของมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา ซ่ึงสามารถเห็นการใชชีวิต
ของคนมุสลิมมาทํากิจกรรมทางศาสนา ณ สถานที่แหงนี้ มีการทําการคาหลากหลายรูปแบบ มีผูคน
ตั้งบานเรือนเปนแถวตามแนวถนนทุกสาย เกิดเปนชุมชนเมืองยอยตามถนนตางๆ มีสถานศึกษาทั้ง
ของรัฐบาลและเอกชน อีกทั้งยังเปนที่ตั้งของสถานีรถโดยสารในหลายเสนทาง ซ่ึงผูคนสามารถ
เดินทางเชื่อมตอระหวางจังหวัด เชน ไปยังอําเภอตางๆ ของจังหวัดปตตานี และนราธิวาส และยังมี
พื้นที่ติดกับสถานีรถไฟอีกดวย จึงเปนจุดนัดพบ และการเดินทางระหวางพื้นที่ของผูคนทั้งจาก
จังหวัดยะลา ปตตานี และนราธิวาส และจากจังหวัดอื่นๆ  

สวนยานสายกลาง เปนยานเศรษฐกิจยานหนึ่งของจังหวัดยะลา ที่มีผูคนอาศัยอยูอยางนอย
สองกลุมชาติพันธุ คือคนมลายูมุสลิม และคนไทยเชื้อสายจีน โดยทั้งคนสองกลุมนี้ไดประกอบ
ธุรกิจการคาในหลากหลายลักษณะ เชน รานทอง รานเส้ือผา รานเครื่องใชไฟฟา รานเครื่องสําอาง 
รานของที่ระลึก รานถายรูป รานหนังสือ รานโทรศัพทมือถือ และรานนาฬิกา เปนตน ในขณะที่
บริเวณโดยรอบของยานนี้ก็ยังมีธนาคาร หางราน ตลาดสด สถานีรถไฟยะลา และสถานีรถโดยสาร
ประเภทตางๆ เชน รถเมล รถแท็กซี่ และรถสองแถว เปนตน ที่รับโดยสารผูคนระหวางจังหวัดยะลา
กับพื้นที่อ่ืนๆ ดวยลักษณะของยานสายกลางและพื้นที่บริเวณโดยรอบดังกลาวนั้น ผูคนที่เขาสูเมือง
ยะลานอกจากจะไปยังสถานที่อ่ืนๆ แลว ก็มีไมนอยที่เขามาปฏิสัมพันธกับผูที่อยูอาศัยหรือผูคาขาย
ในยานสายกลางนี้  

พื้นที่ศึกษาทั้งสองแหง แมจะมีความเปนเมืองที่มีลักษณะตางกัน แตทั้งสองพื้นที่ก็สามารถ
เชื่อมโยงผูคนทั้งจากในพื้นที่ ซ่ึงจะไปมาระหวางพื้นที่ ในลักษณะของการพักอาศัย หรือการพบปะ
ญาติพี่นอง เพื่อนพอง และกลุมสมาคม สวนผูคนที่อยูภายนอกพื้นที่ทั้งสองดังกลาวนั้น สวนใหญ
จะเขามาในเขตเมืองยะลาก็มักจะตองผานบริเวณพื้นที่ทั้งสอง ซึ่งเปนพื้นที่ที่เปนแหลงรวมของสิ่ง
อํานวยความสะดวกในดานตางๆ เชน มีแหลงจับจายสินคา เปนแหลงของการคมนาคมขนสงที่
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หลากหลาย เชน สถานีรถไฟ สถานีขนสงรถโดยสาร ที่สามารถเชื่อมตอผูคนจากพื้นที่อ่ืนกับพื้นที่
ทั้งสองได และในระดับของพื้นที่ทางสังคมนั้นก็จะเปนพื้นที่หนึ่งที่มีการจัดแสดงทางวัฒนธรรม 
เชนเทศกาล การเดินขบวนในวาระตางๆ ของหนวยงานทั้งของทางราชการและเอกชน เปนตน  

วิถีชีวิต สภาพสังคม ทั้งวัฒนธรรมมลายูและอิสลาม และวัฒนธรรมอื่นๆ เชน วัฒนธรรม
ไทย จีน ที่ปรากฏอยูในพื้นที่สามารถมองเห็นโดยผานการดําเนินชีวิตของคนมลายูมุสลิมและคน
อ่ืนๆ ทั้งในระดับปจเจกและในระดับสังคมโดยภายใตความสัมพันธระหวางกลุมคนมลายูมุสลิม 
และคนอื่นๆ ตางก็มีวิถีชีวิตเปนของกลุมตนเอง อาจเหมือน แตกตาง หรือผสมผสานกันก็ได และยัง
สามารถเห็นถึงการแสดงตัวตน การชวงชิง และเลือกที่จะปฏิบัติในกิจกรรมตางๆ ที่มีอยูในพื้นที่  
ตลอดจนการจัดวางตนเองใหเหมาะตามพื้นที่ทางสังคมที่ตนเองเลือกและยอมรับ จะเห็นไดวา
บริบทความเปนเมืองดังกลาวสะทอนใหเห็นความเชื่อมโยง และความซับซอนของคนกลุมตางๆ 
และไมสามารถแยกกลุมคนขาดจากกันไดอยางสิ้นเชิง ดังเชนการใชภาษาในการทํากิจกรรมใน
ชีวิตประจําวัน คนมลายูมุสลิมก็มักจะเลือกที่จะใชภาษามลายูกับคนมลายูดวยกัน ขณะเดียวกันหาก
พบเจอคนอื่น ก็เลือกพูดในภาษาที่เขาใจกันทั้งสองฝาย จึงนําไปสูความสัมพันธทางสังคมที่
เชื่อมโยงผูคนในพื้นที่ในการทํากิจกรรมตางๆ ได เชน การจับจายซื้อของในตลาด หางราน การเลน
กีฬารวมกัน หรือมีการจัดงาน เชนการแตงงาน การทําบุญในวาระตางๆ เปนตน 

นอกจากความสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมกับคนอื่นที่ไดกลาวมาแลว ยังปรากฏใหเห็น
วาในบริบทเมืองยะลา มีพื้นที่ทางสังคมที่ถูกจัดแสดงในโอกาสตางๆ ทั้งที่จัดโดยรัฐหรือทาง
ราชการ เชนงานมหกรรมนกเขาชวาเสียงอาเซียน เปนตน หรือพื้นที่จัดแสดงตามยานและชุมชนที่
เปนที่อาศัยของกลุมชาติพันธุนั้นๆ เชน บริเวณยานตลาดเกา ที่มีคนมลายูมุสลิมอาศัยอยูก็จะมีการ
จัดงานบรรยายธรรมทางศาสนาอิสลามทุกวันเสาร ณ มัสยิดกลางประจําจังหวัด ในขณะที่คนไทย
เชื้อสายจีนก็จะจัดงานพิธีแหพระลุยไฟประจําป เปนตน ก็จะจัดในยานแหลงที่อยูอาศัยของคนไทย
เชื้อสายจีนเชนเดียวกัน ขณะที่บริเวณโดยรอบของพื้นที่จะถูกจัดใหเปนพื้นที่แสดงทางวัฒนธรรม 
และกิจกรรมทางเศรษฐกิจ มีการขายสินคาที่หลากหลาย จึงเปนพื้นที่ที่ดึงดูดผูคนตางชาติพันธุ มา
เที่ยวชม พักผอน หรือมาจับจายซ้ือของ ปรากฏการณในพื้นที่จึงเปนความสัมพันธระหวางกันของ
กลุมคนมลายูมุสลิม คนไทย และคนไทยเชื้อสายจีนที่เห็นไดตามวาระ 

แมวาคนมลายูมุสลิมจะแสดงตัวตนหรือปรากฏตัว ณ ที่ใดก็ตามนั้น ส่ิงที่แสดงถึงความ
แตกตางจากกลุมชาติพันธุอ่ืน สวนหนึ่งคือการปฏิบัติตามหลักคําสอนทางศาสนาอิสลามที่ติดตัวไป
ดวย ทําใหคนในสังคมไดรับรูวากลุมคนดังกลาวเปนคนมลายูมุสลิม ผานการแตงกาย อาหารการ
กินเปนตน อยางไรก็ตามในการแสดงตัวตนก็ยังมีความหลากหลายในการเลือกจะปฏิบัติหรือไม
ปฏิบัติตามหลักคําสอนอิสลาม แสดงถึงความซับซอนในการแสดงตัวตนของคนมลายูมุสลิม ที่ตอง
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ขับเนน ตามการแสดงตัวตนของกลุมตนเอง กลุมคนอื่น และบริบททางสังคม ดังนั้นจึงเปนภาพ
สะทอนแกสังคมที่ทําใหคนมลายูมุสลิมตองจัดวางหรือเลือกหาพื้นที่ทางสังคมที่ตนเองจะสามารถ
เลือกรับได ดังนั้นปรากฏการณในสังคมคนมลายูมุสลิมจึงมีความซับซอนและมีความหลากหลาย 
ดังที่สุเทพ สุนทรเภสัช (2548) ไดกลาวถึงคําพูดของนักมานุษยวิทยา ชาวปากีสถานไววา ศาสนา
อิสลามมีเพียงหนึ่ง แตความเปนมุสลิมนั้นมีหลากหลาย (สุเทพ สุนทรเภสัช, 2548: 99) ซ่ึงขึ้นอยูกับ
การเลือกจะปฏิบัติตามบริบทใดในการแสดงตัวตน เชน ในดานหลักธรรมคําสอนอิสลาม การ
แสดงออกในทางภาษา วัฒนธรรม ประเพณี หรือการปฏิสัมพันธกับคนในสังคมที่แตกตางกัน เปน
ตน ถึงแมวาจะนับถือและศรัทธาในศาสนาอิสลามเหมือนกันก็ตาม 
 นอกจากลักษณะทางสังคมและวัฒนธรรมดังกลาวแลว ในพื้นที่ยังมีปรากฏการณที่เปน
เหตุการณความขัดแยงที่ถูกเรียกวาเปนเหตุการณความไมสงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใตที่ความ
รุนแรงดังกลาวเพิ่มมากขึ้นตั้งแตตนป พ.ศ. 2547 เมื่อเกิดเหตุการณการสังหารเจาหนาที่และ
ประชาชนรวมทั้งการทําลายทรัพยสินของรัฐอยางตอเนื่อง (กฤษดาวรรณ หงศลดารมภและโสรัจจ 
หงศลดารมภ, 2549: 103) เริ่มตนตั้งแตตนปพ.ศ. 2547 ซ่ึงไมอาจกลาวไดวาแทจริงแลวมีสาเหตุมา
จากอะไร นิธิ เอียวศรีวงศ (2548) กลาวถึงเรื่องนี้วา “ปรากฏการณที่เกิดขึ้น ดูประหนึ่งวามุสลิมหรือ
ศาสนาอิสลาม จะเปนหนึ่งในหลายๆ สาเหตุของความรุนแรงตางๆ รวมทั้งที่เห็นกันเกือบทุกวันบน
จอโทรทัศนวันนี้ ทําใหกอเกิดคําเรียกขาน อิสลาม หรือมุสลิมแบบแยกแยะเปนประเภทไดอีกหลาย
คําหลายลักษณะ ไมวาจะเปน มุสลิมหัวรุนแรง มุสลิมสายกลาง หรือมุสลิมสุดโตง และที่นาขําไป
กวานั้นสําหรับผูเขียนคือความพยายามจะอธิบายการเครงครัดในศาสนาของมุสลิม กลายเปนความ
เครงตึงทางศาสนา และพลอยจะทําใหชนตางศาสนิกรูสึกอึดอัดที่จะคบหาสมาคมดวย” ซึ่งเปน
ปรากฏการณหนึ่งในพื้นที่ที่ทําใหผูคนตองปรับตัวและแสดงตัวตนตอบริบททางสังคมที่เกิดขึ้น ซ่ึง
เปนฐานคิดที่มีตอคน สังคม หรือกลุมชาติพันธุภายใตบริบททางสังคมที่ไดเบียดขับฐานคิดและมิติ
การมองสังคมในลักษณะของความหลากหลายของกลุมชาติพันธุ ดังที่ อรรถ นันทจักร (2546: 57) 
ไดกลาวถึงความเขาใจในกลุมชาติพันธุวาคนสวนใหญในสังคมไทยมักที่จะมีฐานคิดตอเรื่อง
ดังกลาวไมคอยจะมีความแตกตาง แตกแยก และเฉยชา ทั้งนี้เพราะสังคมไทยเราสอนใหเราเปน
เอกภาพที่ตั้งอยูบนเอกภาพของความเปนชาติไทยมากกวาที่จะสอนใหสังคมเปนเอกภาพบนความ
หลากหลายทางสังคม เชื้อชาติและเผาพันธุ เนื่องจากแตละกลุมคนหรือกลุมชาติพันธุจะมี
ลักษณะเฉพาะทางสังคมและวัฒนธรรมแบบของตนเองแมวากลุมคนที่แตกตางเหลานั้นบางโอกาส
ก็จะแสดงตัวตนตามบริบททางสังคมก็ตาม 
 ดวยพลวัตของสังคมที่มีอยู แตละสังคมก็มีการเปลี่ยนแปลงที่ไมเหมือนกัน โดยเฉพาะใน
พื้นที่ถ่ินอาศัยที่คนมลายูมุสลิมอาศัยอยูไดทํากิจกรรม ไดมีการแสดงออกเพื่อจะแสดงตัวตนใหผูคน
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และบริบทแวดลอมไดทําความเขาใจความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิม ไดรับรู ทําความเขาใจและ
ปฏิสัมพันธกันดวยดี จากความสําคัญที่กลาวมาผูวิจัย จึงมีความสนใจที่จะศึกษาถึงตัวตนของคน
มลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาผานมุมมองการสรางตัวตนในมิติของอัตลักษณ และมิติพื้นที่ทาง
สังคมที่แสดงออกถึงความเปนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาโดยมีความมุงหวังวา ผลการวิจัย
ดังกลาวสามารถกอใหเกิดความเขาใจความซับซอนที่มีตอคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
 
วัตถุประสงคการวิจัย 
 

1. เพื่อศึกษาตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
2. เพื่อศึกษาพื้นที่ทางสังคม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ การเมือง ที่มีผลตอการสรางตัวตน 

ของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
 
คําถามการวิจัย 
 

1. คนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลามีการสรางตัวตนภายใตบริบททางสังคม วัฒนธรรม  
เศรษฐกิจ และการเมืองอยางไร 

2. ภายใตบริบทสังคม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ และการเมือง คนมลายูมุสลิมในเขตเมือง 
ยะลามีการสรางพื้นที่ทางสังคมอยางไร 

 
ประโยชนท่ีจะไดรับ 
 

1. เขาใจความซับซอน และความเลื่อนไหลที่มีอยูในตัวตนของคนมลายูมุสลิมที่ 
ดํารงชีวิตในเขตเมืองยะลา 

2. เขาใจเหตุผลการสรางพื้นที่ทางสังคมของมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
3. เขาใจความสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมกับคนอื่นๆ ในบริบทของเมืองยะลา 

 
นิยามศัพทเฉพาะ 
 
 ตัวตนคนมลายูมุสลิม หมายถึง การที่คนหรือกลุมคนมลายูมุสลิมพยายามบงชี้วาตนเองเปน
ใครภายใตความสัมพันธกับคนอื่นและบริบททางสังคม  
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คนมลายูมุสลิม หมายถึง คนไทยที่มีเชื้อสายมลายูที่นับถือศาสนาอิสลามที่อยูอาศัยในเขต
เมืองยะลา 

เมืองยะลา หมายถึง พื้นที่ในเขตเทศบาลนครยะลาที่เปนแหลงรวมของกลุมคนที่
หลากหลาย และกอรูปดวยกระแสวัฒนธรรมตางๆ ที่ปะทะประสานอยูในพื้นที่เมืองยะลา 

 
กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 การใหความสนใจในความซับซอน และพลวัตของผูคน เปนสิ่งที่จะชวยในการทําความ
เขาใจตอวิถีชีวิตของคน ที่อยูภายใตความสัมพันธระหวางกลุมคน พื้นที่ และบริบท ในสถานการณ
ที่แตกตาง หลากหลาย แนวคิดเรื่องอัตลักษณ และแนวคิดเรื่องพื้นที่ทางสังคม สามารถเปนกรอบ
แนวคิดที่จะชวยในการทําความเขาใจและตอบคําถามเกี่ยวกับเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมือง
ยะลาได ซ่ึงสามารถสรุปไดดังนี้   
 
1. แนวคิดอัตลักษณ 
 
 ผูวิจัยนําแนวคิดเรื่องอัตลักษณตามแนวคิดของแคเธอรีน วูดเวิรด (Woodward, 1997) มา
อธิบาย ความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา โดยมองอัตลักษณนั้นเปนที่มาของ
ความเปนตัวตนของบุคคลที่มีความแตกตางในหลายลักษณะ เชน ชาติพันธุ สัญชาติ ชนชั้นทาง
สังคม  ชุมชน  และเพศ  เปนตน  หากแต ส่ิงเหลานี้สามารถปรับเปลี่ยนไดขึ้นอยูกับบริบท 
ขณะเดียวกันในแตละดานก็มีความขัดแยงในระหวางการสรางตําแหนงแหงที่ และนําไปสูความ
ขัดแยง ปะทะประสาน และพลวัตระหวางอัตลักษณในแตละลักษณะ และสามารถบงชี้ ขับเนน
ความแตกตางของตําแหนง แหงที่ของบุคคลที่มาจากการเปนสมาชิกหรือการมีสวนรวมกับชุมชน 
กลุมชาติพันธุ ศาสนา เครือญาติ และกลุมองคกรเปนตน การศึกษาอัตลักษณจึงทําใหบุคคลไดรู
ตําแหนงแหงที่ และสามารถเชื่อมโยงความเปนตัวตนกับคนอื่นๆ ได และสามารถสรางความเขาใจ 
และการรับรู ที่นําไปสูการปรับเปลี่ยน  ตอรอง ชวงชิง และแสดงตนใหสัมพันธกับสังคม 
วัฒนธรรม เศรษฐกิจ และการเมือง เปนตน 
 ดังนั้นในการทําความเขาใจในแนวคิดอัตลักษณนี้ จึงเปนความพยายามที่จะมองสภาพ
ความเปนจริงของบุคคลในพื้นที่และชวงเวลาที่ศึกษามาเกี่ยวโยงกันกับแนวความคิดเพื่อมองหา
ประเด็นและสามารถอธิบายความเปนตัวตนของบุคคล อัตลักษณของบุคคลจึงเปนการแสดงตัวตน
ตามการสรางตําแหนง แหงที่ ใหแกตนเอง และไมสามารถตีตราการแสดงตัวตนของบุคคลวาเปน
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ส่ิงที่ถาวร ตายตัว ไมสามารถปรับเปล่ียนในลักษณะที่ติดยึดกับแบบแผน วิธีปฏิบัติ ทางวัฒนธรรม 
สังคม เครือญาติ บรรพบุรุษ หากแตส่ิงที่พยายามมองหานั้น เปนกระบวนการสรางอัตลักษณนั่นเอง  
 งานศึกษานี้ผูวิจัยไดใชแนวคิดดังกลาวเพื่อเปนแนวการอธิบายความซับซอน ในการแสดง
ตัวตนของคนมลายูมุสลิมที่อยูทามกลางลักษณะทางสังคมและวัฒนธรรม ที่ผูกโยงอยูกับการใช
ภาษามลายู ศิลปะ วัฒนธรรมการละเลน การแตงกาย อาหารการกิน การนับถือศาสนาอิสลามและ
ความเปนมุสลิม ในบริบทของความเปนพื้นที่เมือง ดังที่กลาวขางตนแสดงใหเห็นวาคนมลายูมุสลิม
จะมีการแสดงตัวตนแบบหนึ่ง ทั้งนี้ตามแนวคิดของ แคเธอรีน วูดเวิรด (Woodward)  เมื่อพิจารณา
แลวความเปนมลายูมุสลิมก็สามารถปรับเปลี่ยนไปตามบริบทที่หลากหลายไดขึ้นอยูกับวากลุมชาติ
พันธุมลายูมุสลิมมีตําแหนง แหงที่ใด ตามบริบท และชวงเวลาในขณะนั้น  
 
2. แนวคิดพื้นท่ีทางสังคม 
 
 การศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาเปนการศึกษาพื้นที่เมืองในลักษณะ
ตางๆ ในฐานะพื้นที่ที่มีความหมายอยางหลากหลาย ซ่ึงไดแกการมีความหมายในแงของความ
ทันสมัย พื้นที่ทางความเชื่อ พื้นที่ทางเศรษฐกิจ พื้นที่ทางการเมือง และสถานศึกษา เปนตน 
 การมีมุมมองตอพื้นที่เมืองอันเปนพื้นที่ที่มีความหมายและการนิยามอยางหลากหลาย ชวย
ใหผูวิจัยเห็นถึงการใชชีวิตของคนในพื้นที่เมืองดวยปฏิบัติการหรือความสัมพันธทางสังคม 
เศรษฐกิจ และการเมืองได  
 อยางไรก็ดี สภาพในพื้นที่เมืองแตละแหงก็อยูภายใตบริบทเชนในทางสังคม เศรษฐกิจ 
การเมืองที่แตกตางกัน ทําใหผูวิจัยไดนําแนวคิดเรื่องพื้นที่ทางสังคมตามแนวคิดของอองรี เลอแฟบ 
(Lefebvre) เพื่อมาอธิบายการสรางพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิมภายใตบริบทวัฒนธรรม 
เศรษฐกิจ และการเมืองในเขตเมืองยะลา ซ่ึงเปนแนวคิดที่แสดงความหมายในแงของพื้นที่ทาง
กายภาพและความสัมพันธทางสังคม ขณะเดียวกันก็มีความหมายที่เนนวาในพื้นที่แตละแหงก็มีการ
แสดงถึงความสัมพันธทางสังคมอยูเสมอ และมีความแตกตางหลากหลายตามบริบทและชวงเวลา 
 โดยมองวาพื้นที่ทางสังคมเปนอาณาบริเวณที่รวมเอาสิ่งที่ถูกสรางและความสัมพันธตางๆ 
มาไวดวยกัน พื้นที่ทางสังคมเปนที่ที่เกิดปฏิสัมพันธระหวางการผลิตทางสังคม (social production)
และการสืบทอดทางสังคม (social reproduction) กระบวนการสรางพื้นที่ทางสังคมมี 3 
กระบวนการที่เสริมหรือขัดแยงกันคือ (นลินี, 2545 อางใน ยงยุทธ บูรณเจริญกิจ, 2545: 31-32) 

1. การสรางขอบเขตสถานที่(place)เชนโรงเรียน คุก โรงพยาบาล บารและซองเปนตน 
2. กระบวนการสรางความหมายหรือรหัสหมายของพื้นที่ (spatial code) เชน ที่ 
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ศักดิ์สิทธิ์ ที่พักผอน ที่ควบคุมเขม ที่อันตราย เปนตน กระบวนการนี้มีความหมายมากกวาการสราง
สถานที่ ความหมายหรือรหัสหมายนี้ถูกสรางขึ้นเพื่อกําหนดรูปแบบการใชพื้นที่ (จะใชพื้นที่นี้ทํา
อะไรไดบาง)กฎระเบียบในพื้นที่ (ใครจะสามารถใชพื้นที่นี้ได ใชเมื่อไร และใชอยางไร) 

3. ปฏิบัติการเชิงพื้นที่ (spatial practices) เปนปฏิบัติการที่สราง (produce) และสืบ 
ทอด (reproduce) ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของความหมาย/รหัสหมายของพื้นที่ 
 การศึกษาแนวคิดเรื่องพื้นที่ทางสังคม จึงทําใหบุคคลไดรูและเห็นความสัมพันธของสิ่งที่
ถูกสรางขึ้นในพื้นที่ ชุมชน ขอบเขต และอาณาบริเวณที่มีตอบุคคล ผานปฏิบัติการที่แตกตางกันไม
วาจะเปนโรงเรียน โรงพยาบาล สถานีรถโดยสาร และตลาด เปนตน ขึ้นอยูกับเหตุผลของ
ความสัมพันธนั้น และขึ้นอยูกับบริบทและชวงเวลาดวย ภาคปฏิบัติการดังกลาวยังสามารถเห็นการ
สรางพื้นที่ทางสังคมที่ตองการจะเชื่อมโยงผูคนใหมีความสัมพันธรวมกันทั้งระหวางผูคนและพื้นที่
ผานการใชความหมายและรหัสของพื้นที่ กระทั่งนําไปสูความเขาใจและสืบทอดความหมายตางๆ ที่
มีอยูในพื้นที่นั้นได 
 การทําความเขาใจในเรื่องพื้นที่ทางสังคม จึงเปนการมองสภาพของพื้นที่ที่ผูคนไดมี
ปฏิบัติการตอกัน แมวาพื้นที่จะถูกมองวามีหลากหลายลักษณะ ไมวาจะเปนสิ่งแวดลอมทาง
ธรรมชาติ สภาพของเมือง แหลงที่อยูอาศัย หรือที่วางเปลา กลาวคือ พื้นที่ไมไดเปนสิ่งที่ดํารงอยู
กอนอยางถาวรตายตัว แตเปนสิ่งที่เคล่ือนไหวเปลี่ยนแปลงได หรือถูกผลิตขึ้นในลักษณะใหมๆ อยู
เสมอ ขึ้นอยูกับบริบท และชวงเวลา อีกทั้งมีการกําหนดรหัส และความหมายไวเพื่อใหผูคนได
เขาใจและสามารถใชพื้นที่ได แนวคิดดังกลาวไดแสดงใหเห็นวา หากผูคนมองพื้นที่หรือมี
ปฏิบัติการตอกันดวยแลว ผูคนก็ตองรับรูและทําความเขาใจวา พื้นที่ที่เปนที่รวมของสิ่งที่ถูกสรางที่
มีความแตกตางและหลากหลายเปนพื้นที่ทางสังคมที่ไดสรางรหัสและความหมายที่มีผลตอ
ภาคปฏิบัติของผูคน 
 จากแนวคิดทั้งสองที่ไดกลาวถึงในการศึกษาครั้งนี้สามารถแสดงกรอบแนวคิดที่ใชใน
การศึกษา ดังภาพประกอบ 



 11 

 

 

 

 

สภาพของพื้นที่ 
ในเขตเมืองยะลา 

ความหลากหลาย
ของกลุม 
ชาติพันธุ 

บริบทสังคม 
วัฒนธรรม 
เศรษฐกิจ 
การเมือง 

ตัวตนคน
มลายูมุสลิม 

บริบทเมือง
ยะลา 

บริบทเมือง
ยะลา 

บริบทเมือง
ยะลา 

ภาพประกอบที่ 1 แสดงภาพกรอบแนวคิดที่ใชในการศึกษา 

 
  จากภาพประกอบที่ 1 แสดงภาพกรอบแนวคิดในงานศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมใน
เขตเมืองยะลา ไดแสดงถึงตัวตนคนมลายูมุสลิมที่มี 3 สวนประกอบกันดังนี้ ในสวนแรกการแสดง
ตัวตนผานสภาพของพื้นที่ในเขตเมืองยะลา สวนที่สอง คือการแสดงตัวตนผานความหลากหลาย
ของกลุมชาติพันธุ สวนสุดทายการแสดงตัวตนผานบริบททางสังคม วัฒนธรรมเศรษฐกิจ และ 
การเมือง ซ่ึงทั้งสามสวนไดแสดงถึงความเชื่อมโยงตอกัน และมีอํานาจของความสัมพันธที่แสดงถึง
ความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมที่อยูในเขตเมืองยะลา  

คนมลายูมุสลิมเปนกลุมชาติพันธุหนึ่งที่มีอยูอยางหลากหลายในจังหวัดยะลา ซ่ึงได
ดํารงชีวิต ทํามาหากิน และอยูอาศัย รวมกับกลุมชาติพันธุอ่ืนเชน คนไทย คนจีน และคนปากีสถาน 
เปนตน โดยเปนคนดั้งเดิมในทองถ่ินสามจังหวัดชายแดนภาคใต สวนใหญนับถือศาสนาอิสลาม 
สามารถพบเห็นและรับรูลักษณะที่บงชี้เชน การแตงกาย ภาษาพูด และอาหารการกิน เปนตน 
นอกจากนี้ก็จะมีลักษณะอื่นๆ ที่จะสามารถรับรูไดอีกจากการดํารงชีวิตในชีวิตประจําวัน เชน การ
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ประกอบศาสนกิจในศาสนาอิสลาม การไปทํากิจกรรมที่มัสยิด การมีสวนรวมกับวัฒนธรรมมลายู 
เชน การละเลน และการแสดง  เปนตน 

ในการศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา ที่ไดนําแนวคิดเรื่องอัตลักษณ และ
พื้นที่ทางสังคม เปนกรอบแนวคิดในศึกษา เพื่อคนหาลักษณะของคนมลายูมุสลิมดังกลาว หากแต
การนิยามความหมายในทางทฤษฏีหลังสมัยใหม เปนเรื่องที่สามารถเห็นและรับรูวาการนิยาม
ความหมายนั้นมีความซับซอน และปรับเปลี่ยนไปตามบริบทและชวงเวลา ดังนั้นกรอบแนวคิดที่ได
นําเสนอจึงทําใหเห็นวาคนมลายูมุสลิมจะมีการแสดงตัวตนที่ เ ล่ือนไหล ซับซอน และปรับ
เปล่ียนไปตามสภาพพื้นที่ในเขตเมืองยะลา ความหลากหลายของกลุมชาติพันธุ และบริบททาง
สังคมอยางไร 

คนมลายูมุสลิมที่มีการดํารงชีวิตภายใตสภาพพื้นที่ที่เปนแบบเมือง ที่มีวัฒนธรรมสมัยใหม
และมีการเปดรับความทันสมัยอยูเสมอ ประกอบกับพื้นที่ที่มีความหลากหลายของกลุมชาติพันธุ     
จึงเกิดประเด็นขึ้นมาวา การดํารงชีวิตยอมตองมีการปะทะประสานระหวางกันหรือมีการขามไป
ขามมาระหวางพื้นที่ คนมลายูมุสลิมยอมตองมีการปรับเปลี่ยนตัวเองตอกลุมคนมลายูมุสลิมและคน
อ่ืนๆ ดวยนั้นใหเปนไปตามบริบทสังคมในชวงเวลานั้นอยางไร 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บทที่ 2 
 

แนวคิด ทฤษฏี และงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
 
 การศึกษาในครั้งนี้ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิด ทฤษฏี และงานวิจัยที่เกี่ยวของ เพื่อใชเปน
แนวทางในการอธิบายตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา โดยมีแนวคิดในการศึกษาดังตอไปนี้ 

1. แนวคิดเรื่องอัตลักษณ  
2. แนวคิดเรื่องพื้นที่ทางสังคม  

 
1. แนวคิดอัตลักษณ 
 
 ส่ิงที่เปนคุณสมบัติ ลักษณะเฉพาะของคน หรือของสิ่งใด มักจะถูกกลาวถึงในลักษณะของ
การใหคํานิยาม หรือใหความหมายอยูเสมอ เราสามารถพบเห็น และรับรูอยูเสมอจากประสบการณ
ของตนเอง และภายใตการรับรูจากการอยูในสังคม พรอมกันกับการเขาใจในคําหนึ่งที่เปนคําจํากัด
ความดังกลาว ที่เรียกวา “อัตลักษณ” การใหคํานิยาม และใหความหมายตอคําวา “อัตลักษณ” จึงมี
ไดหลายลักษณะขึ้นอยูกับปรากฏการณ และบริบทที่เกิดขึ้นในชวงเวลานั้น ในการศกึษานีจ้งึไดแบง
การนิยามความหมายของคําวาอัตลักษณไวดังนี้ 
 

1.1 พลวัตของแนวคิดอัตลักษณ 
เรามักรูสึกวาอัตลักษณของใครหรืออะไรบางอยางนาจะหมายถึงคุณสมบัติที่เปน 

ลักษณะเฉพาะของบุคคลหรือส่ิงนั้น รวมไปถึงสิ่งที่เปนคุณสมบัติของคนหรือส่ิงหนึ่ง และมีนัย
ขยายตอไปวาเปนคุณสมบัติเฉพาะของสิ่งนั้น ที่ทําใหส่ิงนั้นโดดเดนขึ้นมาหรือแตกตางจากสิ่งอ่ืน
ทวาในแวดวงสังคมศาสตรปจจุบัน ความหมายนี้แปรเปลี่ยนไปแลว แนวโนมทางแนวคิดหลัง
สมัยใหม (Postmodernism) ทําใหเกิดการตั้งคําถามอยางมากกับวิธีการมองโลก การเขาถึง “ความ
จริง” ของสิ่งตางๆ รวมทั้งส่ิงที่เชื่อกันวาเปนความจริงที่เปน “แกนแกน” ของปจเจกบุคคล วิธีคิดใน
กระแสนี้ร้ือถอนความเชื่อเกี่ยวกับคุณสมบัติแกนแกนของปจเจกภาพ ความเปนปจเจกกลายเปน
เร่ืองของการนิยามความหมายซึ่งสามารถเลื่อนไหล เปลี่ยนแปรไปไดตามบริบท มันมิไดหมายถึง
คุณสมบัติเฉพาะอีกตอไป (อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2546: 1) ดังงานศึกษาเรื่อง การสรางอัตลักษณของ
ชาวชุมชนแออัดในจังหวัดขอนแกน โดย นิลวดี พรหมพักพิง (2547) ไดกลาวถึง ชาวชุมชนรักษ
รถไฟวา มีการนิยามความหมายอัตลักษณความเปนตัวตนของชาวชุมชนรักษรถไฟ ชาวชุมชนรักษ

13 
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รถไฟมีการนิยามความหมายความเปนตัวตนแตกตางกันไป ซ่ึงมักจะอิงอยูกับเงื่อนไขการไดรับการ
ปฏิบัติ และการยอมรับจากผูที่ปฏิสัมพันธดวย ตลอดจนความแตกตางทางอาชีพ และฐานะทาง
เศรษฐกิจ อยางไรก็ตามเมื่ออยูภายนอกชุมชน หรือในภาวะบีบคั้นเรื่องที่อยูอาศัย พวกเขากลับ
นิยามวาเปนพวกเดียวกัน อัตลักษณของชาวชุมชนรักษรถไฟ จึงมีการเคลื่อนไหวไปมาและซอนทบั
กันอยูอยางหลากหลาย 

ดวยการนิยามความหมายคําวาอัตลักษณที่สามารถเลื่อนไหล เปล่ียนแปรไปไดตามบริบท 
และไมไดมีความหมายถึงคุณสมบัติเฉพาะอีกตอไปจึงมีการนิยามความหมายที่เปนคําที่ไดรับความ
สนใจมากคําหนึ่งในวงการวิชาการทางสังคมศาสตรตอการมองปรากฏการณที่มีตอคน กลุมคนใน
ลักษณะตางๆ เชน การมองวิถีชีวิตของคนในแตละรัฐชาติ เชน คนมลายู คนไทย และคนจีน เปนตน
จึงเรียกไดวาเปนอัตลักษณทางเชื้อชาติ หรือการมองวิถีชีวิตของกลุมชน กลุมวัฒนธรรมของชนชาติ
หรือเชื้อสาย ก็สามารถเรียกไดวาเปนอัตลักษณทางชาติพันธุ แมแตความเปนเพศ ทั้งชายและหญิงก็
สามารถเรียกไดวาเปนอัตลักษณทางเพศ เปนตน เปนลักษณะที่เกิดจากการปฏิบัติตนของผูชายและ
ผูหญิงในการกระทํากิจกรรมใดกิจกรรมหนึ่ง รวมไปถึงการนิยามความหมายอัตลักษณในลักษณะ
ตางๆ เชน อัตลักษณที่เปนไปตามกระบวนการทางสังคม หรือเกิดจากจิตสํานึกของบุคคล เปนตน  
 การศึกษาเรื่องอัตลักษณเพื่อใหเขาใจในสวนที่เกี่ยวของกับที่มาของความหมาย ริชารด  
เจนกินส (Richard Jenkins) (1966) ไดกลาวถึงคําวา อัตลักษณ (Identity) วามีรากศัพทมาจากภาษา
ลาติน เดิมใชคําวา idem ซ่ึงมีความหมายวาเหมือนกัน (The same) อยางไรก็ตามโดยพื้นฐานทาง
ภาษาอังกฤษแลว อัตลักษณมีความหมาย 2 นัยยะดวยกัน คือความเหมือน และความเปนลักษณะ
เฉพาะที่แตกตางกันออกไป นั่นคือการตีความหมายความเหมือนกัน บนพื้นฐานของความสัมพันธ 
และการเปรียบเทียบกันระหวางคน หรือส่ิงของในสองแงมุมมอง คือความคลายคลึงและความ
แตกตาง และชี้ใหเห็นอีกวา อัตลักษณมิใชเปนส่ิงที่มีอยูแลวในตัวของมันเอง หรือกําเนิดขึ้นมา
พรอมกับคน หรือส่ิงของแตเปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้น และมีลักษณะของความเปนพลวัตอยูตลอดเวลา 
(อางใน ประสิทธิ์ ลีปรีชา, 2547: 32-33) จะเห็นไดวาที่มาและความหมายของคําวาอัตลักษณเพื่อจะ
หาความเหมือน และความตางของลักษณะของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง อาจเปนคนหรือสิ่งของเพื่อที่จะบอก
ไดวาคนหรือส่ิงของนั้นเปนอยางไรภายใตบริบทที่ปรับเปลี่ยนอยูเสมอ 
 ความหมายคําวาอัตลักษณดังกลาว สอดคลองกับความหมายที่เบอรเจอรและลัคแมน (Peter 
Berger and Thomas Luckmann) (1967) ที่ใหความหมายคําวาอัตลักษณวา อัตลักษณถูกสรางขึ้น
โดยกระบวนการทางสังคม ครั้นเมื่อตกผลึกแลวอาจจะมีความคงที่ ปรับเปลี่ยน หรือแมกระทั่ง
เปลี่ยนแปลงรูปแบบไป    ทั้งนี้ขึ้นอยูกับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก    กลาวโดยอีกนัยหนึ่ง 
อัตลักษณเปนเรื่องของความเขาใจและการรับรูวาเราเปนใครและคนอื่นเปนใคร นั่นคือเปนการ
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กอปรขึ้นและดํารงอยูวาเรารับรู เกี่ยวกับตัวเองอยางไร  และคนอื่นรับรู เราอยางไร  โดยมี
กระบวนการทางสังคมในการสราง  และ  สืบทอดอัตลักษณ ทั้งนี้ยอมขึ้นอยูกับบริบทของ
ความสัมพันธทางสังคมที่มีตอคนหรือกลุมอ่ืนๆ ดวย (อางใน ประสิทธิ์  ลีปรีชา, 2547: 33) โดยภาพ
ของการดําเนินชีวิตของผูคนในสังคมในการทํากิจกรรมตางๆ ก็สามารถเห็นอัตลักษณที่มีตอคนที่
กําลังดําเนินชีวิตในสังคมเชน การมองภาคปฏิบัติการของคนในกลุมอาชีพ หรือกลุมคนที่ใหความ
สนใจในสิ่งใดสิ่งที่หนึ่งที่เกิดขึ้นในสังคม เชน การรวมกลุมเปนสมาคม ชมรม และกลุมเลนกีฬา 
เปนตน จึงเขาใจไดวาในสังคมที่มีคนที่หลากหลาย และมีความซับซอนในลักษณะตางๆ เชน มีการ
ประกอบอาชีพ ฐานะทางเศรษฐกิจ และการศึกษาที่แตกตางกัน เมื่อมีการพบเจอ รวมตัว หรือทํา
กิจกรรมรวมกัน ตางก็จะรับรู และปรับเปลี่ยนอัตลักษณความเปนตัวตนของตนเองใหเขากับกลุมที่
ไดพบเจอในสังคม 
 หากแตยังมีคําอธิบายคําวาอัตลักษณในแงที่มีมุมมองวาคนหนึ่งคนสามารถมีอัตลักษณได
หลากหลายขึ้นอยูกับวาอยูสถานะใด โดยประสิทธิ์ ลีปรีชา (2547: 33) ไดอธิบายวา อัตลักษณมีทั้งที่
เปนระดับปจเจก (Individual) และอัตลักษณรวมของกลุม (Collective) ในระดับปจเจกบุคคลคน
หนึ่งอาจจะมีหลายอัตลักษณอยูในตัวเอง เชน เพศสภาพ กลุมชาติพันธุ ชาติ ชวงชั้นทางสังคม 
อาชีพ และศาสนา เปนตน ในขณะที่อัตลักษณรวมของกลุมนั้น ความเปนอัตลักษณรวมถูกสรางขึ้น
บนพื้นฐานของความเหมือนกันของสมาชิกในกลุม อยางไรก็ตามบนพื้นฐานของความเหมือนกัน
ของกลุมนั้น ยอมมีความแตกตางกับกลุมอื่นมาเปนตัวกําหนดความเปนอัตลักษณเฉพาะของกลุม
ตนดวย เราจึงสามารถมองวาอัตลักษณนั้นเกิดขึ้นในทุกหนทุกแหง ขึ้นอยูกับวาเราไดแสดงตัวเรา
เองในสถานการณใด 

ขณะเดียวกันการใหความหมายของคําวาอัตลักษณที่แสดงถึงการปรับเปลี่ยนตัวตนของคน
เกิดขึ้นไดตลอดเวลาซึ่งขึ้นอยูกับบริบทสังคมจะใหความหมาย โดยที่สมหมาย ชินนาค (2547: 150-
151) กลาวถึงคําอธิบายความหมายของคําวาอัตลักษณของ ฉลาดชาย รมิตานนทวา อัตลักษณ
หมายถึงสิ่งที่เรารูสึกวาเปนเราหรือพวกเรา แตกตางจากเขา พวกเขา หรือคนอื่น อัตลักษณไม
จําเปนตองมีหนึ่งเดียว แตอาจมีหลายอัตลักษณที่ประกอบกันขึ้นมาเปนตัวเรา พวกเรา อัตลักษณ
ไมใชส่ิงที่มีอยูตามธรรมชาติ แตเปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้นโดยสังคม (social construct) อัตลักษณจึง
จําเปนตองมีกระบวนการสรางความเหมือนระหวาง “พวกเรา” หรือ “คนอื่น” หรือ “กระบวนการ
สรางอัตลักษณ” เกิดควบคูกันไป เชน อัตลักษณของวัยรุนปจจุบันกับวัยรุนในอดีตก็จะมีความ
แตกตางกันไป เนื่องจากกระบวนการสรางอัตลักษณที่แตกตางกัน อัตลักษณในลักษณะดังกลาวเรา
จะเห็นความลื่นไหลของคนในการดํารงชีวิต แมวาคนหรือกลุมคนจะมีความเหมือนกันก็ตาม กลุม
ความชอบเดียวกัน หากสถานการณเปลี่ยนไปก็จะทําใหอัตลักษณของคนกลุมนั้นเปลี่ยนไปดวย  



 16 

ดานความหมายของอัตลักษณที่ถูกมองวาคนหรือส่ิงของมีอัตลักษณที่มีลักษณะที่ล่ืนไหล
ไมตายตัว ดังที่พัฒนา กิติอาษา (2546) มองวาอัตลักษณไมใชความหมายที่มีอยูแลวโดยอัตโนมัติใน
ตัวมันเอง หรือกําเนิดขึ้นพรอมๆ กับคนหรือส่ิงของ แตเปนส่ิงที่ถูกสรางขึ้นและมีลักษณะเปน
พลวัตอยูตลอดเวลา สาระสําคัญของความหมายของอัตลักษณ จึงเปนทั้งจิตสํานึกสวนตัวและ
จิตสํานึกสวนรวมในระดับสังคมที่เกิดจากการนิยามวาตัวเองคือใคร มีความหมายอยางไรแตกตาง
จากคนอื่น กลุมอื่นในสังคมอยางไร และใชอะไรเปนเครื่องหมายในการแสดงออกถึงอัตลักษณ
ดังกลาว (อางใน ณฐพงศ จิตรนิรัตน, 2548: 31) ซ่ึงจะเห็นไดวาอัตลักษณในความหมายนี้ได
ช้ีใหเห็นวาอัตลักษณเปนสิ่งที่ไมไดมีอยูแลวแตเกิดจากจิตสํานึกในการนิยามแกตัวเองที่สรางขึ้นอยู
ตลอดเวลา ดังงานศึกษาเรื่องการปรับเปลี่ยนอัตลักษณและวิธีการดํารงรักษาอัตลักษณสําคัญของ
ชาวมอญ อําเภอพระประแดง โดย เกศสิรินทร แพทอง (2546) ไดกลาวถึงอัตลักษณของชาวมอญ
โดยสรุปคือ อัตลักษณสามารถแบงออกไดเปนอัตลักษณทางสังคม และอัตลักษณทางวัฒนธรรม 
โดยส่ิงที่บงชี้ความเปนมอญคือ ประเพณี ภาษาและการแตงกาย ลักษณะนิสัยเดนของชาวรามัญ คือ
ชอบทําบุญ ยึดหลักศาสนาเปนแกนของชีวิต รักสงบ มีน้ําใจ และยังพบวา อัตลักษณสําคัญของชาว
มอญพระประแดง คืออัตลักษณทางประเพณี อัตลักษณดานนิสัยการทําบุญ ยึดหลักศาสนา นิยมการ
เขาวัด และอัตลักษณทางภาษา รวมถึงมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ พบวา อัตลักษณที่ปรับเปลี่ยน คือ
การแตงกาย อาหาร ที่อยูอาศัย พิธีกรรมตางๆ ความเชื่อคานิยม การละเลน ดนตรี ศิลปะ อัตลักษณที่
เปลี่ยนไปเกือบหมดคือ ภาษา ภูมิปญญาดานรักษาโรค และภูมิปญญาดานอาชีพ และการนับถือผี 
จะเห็นวาอัตลักษณของชาวมอญเปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้น และมีความเปนพลวัตจากความเปนมอญ เชน
ประเพณี วัฒนธรรมมอญ ความเชื่อทางศาสนา และอัตลักษณบางอยางก็มีการปรับเปลี่ยนไป  
 อยางไรก็ตามในการศึกษาในประเด็นเรื่องอัตลักษณนั้น ส่ิงที่ตองนํามาพิจารณานั่นคือการ
ไมไดเพื่อจะคนหาคุณสมบัติ ลักษณะ หรือแบบแผนของคนหรือสิ่งใด หรือที่เรียกกันวาเอกลักษณ
ดังที่ อุมารินทร ตุลารักษ (2550) ไดช้ีใหเห็นความแตกตางของอัตลักษณกับเอกลักษณวา อัตลักษณ
แตกตางจากคําวา เอกลักษณตรงที่วา เอกลักษณคือส่ิงที่เปนคุณสมบัติเฉพาะของคน หรือส่ิงหนึ่งที่
ทําใหส่ิงนั้นหรือคนนั้นโดดเดนขึ้นมาหรือตางจากสิ่งอื่น สวนอัตลักษณนั้นแมวาจะเปนคุณสมบัติ
ที่แสดงใหเห็นความเปนสิ่งตางๆ หากแตก็ขึ้นอยูในลักษณะที่สามารถเปลี่ยนแปลงไปไดตามปริบท
แวดลอม เนื่องจากอัตลักษณเปนสิ่งที่สรางขึ้นตามสถานการณ จึงสามารถเลื่อนไหลปรับเปล่ียนได
ไมคงที่ หากปริบทและสถานการณนั้นๆ เปลี่ยนแปลงไปความแตกตางในเรื่องมโนทัศนของการให
นิยามความหมาย และคุณสมบัติเฉพาะของทั้งคําวา อัตลักษณและเอกลักษณ ผนวกกับแนวโนม
ของทฤษฏีหลังสมัยใหมในปจจุบัน ทําใหเกิดการตั้งคําถามเกี่ยวกับเรื่องคุณสมบัติเฉพาะตัวของสิ่ง
ตางๆวา ความเปนคุณสมบัติเฉพาะตนนั้น เปนสิ่งถูกสรางขึ้นภายใตเงื่อนไขตางๆ ที่สามารถ
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แปรเปลี่ยนไปตามปริบททางสังคมวัฒนธรรม ดังนั้นคําวาอัตลักษณจึงเปนคําที่สามารถแสดงให
เห็นคุณสมบัติเฉพาะซึ่งแปรเปลี่ยนไปตามบริบทตางๆ ไดเปนอยางดี 
 จากคํานิยามของอัตลักษณที่กลาวมา ในชั้นตอมาก็คือ การศึกษาวากระบวนการกอตัว
ของอัตลักษณนั้นเปนอยางไร แบเกอร (Barker) (2000) กลาววา อัตลักษณไมใชเร่ืองที่ติดตัวมากับ
ธรรมชาติ (Anti-Essentialism) หากแตเปนสิ่งที่ถูกประกอบสรางขึ้นมา (Socially Construction)
และอัตลักษณเกิดขึ้นไดจากปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน เชน เวลาที่มีใคร “บอก” วา เราเปนอยางไร หรือ
กลาวอีกนัยหนึ่งวา อัตลักษณเกิดมาจากการสั่งสมผลผลิตของวาทกรรม (Product of Discourse) 
เชนเรารับรูวาอัตลักษณของเรา ในฐานะผูหญิงตองเปนอยางไร เพราะเราไดยินคนพูดถึงเราวา “เปน
ลูกผูหญิงเขาไมกระโดกกระเดกเขาตองเรียบรอยเขาตองรูจักการบานการเรือน” (กาญจนา แกวเทพ, 
2549: 132) 

สวนความหมายอัตลักษณของ แคเธอรีน วูดเวิรด (Woodward) (1997) ไดกลาววา           
อัตลักษณเปนสิ่งที่ช้ีวาเราเปนใคร และสัมพันธกับคนอื่นอยางไร และสัมพันธกับโลกที่เราอยู
อยางไร อัตลักษณบงบอกหนทางในการที่เรามีความเหมือนหรืออยูในสถานะรวมกันกับคนอื่น 
หรือหนทางที่บอกวาเราแตกตางจากคนอื่นอยางไร ซ่ึงเปนการแบงแยกโดยการใชความแตกตาง 
(Woodward 1997: 1-2) ในสวนของความหมายนี้ มองอัตลักษณวาเปนผลที่ถูกมองไปยัง
ปรากฏการณที่มีตอบุคคลวามีอัตลักษณอยางไร 

จะเห็นไดวา การศึกษากลุมชาติพันธุในอดีต เปนการมองแตเพียงลักษณะทางกายภาพ
เทานั้น อีกทั้งเปนการมองแบบหยุดนิ่ง ไมมีการเคลื่อนไหว และไมปรับเปลี่ยนตอการแสดงตัวตน
ในดานตางๆ ในสังคม หากแตในการศึกษาอัตลักษณของกลุมคนไมวาจะเปนกลุมใดในมโนทัศน
หลังสมัยใหม จะมีลักษณะที่ไมตายตัว และไมเปนแบบเดียว ขึ้นอยูกับวาภายใตการที่คนไดปะทะ
ประสานกับคนอื่นและบริบท จะมีการขับเนนและแสดงออกอัตลักษณอยางไร 

 
1.2 ความแตกตางระหวางเชื้อชาติกับชาติพันธุ 
 คําวา “กลุมชาติพันธุ” (ethnic) มีที่มาจากคําในภาษากรีซ ethnos ซ่ึงหมายถึงพวกคนที่ไมมี

ศาสนาหรืออารยธรรม (heathen or pagan) นัยความหมายดังกลาวใชกันมาในภาษาอังกฤษ จาก
กลางศตวรรษที่ 14 ถึงกลางศตวรรษที่ 19 และคอยๆ กลายความหมายสูมโนทัศน race (Eriksen, 
1999: 33 อางใน อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2546: 69) มโนทัศน race เปนมโนทัศนที่แบงกลุมคนเปน
เผาพันธุตางๆ ดวยหลักเกณฑของลักษณะทางกายภาพซึ่งส่ิงที่เดนชัดมากก็คือสีผิว เปนการใช
คําอธิบายเชิงกายภาพมากําหนดลักษณะเหนือกวาทางสังคมวัฒนธรรม คําวา race มีบทบาทมากกับ
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การใหความชอบธรรมแกการแผขยายของจักรวรรดินิยม และการลาอาณานิคมของมหาอํานาจคน
ผิวขาวในศตวรรษที่ 19 (อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2546: 69) 

แนวคิดเรื่องเชื้อชาติ (Race) นําไปสูความไมเทาเทียมกันของมนุษย ที่ปรากฏอยางเดนชัด 
คือการที่ชาวตะวันตก (ผิวขาว) เขาไปเปนเจาอาณานิคมในภูมิภาคตางๆ โดยชาวผิวขาวจะเปนผูนํา
และเจานาย สวนชนพื้นเมืองหรือเจาของดินแดนเดิมนั้นจะเปนลูกจางและทาส ทําใหเกิดลักษณะ
ทางสังคมที่ถูกแบงเปนชนชั้น กอใหเกิดการเหยียดสีผิวขึ้นมาโดยปริยาย โดยมีความเชื่อท่ีวาคนผิว
ขาวฉลาดกวาคนผิวสีนั่นเอง แนวคิดการแบงกลุมคนตามลักษณะทางเชื้อชาติไดนําไปสูนโยบาย
การรักษาความบริสุทธิ์ทางเชื้อชาติ 

ตอมาชวงทศวรรษที่ 30-40 นักมานุษยวิทยาในอเมริกาบางกลุมก็ออกมาปฏิเสธและตอตาน
ความคิดเรื่องเชื้อชาติวาไมมีจริง มีแตความคิดเรื่องการจัดประเภทตามความดี ความชั่วของมนุษย
เทานั้น ทั้งนี้ ก็มาจากปรากฏการณทางสังคมที่เกิดขึ้นในสังคมอเมริกาในขณะนั้น นั่นคือการที่ชาว
ผิวขาวทําการกดขี่ชาวผิวดํา จนกระทั่งถึงชวงทศวรรษที่ 60 แนวคิดเรื่องเชื้อชาติคอยเลือนสลายไป  

สวน "ชาติพันธุ" เปนคําที่นักมานุษยวิทยาตะวันตกใชกันอยางแพรหลาย แนวคิดนี้เกิดขึ้น
ในชวงสงครามโลกครั้งที่ 2 ซ่ึงเปนยุคปลดปลอยอาณานิคม สงผลใหเกิดประเทศหรือรัฐชาติใหม
มากมาย แตละรัฐชาติไดรวมเอากลุมคนที่มีความหลากหลายเขาดวยกัน และตางก็ตองการความเปน
เชื้อชาติเดียวกันเพื่อความเปนปกแผนของรัฐชาตินั้นๆ 
 อยางไรก็ตาม ความเปนเชื้อชาตินั้นกลับมีการแบงชนชั้นที่ไมเทาเทียมกัน และยังเนนถึง
เร่ืองความสัมพันธทางสายเลือด แนวคิดเรื่องเชื้อชาติจึงเปลี่ยนเปนแนวคิดเรื่องชาติพันธุเพราะไมมี
การแบงชนชั้นและยึดเอาความสัมพันธกับดินแดนมากกวาทางสายเลือด ดังนั้นนักมานุษยวิทยาจึง
นําคําวาชาติพันธุ เขามาใชแทนที่คําวาเชื้อชาติ เพื่อใชในการศึกษากลุมคนที่มีวัฒนธรรมความ
เปนมารวมกัน และมีความรูสึกเปนพวกเดียวกัน ชาติพันธุจึงเปนหนวยทางสังคมที่เปนแกนแทอยู
บนลักษณะดั้งเดิมเชน ภาษา ศาสนา วัฒนธรรม ประเพณี และการสืบเชื้อสายตามระบบเครือญาติ
โดยกลุมที่มีความเชื่อของรากเหงาดั้งเดิมคือกลุมที่ เชื่อวาสามารถดํารงอยูไดทามกลางการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมแตก็คงดํารงอัตลักษณดั้งเดิมเอาไว โดยไมเปลี่ยนไปตามสภาพแวดลอมดวย 
(ภัทรมน กาเหย็ม, 2550) 
 

1.3 อัตลักษณทางชาติพันธุ 
ดวยความเปนมาของคําวาชาติพันธุ ที่ใชศึกษากลุมคนที่มีวัฒนธรรมความเปนมารวมกัน 

ที่มาแทนคําวาเชื้อชาติซ่ึงศึกษากลุมคนดานชนชั้นที่ไมเทาเทียมกัน และความสัมพันธทางสายเลือด 
จึงเปนที่มาของการวิจัยทางสังคมศาสตร และมานุษยศาสตร ในเรื่องอัตลักษณของกลุมชาติพันธุที่
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มีอยูทั่วไปในโลกนี้ และเปนที่มาของการศึกษาอัตลักษณดานหนึ่งที่เรียกวา “อัตลักษณทางชาติ
พันธุ” (Ethnic Identity)   

แมวาในอดีตมีการศึกษาเรื่องอัตลักษณและเรื่องอัตลักษณทางชาติพันธุดวยนั้น ความหมาย
ของอัตลักษณทางชาติพันธุจึงมีลักษณะที่เปนแบบดั้งเดิม เชน ศึกษาภาษา ศาสนา วัฒนธรรม 
ประเพณี และการสืบเชื้อสายตามระบบเครือญาติของกลุมชาติพันธุเปนอยางไร ซ่ึงมีลักษณะที่หยุด
นิ่ง และผูกติดกับความหมายเดิม แตเมื่อแนวคิดหลังสมัยใหม (Postmodernism) เขามามีบทบาทใน
การศึกษาวิจัย จึงมีการนิยามความหมายอัตลักษณทางชาติพันธุ ในลักษณะที่มีความเคลื่อนไหว ไม
หยุดนิ่งกับความหมายเดิม มีกระบวนการสรางความหมายใหมเสมอ จึงสามารถเห็นถึงความลื่น
ไหลของคนที่สามารถปรับเปลี่ยนไปตามชวงเวลา บริบททางสังคมได ดังที่ สมหมาย ชินนาค 
(2547: 150-151) ไดอธิบายวา ส่ิงที่ทําใหสมาชิกในกลุมชาติพันธุนั้นๆ รูสึกรวมกันวาเปนพวก
เดียวกัน และรูสึกแตกตางจากกลุมชาติพันธุอ่ืน ในแงนี้การศึกษากระบวนการสรางอัตลักษณทาง
ชาติพันธุ จึงหมายถึงการศึกษากระบวนการสราง “ความเหมือน”และ“ความตาง” ดังกลาว  

เชนเดียวกันกับ วันดี สันติวุธิเมธี (2545: 219-21) ที่กลาวถึงกระบวนการสรางอัตลักษณ
ทางชาติพันธุ เกิดขึ้นภายใตความสัมพันธทางสังคมที่สลับซับซอน หลากหลาย ไมหยุดนิ่ง มาตั้งแต
อดีต สันนิษฐานกันวากลุมชาติพันธุตางๆ ที่อาศัยอยูในบริเวณใกลเคียงกัน ณ ชวงเวลาเดียวกัน      
มีการติดตอสัมพันธทั้งในเชิงซ้ือขายแลกเปลี่ยนสิ่งของ จนถึงการรบราฆาฟนกัน ความสัมพันธ
ดังกลาวกอใหเกิดการหยิบยืม และผสมปนเปทางวัฒนธรรมระหวางกัน ดังนั้นเมื่อกลุมชาติพันธุแต
ละกลุมตองรักษาความเปนหนึ่งเดียว หรือความเปนปกแผนในพวกเดียวกัน กระบวนการสราง     
อัตลักษณทางชาติพันธุเพื่อสราง “ความเหมือน” ใน “พวกเรา” และ “ความตาง” ใน “พวกเขา” จึง
เกิดขึ้น ในกระบวนการนี้ อาจมีทั้งการสรางขึ้นมาใหมอยางสิ้นเชิง และการหยิบยืมบางสวนทาง
วัฒนธรรมของคนอื่นมาทําใหเปนของเรา อัตลักษณที่ถูกสรางขึ้นในยุคหนึ่ง อาจนํามาใชจําแนก
ความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุนั้นๆ ไดดีในยุคหนึ่ง แตเมื่อกาลเวลาเปลี่ยนไป อัตลักษณ
ดังกลาวอาจใชไมไดผล เนื่องจากกลุมชาติพันธุแตละกลุมมีการปรับตัว และหยิบยืมวัฒนธรรม
ระหวางกัน ดวยเหตุนี้เมื่ออัตลักษณเกามีพลังนอยลงอัตลักษณใหมจึงถูกสรางขึ้นมาทดแทน        
อัตลักษณจึงเปนสิ่งที่ไมแนนอนตายตัวและไมหยุดนิ่ง การสืบทอดและผลิตอัตลักษณใหมจึง
เกิดขึ้นไดเสมอภายใตกาลเวลา และบริบททางสังคมที่เปลี่ยนไป (อางใน สมหมาย ชินนาค, 2547: 
151-152) 
 อัตลักษณทางชาติพันธุมิใชผลผลิตของเชื้อชาติ ชนชาติ และวัฒนธรรม หากแตอัตลักษณ
ถูกสรางขึ้นและสรางใหมเปนกระบวนการอยางสัมพัทธกับบริบท และสภาวการณที่เปลี่ยนแปลง
ไปตามกาลเวลา และการเลื่อนไหลของเครือขายแหงความสัมพันธเชิงอํานาจ ประเด็นสําคัญในการ
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ทําความเขาใจกับอัตลักษณทางชาติพันธุในลักษณะสัมพัทธจึงอยูที่วาอัตลักษณทางชาติพันธุไมอาจ
ดํารงอยูอยางโดดๆ แยกออกตางหากจากความสัมพันธกับชนกลุมอ่ืนๆ กระบวนการสรางอัตลักษณ
ในบริบทของ “ความเปนชาติพันธุ” (Ethnicity) จึงไมอาจแยกออกไดจากความสัมพันธเชิงอํานาจ
และโครงสรางความสัมพันธทางเศรษฐกิจ การเมือง และสัญลักษณ (สมหมาย  ชินนาค, 2547: 153-
154) สอดคลองกับงานศึกษา เร่ืองปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง
จังหวัดยะลาโดย แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง (2546) ไดศึกษากลุมชาติพันธุสองกลุมชาติพันธุที่อยูในบริเวณ
เดียวกัน นั่นคือชาติพันธุมลายูมุสลิมและกลุมชาติพันธุจีน กลาวถึงอัตลักษณของคนสองชาติพันธุที่
ดํารงอาศัยอยูในยานสายกลาง นั่นคือ คนไทยมลายูมุสลิมและคนไทยจีน ซ่ึงตางก็แสดงอัตลักษณ
ของตนเองออกมาในบริบทที่สามารถกระทําได ภายใตความสัมพันธในลักษณะของการทําธุรกิจ
การคา เนื่องจากทั้งสองกลุมชาติพันธุนั้นดํารงอาศัยอยูในยานการคา ขณะเดียวกันก็สามารถ
ดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนเองได ทั้งขนบธรรมเนียม ประเพณี การนับถือศาสนา เปนตน 
ที่ผูกโยงอยูกับความสัมพันธเชิงอํานาจระหวางกันและมีการปรับเปลี่ยน เลือกรับ เลือกใชอัตลักษณ
ระหวางกัน 

สําหรับการนิยามความหมายสูการศึกษาอัตลักษณทางชาติพันธุ โดยที่ มิเชล เมอรมอน
(Michael Moermon) (1965) พบวาการที่สมาชิกในกลุมชาติพันธุหนึ่งๆ จะบอกวาตัวเองเปนใครนั้น
ตองขึ้นอยูกับบริบทของความสัมพันธเชิงอํานาจที่พวกเขามีกับกลุมอื่นๆ ดวย (อางใน ประสิทธิ์     
ลีปรีชา , 2547: 35) ดังงานศึกษาเรื่อง ฝนกับมง:พลวัตความหลากหลายและความซับซอนแหง     
อัตลักษณของคนชายขอบ โดย อรัญญา ศิริผล (2544) ไดศึกษาอัตลักษณคนมง ทําใหคนพบ
นัยสําคัญในประเด็น “อัตลักษณ” ทางชาติพันธุสองประการคือ ประการแรก อัตลักษณความเปน
ชาติพันธุไมไดถูกผูกขาดโดยกลุมใดกลุมหนึ่งเสมอไป ไมวา ชาวมงกลุมใด หรือแมแตรัฐใหมี
นิยามความหมายอยางหยุดนิ่งตายตัวเปนแบบเดียวเสมอไป แต “อัตลักษณ” ความเปนชาติพันธุ
กลับเปนการสรางขึ้น และสามารถถูกสรางขึ้นใหมใหมีความหลากหลาย และซับซอน มีความเลื่อน
ไหลและเปลี่ยนผาน เพื่อใชเปนยุทธวิธีในการตอรอง และนําเสนอตัวเองที่ล่ืนไหล ไปตามเงื่อนไข
สถานการณ และผลประโยชนที่เปลี่ยนแปลงไปอยางตอเนื่อง และประการที่สอง อัตลักษณความ
เปนชาติพันธุไมอาจถูกมองเปนหนึ่งเดียวแบบ “ชนเผา” ดั้งเดิมที่มีรูปแบบเฉพาะเจาะจง แต         
อัตลักษณความเปนชาติพันธุของมง กลับมีความหลากหลายซับซอนที่ขึ้นอยูกับปฏิสัมพันธระหวาง
อํานาจเชิงสัญลักษณ ในฐานะโครงสรางที่รัฐกระทําการครอบงํากับผูกระทําที่มีชีวิตอันแตกตาง
หลากหลายซับซอนมากขึ้นจากประสบการณ การเรียนรู ฐานะชนชั้น และรุนวัย ทําใหการเลือก
ยอมรับและแสดงอัตลักษณของแตละกลุมแตกตางหลากหลายและซับซอนมากขึ้นดวย 
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ดังนั้นอัตลักษณทางชาติพันธุ จึงเปนกระบวนการสรางอัตลักษณ ที่พยามทําใหเกิด
ความรูสึกรวมหรือแตกตางไปจากคนกลุมอื่น ซ่ึงในแงหนึ่งจะเห็นวาอัตลักษณของความเปนชาติ
พันธุไมใชเปนสิ่งที่เกิดขึ้นตามธรรมชาติ แตเปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้นใหมีอุดมการณ หรือมีจิตสํานึก
รวมในความเปนชาติพันธุนั้น ขณะเดียวกันภายใตการเปนชาติพันธุก็ไมไดมีลักษณะที่คงที่ เพราะ
อุดมการณหรือจิตสํานึกรวมในความเปนชาติพันธุนั้นก็มีการปรับเปลี่ยนตามเวลา และสถานการณ
ที่ชาติพันธุนั้นเผชิญอยู การศึกษาที่เกี่ยวของกับอัตลักษณดังกลาวชี้ใหเห็นวาอัตลักษณหรือความ
เปนตัวตนของบุคคลถูกใหความสําคัญมากขึ้นภายใตวิกฤตการณที่สําคัญ ที่นําไปสูการแบงแยกวา
ใครเปนพวกเดียวกับเรา หรือใครเปนคนอ่ืน ซ่ึงในแงนี้อัตลักษณยอมเกี่ยวของกับอํานาจของการ
นิยามความหมาย ทั้งที่เกิดขึ้นจากอํานาจในการนิยามจากคนสวนใหญและอํานาจในการนิยามใน
ฐานะที่บุคคลหรือกลุมบุคคลพยายามจะบงบอกวาตนเองเปนใคร มีความเหมือนหรือแตกตางจาก
คนอื่นอยางไร ทั้งนี้ก็เพื่อการจัดรูปแบบความสัมพันธกับคนอื่นและระบบในสังคม  

 
2. แนวคิดพื้นท่ีทางสังคม 

 

 พื้นที่ไมไดเปนสิ่งที่เกิดขึ้นดังเชนลักษณะการเกิดขึ้นของสิ่งแวดลอมตามธรรมชาติ แตเปน
ส่ิงที่ถูกสรางใหเกิดขึ้น และมีความเคลื่อนไหวอยูเสมอ ซ่ึงแตละสังคม วัฒนธรรมก็จะมีความ
แตกตางกัน ดังนั้นการเกิดขึ้นของพื้นที่ จึงทําใหมีการศึกษาและใหความหมายหลายลักษณะขึ้นอยู
กับลักษณะของพื้นที่นั้น 
 
  2.1  ความหมายของพื้นท่ีในทางสังคมศาสตร 

แนวคิดเกี่ยวกับพื้นที่ อองรี เลอเฟบ (Henri Lefebvre) (1991) กลาววา พื้นที่มิไดเปนแค
เพียงอาณาบริเวณอันวางเปลาแตเปนสิ่งที่ถูกผลิตขึ้นมาโดยสังคม ทั้งยังเปนส่ิงที่มีมิติของความคิด
และจิตใจ (mental thing) ปะปนอยูในตัว (อางใน ไพโรจน คงทวีศักดิ์, 2548: 77) อยางไรก็ดีก็ไม
อาจปฏิเสธไดวา ในพื้นที่แตละแหงนั้น ยอมตองมีความสัมพันธของกลุมคนที่กระทําอยูในพื้นที่ ซ่ึง
สุรพงษ ยิ้มละมัย (2550) ไดกลาวถึงความสัมพันธระหวางคนกับ “พื้นที่” วาเปนสิ่งที่มิอาจแยกขาด
จากกันเนื่องจากบุคคลยอมปฏิสัมพันธกับบุคคลอื่นในพื้นที่ลักษณะหนึ่งเพื่อส่ือความหมาย วิธีคิด
หรือประสบการณโดยการสรางความหมายผานภาษาหรือความหมายโดยรหัส (Signifiers) พื้นที่ใน
แตละแบบหรือแตละแหงก็จะมีอิทธิพลตอการดํารงชีวิตที่แตกตางกัน ทั้งในแงของทาทีที่เผยตัว 
ชวงชิงการสรางกฎเกณฑ หรือใหความสําคัญกับพื้นที่แตกตางกัน (สุรพงษ ยิ้มละมัย, 2550: 10-11) 
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ในการอธิบายปรากฏการณในพื้นที่ สุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิติอาษา (2543) ไดกลาว
วาในปจจุบันมโนทัศนเกี่ยวกับพื้นที่ก็เปนมโนทัศนที่สําคัญและกําลังไดรับความนิยมอยาง
กวางขวางในวงวิชาการทางมานุษยวิทยายุคเปลี่ยนสหัสวรรษ ที่จัดอยูในทฤษฏีสังคมศาสตรยคุหลัง
สมัยใหม (postmodernism) (อางใน สมหมาย  ชินนาค, 2547: 156) ซ่ึงในอดีตการศึกษาเรื่องพื้นที่
ยังไมไดรับความสนใจมากนัก ซ่ึงกอนหนาที่มโนทัศนเกี่ยวกับพื้นที่ (space) จะเขามายึดครองพื้นที่
ในทฤษฏีสังคมศาสตรนั้น พื้นที่ถูกมองในเชิงความเปนจริงทางเรขาคณิต คือมองวาพื้นที่ประกอบ
ขึ้นและวัดไดดวยมิติความกวาง ความยาว และความลึก ศึกษาไดเชิงกายภาพในฐานะเปนความจริง
เชิงประจักษ ภาษาที่ใชในการบรรยายเกี่ยวกับพื้นที่จึงเปนภาษาเชิงปริมาตร (volumetric language) 
ความเปนจริงเชิงกายภาพนี้ เปนส่ิงที่ถูกกําหนดใหในฐานะเปนมิติของการอยูในโลกของสิ่งตางๆ 
สสารทุกชนิดดํารงในพื้นที่ ดังนั้นพื้นที่จึงเปนความเปนจริงและเงื่อนไขถูกกําหนดมาให ในแงนี้
พื้นที่จึงมีความ “วางเปลา” คือปลอดพนจากการใหคุณคา ไมไดขึ้นอยูกับหรือรับใชผลประโยชน
ของใคร จึงปลอดจากอํานาจและการเมือง ดูมีความเปนกลางโดยธรรมชาติในสามัญสํานึกของคน
ทั่วไป (สมหมาย  ชินนาค, 2547 :156-57)  
 อยางไรก็ตามเมื่อมีการใหความสนใจเรื่องพื้นที่มากขึ้น แนวคิดเรื่องพื้นที่จึงไดรับการ
นิยามความหมายดังเชน อภิญญา เฟองฟูสกุล นักสังคมศาสตรสายทฤษฏีหลังสมัยใหมกลับมอง 
“พื้นที่” ในฐานะ “ส่ิงประดิษฐทางวัฒนธรรมที่ประจุไวดวยความหมาย” (coded space) พื้นที่ทาง
กายภาพตางๆ เชน เกาะ ปา สวนสาธารณะในเมือง หรือพ้ืนที่ในบานเรือนมิไดเปนเพียงวัตถุหรือที่
วางหรือสภาพแวดลอมขางนอกตัวเราที่มีไวเพื่อใหคนใชประโยชนเทานั้น วิธีการจัดการพื้นที่
เหลานั้นสะทอนวิธีคิดที่เรามีตอพื้นที่ ลักษณะที่ชาวบานใชสอยพื้นที่ในปาทําใหเราทราบวาพวก
เขามีภาพของปาในฐานะพื้นที่ที่ศักดิ์สิทธิ์ มีจารีตขอหามและพิธีกรรมที่สะทอนความสัมพันธ
ระหวางคนกับธรรมชาติ คนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ และความสัมพันธระหวางคนในหมูบานที่ใชพื้น
ปานั้น ทั้งหมดนี้ทําใหเห็นภาพวาการนิยามและจัดการพื้นที่เกี่ยวของกับการที่ปจเจกนิยามตําแหนง
ของตัวเขาในสังคมและในจักรวาลวิทยาอยางไร (สมหมาย  ชินนาค, 2547: 157) จะเห็นไดวาพื้นที่
เปนสิ่งที่ไดรับความสนใจตอผูที่เกี่ยวของและใหความสนใจ เนื่องจากมีปรากฏการณในแงตางๆ ที่
สงผลตอตัวมนุษย เชนดานความเชื่อ ความเชื่อที่ถูกนิยามผานพื้นที่นั้น 

ในอีกแงหนึ่งพื้นที่เปนที่สําหรับชวงชิงกันของคนหลายกลุมเพื่อทํากิจกรรมบางอยาง ดังที่ 
ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร มองวา พื้นที่ตางๆ ที่หอมลอมเราอยูในสังคม จึงเปนพื้นที่ทางการเมือง
(political space) แบบหนึ่งดวย เปนการเมืองของพื้นที่ (the political of space) และเปนพื้นที่ของ
การเมือง (the space of political) ที่สังคมแตละแบบแตละยุคสมัยผลิตหรือกําหนดขึ้น พื้นที่แตละ
แบบแตละยุคสมัยก็จะมีภาคปฏิบัติการหรือจารีตปฏิบัติวาดวยพื้นที่ (spatial practical/the practices 
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of space) แตกตางกันไป ฉะนั้น พื้นที่จึงมิใชเร่ืองของธรรมชาติลวนๆ แตพื้นที่เปนเรื่องของการชวง
ชิงการนําในการกําหนดกฎเกณฑ กติกา ในการสราง ควบคุม ตรวจตรา การระบุ การใหคุณคา 
ความหมาย และการกําหนดความสูงต่ําของพื้นที่/สถานที่แบบตางๆ ในสังคมมากกวา เชน บาน 
หมูบาน ตําบล อําเภอ จังหวัด ภูมิภาค ประเทศ โลก จักรวาล เมืองกับชนบท หรือประเทศ 
ศูนยกลาง กึ่งบริวาร/ชายขอบนอก และประเทศบริวาร/ชายขอบนอก เปนตน เมื่อเปนเชนนี้ 
ชีวิตประจําวันของคนในสังคม จึงเกี่ยวของสัมพันธกับเรื่องพื้นที่อยางมาก เปนชีวิตที่เต็มไปดวย
การตอสูเพื่อชวงชิงการนําในการนิยาม/ใหความหมายกับพื้นที่/สถานที่รอบตัว และเมื่อพื้นที่เปน
เรื่องของการผลิต/สราง ดังนั้นบรรดาองคความรูตางๆ ที่ดํารงอยูเกี่ยวกับพื้นที่ (space) ความรู 
(knowledge) และอํานาจ (power) จึงแยกกันไมออก และถือเปนสารัตถะของสิ่งที่เรียกวา “การเมือง 
(เร่ือง) ของพื้นที่/พื้นที่ (เร่ือง) ของการเมือง” (สมหมาย  ชินนาค, 2547: 157-58)   

ความสัมพันธระหวางพื้นที่กับการเมืองและพื้นที่กับรัฐดังกลาว จึงสอดคลองกับงานศึกษา
เร่ือง ความเปนชายขอบและการสรางพื้นที่ทางสังคมของคนพลัดถ่ิน: กรณีศึกษาชาวดาระอั้งใน
อําเภอเชียงดาว โดย วาสนา ละอองปลิว (2546) มองวาเนื่องจากเปนคนพลัดถ่ินที่เขามาอาศัยอยูใน
ประเทศไทยและถูกเบียดขับใหเปนคนชายขอบทั้งๆ ที่เปนคนชายขอบอยูแลว จึงกลาวไดวาเปนคน
ชายขอบของชายขอบซึ่งถูกทําใหไรพื้นที่ ชาวดาระอั้งก็ไมไดจํานนตอภาวะดังกลาวอยางเฉื่อยชา 
แตไดทําการตอรองเพื่อสรางพื้นที่ทางสังคมของตน แตสถานภาพที่เปราะบางทําใหกระบวนการ
สรางพื้นที่ทางสังคมของชาวดาระอั้งไมไดปรากฏผานการตอตาน การเผชิญหนากับอํานาจโดยตรง 
แตพื้นที่ทางสังคมถูกสรางขึ้น ผานการนําเสนออัตลักษณของชาวดาระอั้งตอกลุมอํานาจตางๆ เปน
การปฏิเสธอัตลักษณที่ถูกนิยามอยางตายตัวจากกลุมอํานาจที่แวดลอม 

จะเห็นไดวาพื้นที่แตละแหงจะไมมีความหยุดนิ่ง แตจะมีผลประโยชน ความขัดแยง หรือ
การถอยทีถอยอาศัย การประนีประนอมระหวางกลุมคนที่มาใชพื้นที่แหงเดียวกัน จึงทําใหพื้นที่เปน
ส่ิงที่ใหความหมายมากกวาการเปนพื้นที่ทางกายภาพเทานั้น อีกทั้งพื้นที่ยังเปนแหลงที่จัดแสดง
กิจกรรมตางๆ ที่สามารถเห็นถึงการชวงชิงทางความหมายระหวางกลุมคนดวยกัน เพื่อหวังและหา
ความไดเปรียบในแงใดแงหนึ่ง หรือเพื่อใหเห็นความสําคัญของความหมายที่จะแสดงออกแกกลุม
คนตามวาระ และโอกาสไดดวยเชนกัน 

 
 2.2  พื้นท่ีทางสังคม 
 อองรี เลอเฟบ (Henri Lefebvre) (1991) นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสไดนิยามความหมายของ
พื้นที่ทางสังคมไววา พื้นที่ทางสังคมนั้นเปนที่ซ่ึงบรรจุไปดวยความแตกตางหลากหลายทั้งที่เกิดขึ้น
เองตามธรรมชาติ และที่เปนผลผลิตทางสังคมรวมถึงเครือขาย (ในที่นี้หมายถึงการติดตอส่ือสาร) 
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และเสนทางที่ซ่ึงเปนสิ่งอํานวยความสะดวกตอการแลกเปลี่ยนสรรพสิ่ง และขอมูล ขาวสาร การ
แลกเปลี่ยนดังกลาวไมไดเปนการแลกเปลี่ยนแตเพียงส่ิงของเทานั้น แตยังเปนเรื่องของการ
แลกเปลี่ยนเชิงความสัมพันธทางสังคมดวย (อางใน ภูริทัต ไชยเศรษฐ, 2547: 11) อองรี เลอเฟบ 
(Henri Lefebvre) (1991) ยังกลาวอีกวาพื้นที่ทางสังคมจึงไมใช “ส่ิง” (Things) แตพื้นที่ทางสังคม 
คือชุดของความสัมพันธระหวางสรรพสิ่ง ส่ิงในที่นี้ไมไดเปนสิ่งสมบูรณโดยตัวของมันเอง “ส่ิง” 
ไมสามารถเปนอิสระจากกิจกรรม จากการใชงาน จากความตองการ และจากความเปนไป/เปนอยู
ของสังคมได พื้นที่ทางสังคมเกิดขึ้นจากปฏิสัมพันธของสิ่งตอไปนี้ 

1. ธรรมชาติ ภูมิประเทศ ภูมิอากาศ 
2. พลังการผลิต ไดแก ความรู ความสามารถในการใชเครื่องมือ เทคโนโลยี  
3. ความสัมพันธทางการผลิต เปนสิ่งที่เกิดขึ้นภายใตเงื่อนไขทางประวัติศาสตรซ่ึง 

กําหนดโครงสรางของสังคม-การเมือง ที่จะบอกวาใครเปนผูผลิตพื้นที่และผลิตพื้นที่ใหเปนแบบใด 
(อางใน ภูริทัต ไชยเศรษฐ, 2547: 12) 

อองรี เลอเฟบ (Henri Lefebvre) (1991) กลาววา พื้นที่ทางสังคม หมายถึง พื้นที่ของสังคม 
พื้นที่ของชีวิตทางสังคมทุกๆสังคมลวนผลิตสรางพื้นที่ซ่ึงก็คือพ้ืนที่ของตัวมันเอง (อางใน ไพโรจน
คงทวีศักดิ์, 2548: 77) กลาวไดวา พื้นที่ทางสังคมเปนพื้นที่ที่คนในสังคมมีความสัมพันธตอกัน และ
ในความสัมพันธตอกันนั้นก็ถือเปนพื้นที่ทางสังคมแบบหนึ่งดวยซ่ึงอยูภายใตพื้นที่กายภาพ 

อองรี เลอเฟบ (Henri Lefebvre) (1991) กลาวถึงเมืองในฐานะที่เปนพื้นที่ทางสังคม อันเปน 
ที่เกิดของความแตกตางหลากหลาย เปนโครงสรางของความแตกแยกขัดแยง มากกวาการเปนแค
ความเหมือนกัน เห็นพองตองกันขององคประกอบตางๆ ที่ดํารงอยูในเมือง เมืองเปนที่บรรจุและ
แสดงตัวของภาพลักษณ (Image) ของความหยุดนิ่ง เชนความมั่นคงแข็งแรงของกําแพง ถนน อาคาร 
แตในจินตภาพแลว  เมืองเปนที่ที่ดําเนินไปดวยเสนทางของพลังงาน  เชน  น้ํา แกส ไฟฟา 
สายโทรศัพท วิทยุ โทรทัศน ภายใต ภาพลักษณของความนิ่งนี้ เมืองยังถูกแทนที่ดวยภาพลักษณ
ของความซับซอนของการเคลื่อนไหวทับซอนไปดวย อยางไรก็ตามภายใตภาพฉายของเมืองที่มี
ลักษณะซอนทับเชนนี้อาจทําใหเราหลงลืมโดยสิ้นเชิงวา ยังมีอีกสิ่งหนึ่งที่มีบทบาทในการรักษา 
ดูแล และผลิตซํ้าเงื่อนไขหรือสภาวการณเพื่อการดํารงอยูของตนเองสิ่งนั้นคือ รัฐ ส่ิงที่ดํารงอยูโดย
พื้นฐานของชนชั้นทางสังคม และการแตกแยกของชนชั้นทางสังคม ดวยลักษณะที่เปนสวนตางๆ 
เชนนี้ของพื้นที่ พื้นที่จึงเปนสิ่งที่เหนือความคาดหมายของเรา เพราะพื้นที่เปนทั้งความเหมือนกัน
สอดคลองกัน ความมีเหตุมีผล และความขัดแยง การกดทับ/ปดกั้น โดยมีอํานาจทางการเมืองเปน
เครื่องมือสําคัญ (อางใน ภูริทัต ไชยเศรษฐ, 2547: 12-13)  
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พื้นที่ทางสังคมเปนแหลงรวมของความแตกตางที่เกิดขึ้นไดทั้งจากรัฐกระทํา และคนใน
พื้นที่เองกระทําหรือทั้งสองกลุมเปนผูกระทําก็ได ดังงานศึกษาเรื่อง ชุมชนปอมมหากาฬ : การสราง
และตอรองความหมายในพื้นที่ทางสังคม โดย ภูริทัต ไชยเศรษฐ (2547) ที่มองวา พื้นที่ชุมชนปอม
มหากาฬนั้น ไมไดมีเพียงความขัดแยงระหวางชาวบานและรัฐเทานั้น แตหากยังความขัดแยง/
แตกตางกันภายในชุมชนดํารงอยูพรอมๆ กันดวย อยางไรก็ตาม การผลิต/สรางความหมายของพื้นที่
โดยรัฐนั้น เปนความหมายที่เกิดขึ้นภายใตแบบแผนทางอํานาจในการกําหนดสรางพื้นที่ โดยไมเปด
โอกาสใหชุมชนที่เปนสลัมเขารวมในการกําหนด หรือใหมีการสรางพื้นที่ที่สามารถตอรองกันได
แตอยางใด รัฐไดลดทอนปญหาความขัดแยงความแตกตาง ที่มีอยูมากมายที่ดํารงอยูในพื้นที่ ให
เหลือเพียงสวนประกอบที่สามารถจัดการไดดวยกลไกทางกฎหมาย ในขณะที่การผลิต/สรางและ
ตอรองความหมายของชาวบาน ชุมชนปอมมหากาฬ นั้นเปนไปอยางมีพัฒนาการ ที่คํานึงถึงความ
แตกตางที่ดํารงอยูในชุมชน ความขัดแยง ระหวางชาวบาน เปนความขัดแยงที่มีเวทีในการหา
ขอตกลงรวม และเปนการผลิต/สรางพื้นที่ที่มีการแสดงออกถึงทั้งการดิ้นรนขัดขืนกับอํานาจรัฐ ใน
ขณะเดียวกันกับการแสวงหาชองทางในการประนีประนอมกับโครงการพัฒนาของรัฐ ซ่ึงการ
ประกอบกันอยูของสิ่งเหลานี้ นําพื้นที่ของชุมชนปอมมหากาฬไปสูพื้นที่แหงความพรามัว/ไม
ชัดเจน อยางไรก็ตามก็ยังมีความสอดคลองกัน ขัดแยงกัน จากองคประกอบทางสังคม แผนพัฒนา
เมืองจึงตองเปดโอกาสใหชุมชนมามีสวนรวม เคารพความเปนมนุษย สิทธิชุมชน  
 รวมถึงงานศึกษาเรื่อง กระบวนการสราง ตอรองความหมายของวัดในฐานะที่เปนพื้นที่ทาง
สังคม กรณีศึกษาวัดปทุมคงคาและวัดไตรมิตรวิทยาราม โดย ยงยุทธ บูรณเจริญกิจ (2545) กลาววา
การใชพื้นที่วัดในเชิงเศรษฐกิจที่เปนการสราง และตอรองความหมายของวัดระหวางเจา อาวาส 
พระสงฆ และคนในยานวัด พบวาความหมายที่กลุมคนเหลานี้สรางขึ้นมีสวนที่หนุนเสริมกันคือ 
การจัดหารายไดเพื่อนําเงินมาบํารุงวัด โดยสรางพื้นที่ทางเศรษฐกิจบนพื้นที่ “สาธารณะ” ไดแกลาน
วัด สวนที่ขัดแยงกันคือ การพยายามสรางพื้นที่ทางเศรษฐกิจบนพื้นที่ที่มีนัยของ “ความศักดิ์สิทธิ์”
จนทําใหพื้นที่ทางเศรษฐกิจเกิดขึ้นไมได ไดแกที่พักสงฆ และ ฌาปนสถานของวัดปทุมคงคา พื้นที่
วัดจึงมีความหมายที่หลากหลาย ผานการสรางและตอรองของกลุมตางๆ ที่เขามาใชพื้นที่วัด
ความหมายบางดานอาจถูกเนนย้ําใหเดนชัดขึ้นมา ผานภาคปฏิบัติการที่เปนการสืบทอดความหมาย 
แตไมมีความหมายใดที่มีอํานาจเบ็ดเสร็จเหนือความหมายอื่นๆ การตอรองจะยังคงดําเนินตอไปไม
ส้ินสุด 
 พื้นที่ทางสังคม (social space) ไมไดหมายถึงพื้นที่ทางกายภาพ แตในดานหนึ่งหมายถึง
พื้นที่ทางความคิด อุดมการณ และวัฒนธรรม ที่มีนัยตอการจัดความสัมพันธเชิงอํานาจในสังคม 
สวนอีกดานหนึ่งหมายถึงเวทีของการตอสู โตเถียง ตอรอง และชวงชิงความหมายตางๆ ใน 
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กระบวนการปรับเปลี่ยนความสัมพันธใหมใหเกิดขึ้นในสังคม พื้นที่ในแงหลังนี้จะเห็นไดอยางเปน
รูปธรรม โดยผานกระบวนการของภาคประชาสังคม ในพื้นที่ทางสังคมจึงเต็มไปดวยคติและ
อุดมการณเกี่ยวกับความสัมพันธทางสังคมตางๆ เชน ความคิดเกี่ยวกับสิทธิ ซ่ึงเกี่ยวโยงไปถึง
โครงสราง กฎหมาย ระบบ กลไก และสถาบันทางสังคม ที่ดํารงอยูรวมกันอยางหลากหลายและ
สลับซับซอนในดานหนึ่งอาจเปนมายาคติ อคติ และวาทกรรมที่ครอบงํา แตในอีกดานหนึ่งก็อาจ
เปนสติปญญาและความรูเพื่อการปลดปลอยดวย ดังนั้นพื้นที่ทางสังคมจึงมีการเคลื่อนไหวเพื่อชวง
ชิงและตอรองในลักษณะตางๆ ที่จะนําไปสูการปรับเปลี่ยนความสัมพันธเชิงอํานาจ ที่ดํารงอยู
ตลอดเวลา (อานันท กาญจนพันธุ, 2548: 241-242)
 ดังนั้นการมีพื้นที่ทางสังคมอยูตรงจุดไหนในทางสังคมนั้นจึงเปนสิ่งที่เกิดขึ้นจากการสราง
และการตอรองความหมาย เพื่อใหกลุมคนหรือบุคคลไดรับการยอมรับในบางกรณีเขาอาจจะทําใน
ส่ิงที่เหมือนหรือแตกตางไปจากขอกําหนดของสังคมรวมถึงมีความพยายามในการนิยามความหมาย
หรือมีการหยิบใชความหมายที่มีอยูแลวในสังคม ใหเปนประโยชนกับตนเอง ตามชวงเวลาและ
สถานการณ การเผชิญหนากับคนอื่นและบริบททางสังคม ในการสรางพื้นที่ทางสังคมใหกับตนเอง 
จึงเปนกระบวนการที่มีการผลิตซํ้า สรางใหม และสงผานความหมายเหลานั้นเพื่อใหคนอื่นไดรับรู 
ภายใตเวทีในอํานาจของความสัมพันธเหลานี้ จึงเปนสิ่งที่ไมไดมีความหยุดนิ่ง ตายตัว หากแตมี
ลักษณะที่เล่ือนไหลไปตามบริบทและสถานการณ อันนําไปสูการหลุดพนจากการถูกเบียดขับจาก
สังคม 



บทที่ 3 
 

วิธีดําเนินการวิจัย 
 

 การศึกษาเรื่อง “ตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา” ในครั้งนี้ ผูวิจัยใชแนวทาง
การศึกษาโดยใชการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) และใหความสําคัญกับขอมูลภาคสนาม 
ดังรายละเอียดดังนี้ 

1. วิธีการศึกษา 
2. การเลือกพื้นที่ศึกษา 
3. การเลือกกลุมคนที่ศึกษา 
4. การเขาสูพื้นที่ศึกษา 
5. หนวยการวิเคราะห 
6. การวิเคราะหขอมูล 

 
1. วิธีการศึกษา 
 

ในการศึกษาความซับซอนและพลวัตในวิถีชีวิต วิธีคิด มุมมองของคน รวมถึงการมองเห็น
และการสังเกตการกระทําของผูคนและปรากฏการณที่มีอยูในสังคม ในแงตางๆ ควบคูกับบริบท
ทางสังคม วัฒนธรรม จนบางครั้งจะตีความสิ่งที่เห็นเปนลักษณะของผูคนและปรากฏการณของคน
ในสังคมนั้น จนเขาใจวาเปนวิธีคิดหรือเปนตัวตนของคนในสังคม  ดังที่เห็นนั้น ยังไมอาจจะเปน
คําตอบไดเสมอไป หากจะกลาวถึงวิธีการศึกษาที่ใหคําตอบไดวิธีหนึ่งนั้นคือ การศึกษาคนและ 
ศึกษาปรากฏการณผานการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยการศึกษานั้นยังตองให
ความสําคัญกับขอมูลในภาคสนาม (Field Research) ซ่ึงผูวิจัยตองลงภาคสนามดวย  

ผูวิจัยไดศึกษาขอมูลจากสองวิธีดวยกัน วิธีแรกผูวิจัยไดศึกษาขอมูลจากสนาม วิธีที่สองคือ
ศึกษาขอมูลจากเอกสาร ในสวนของขอมูลจากภาคสนาม ผูวิจัยศึกษาความซับซอนในการใชชีวิต
ของคนมลายูมุสลิมผานปรากฏการณที่เกิดขึ้นในสนาม ซ่ึงสามารถมองเห็นความสัมพันธเชิงอํานาจ
ในการนิยามตัวตนของคนมลายูมุสลิม ในการเก็บขอมูลภาคสนามผูวิจัยใชวิธีการพูดคุยกับผูให
ขอมูลที่ประสบพบเจอโดยไมไดเลือกไวลวงหนาในปรากฏการณที่เกิดขึ้นในสนาม การไดขอมลูมา
นั้น ผูวิจัยไมไดคนหาความจริงจากคนที่เราพบปะสนทนาดวย หากแตขอมูลท่ีไดนั้น ผูวิจัยจะนําไป
วิเคราะหเพื่อใหเห็นวิธีคิดของคนที่ถูกศึกษา เนื่องจากความคิดหรือคําพูดที่เก็บขอมูลมาไดจากแต
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ละคนนั้น ผูวิจัยมีความเห็นวาเปนความจริงของผูใหขอมูลที่ไดพบเจอที่อาจมีประสบการณตาม
ชวงเวลาที่ผานมาซึ่งมีความแตกตางกัน จึงไมสามารถคนหาความจริงไดอยางสิ้นสุดได และเปน
ความจริงที่เกิดขึ้นในสนาม ซ่ึงไมมีอะไรเปนจริงไปกวากัน นอกจากนั้นผูวิจัยไดลงสนามโดยใช
วิธีการสังเกตพื้นที่ที่ศึกษาดวย เพื่อใหเห็นปรากฏการณในบริบทของการตอรอง ชวงชิง และการ
นิยามความหมายภายใตปรากฏการณทางสังคมในพื้นที่ รวมถึงบริบทตางๆ เชน สังคม วัฒนธรรม 
การเมือง และเศรษฐกิจ เปนตน ซึ่งมีผลตอวิธีคิดและการกระทําของคนในพื้นที่ศึกษา เพื่อนําไปสู
ประเด็นการวิเคราะหงานศึกษานี้ตอไป 

สวนขอมูลจากเอกสารประกอบดวยขอมูลในสามลักษณะดังนี้ ขอมูลในลักษณะแรกเปน
ขอมูลที่เกี่ยวของกับพื้นที่ เชน ประวัติของชุมชน เพื่อใหเห็นสภาพโดยทั่วไปของพื้นที่  ขอมูลใน
ลักษณะที่สองที่ผูศึกษาไดศึกษาเปนขอมูลจากเอกสารทางวิชาการ บทความ บทวิเคราะหวิจารณ 
งานวิจัย งานวิทยานิพนธ ที่เกี่ยวของกับคนมลายูมุสลิม เพื่อทบทวนและวิเคราะหงานศึกษาที่ผาน
มา และทําการจัดหมวดหมูเปนประเด็นเพื่อใหเห็นวิธีคิดที่มีอยูในงานที่ศึกษานั้น ลักษณะสุดทาย
เปนขอมูลดานแนวคิด ทฤษฏี เพื่อใหผูศึกษาไดกําหนดแนวทางการศึกษาในภาคสนาม และเปน
แนวทางในแงของวิธีคิดที่จะนําไปสูการคนหาคําตอบของการศึกษาครั้งนี้  

จะอยางไรก็ตามเพื่อการเขาถึงขอมูล ผูวิจัยใชวิธีการสังเกต และพูดคุยสนทนากับกลุมผูให
ขอมูลรวมกันดวย โดยเขาไปรวมกิจกรรมของชุมชน เชน กิจกรรมทางความเชื่อ  กิจกรรมทาง
วัฒนธรรมประเพณีที่มีอยูในสนามโดยเขาไปรวมกิจกรรมใหไดมากที่สุด ทั้งในเวลางานหรือแมแต
เวลาสวนตัวของกลุมคนที่ศึกษาในงานวิจัยนี้ผูวิจัยไมไดศึกษาเพื่อมุงคนหาแบบแผนทางวัฒนธรรม 
หรือหลักทางจารีต ประเพณี ใหเปนไปตามการกําหนดของโครงสรางของแบบแผนนั้น แตเนนใน
เร่ืองของการทําความเขาใจตอวิธีคิดในการกระทําของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
 
2. การเลือกพื้นท่ีศึกษา 
 

การเลือกเขตเมืองยะลาเปนพื้นที่ศึกษานี้ เนื่องจากเปนพื้นที่ที่ประกอบไปดวยผูคนที่มี
ความหลากหลาย เชนในดานชาติพันธุ วัฒนธรรม และความเปนอยูของผูคน เปนตน มีการทํา
กิจกรรมทางเศรษฐกิจ และการประกอบอาชีพที่แตกตางกัน เปนพื้นที่ที่มีการปะทะประสาน มีการ
ชวงชิง ตอรอง นิยามความหมายระหวางกลุมคนกันอยางเขมขน ซับซอน และหลากหลาย ใน
บริบทที่แตกตางกันและยังเปนพื้นที่ที่สามารถเห็นการพบปะสังสรรคของผูคนที่มีความหลากหลาย
ดงักลาว ในพื้นที่ที่แตกตางกัน เชน ที่อยูอาศัย รานคา และศาสนสถาน เปนตน ผูวิจัยไดเลือกชุมชน
ตลาดเกาและยานถนนสายกลางในเทศบาลนครยะลาเปนพื้นที่ศึกษาดังภาพประกอบ 



 

ชุมชนตลาดเกา 

ยานสายกลาง 

N

เทศบาลนครยะลา 

 

 
ภาพประกอบที่ 2 แสดงภาพแผนที่พื้นที่ศกึษา(ที่มา : ปรับปรุงจากเว็บไซตwww.maps.google.com) 

 

 
จากภาพประกอบที่ 2 ที่แสดงแผนที่พื้นที่ศึกษา 2 พื้นที่ คือ ชุมชนตลาดเกาและยานสาย

กลางซึ่งตั้งอยูในเขตเทศบาลนครยะลา ซ่ึงเปนพื้นที่ในเขตเมือง โดยชุมชนตลาดเกาเปนชุมชนที่อยู 
บริเวณหลังสถานีรถไฟยะลาไปจนถึงทางออกเมืองยะลา ไปสูเขตอําเภอยะรัง จังหวัดปตตานี ซ่ึงอยู
ทางทิศเหนือของเทศบาลนครยะลา สวนยานสายกลางอยูทางตอนลางของชุมชนตลาดเกา โดยมี
ทางรถไฟเปนเสมือนเสนแบงที่กั้นพื้นที่ทั้งสองไว โดยสายกลางเปนยานเศรษฐกิจยานหนึ่งที่มีการ
ทําธุรกิจการคาที่อยูบริเวณหนาสถานีรถไฟยะลา  

การเลือกพื้นที่ศึกษาใหมีความแตกตางกันของตําแหนงที่ตั้งนั้น เพื่อใหเห็นความแตกตาง  
และความซับซอนที่มีอยูในพื้นที่ และใหเห็นปรากฏการณที่ไดเปลี่ยนผานความเปนชุมชนและยาน
ที่นําไปสูความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมแตก็ไมไดเลือกพื้นที่ศึกษามาเปรียบเทียบความเหมือน
หรือความแตกตาง เนื่องจากแตละพื้นที่จะมีที่มา การกอเกิด และประวัติศาสตรที่แตกตางกันอยูแลว  



3. การเลือกกลุมคนท่ีศึกษา 
 

การเลือกกลุมคนที่ศึกษา ที่เปนกลุมผูใหขอมูลในการวิจัยคร้ังนี้ ประกอบดวยคนมลายู
มุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลัก ขณะที่คนมลายูมุสลิมอื่นๆ และคนอื่นๆ เปนผูใหขอมูลรอง รวมถึงได
มุงพิจารณาบริบททางสังคมของพื้นที่ในเขตเมืองยะลาดวย ที่จะนําไปสูการตีความผลการวิจัยที่
สอดคลองกันระหวางกลุมคนที่ศึกษาและบริบทของพื้นที่ศึกษา ผูวิจัยจึงไมไดอธิบายหรือเนนไปที่
กลุมคนที่ศึกษาเพียงอยางเดียว การเลือกกลุมคนที่ศึกษาในงานวิจัยนี้จะเปนไปในลักษณะที่ไมมี
โครงสราง หรือมีวิธีการและขั้นตอนที่ซับซอน แตการเลือกกลุมคนนั้นไมไดตองการใครมาเปน
ตัวแทนของกลุม แตเพื่อใหมีความเหมาะสมกับแนวคิด และใหไดขอมูลที่จะเปนประโยชนในการ
วิจัย ดังนั้นสําหรับการไดมาซึ่งขอมูลหรือวิธีการศึกษาจึงมีความแตกตาง หลากหลายขึ้นอยูกับ
ลักษณะขอมูลในแตละลักษณะดวย  
 การวิจัยครั้งนี้ ผูวิจัยจึงไดแบงลักษณะขอมูลออกเปนสามลักษณะ ไดแก ผูใหขอมูลหลัก 
(Key Informants) ผูใหขอมูลรอง และบริบททางสังคม เพื่อใหไดขอมูลท่ีเหมาะสมกับวิธีการศึกษา
เพื่อหาความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา โดยการเลือกกลุมคนที่ศึกษาในงานวจิยั
คร้ังนี้ ผูวิจัยไดแสดงลักษณะขอมูล แหลงขอมูล ลักษณะของแหลงขอมูลและวิธีการศึกษา โดยมี
รายละเอียดตามตารางที่ 1 ดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ลักษณะขอมูล แหลงขอมูล ลักษณะของแหลงขอมูล วิธีการศึกษา 

1.ผูใหขอมูลหลัก 
(Key Informants) 

คนมลายูมุสลิมใน 
เขตเมืองยะลา 

คนไทยเชื้อสายมลายู 
ที่นับถือศาสนาอิสลาม 
ที่อาศัยอยูใน 
เขตเมืองยะลา 

สัมภาษณอยางไมเปน
ทางการ ดวยการพูดคุย 
สนทนา พรอมกับ 
การสังเกตอยางมีสวนรวม
ทั้งในเวลาสวนตัวและเวลา
งาน 

คนมลายูมุสลิมอื่นๆ 

คนไทยเชื้อสายมลายูที่นับถือ
ศาสนาอิสลามที่อาศัยอยูในเขต
เมืองยะลาที่ไมใชผูใหขอมูลหลัก
แตเปนผูมีสวนรวมในการให
ขอมูลเชิงบริบท 2.ผูใหขอมูลรอง 

กลุมคนอื่นๆ 

คนไทยเชื้อสายไทย 
คนไทยเชื้อสายจีน 
คนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน 
คนมุสลิมเชื้อสายพมา ฯลฯ 

สัมภาษณอยางไมเปน
ทางการดวยการพูดคุย 
สนทนา และ 
ใชสังเกตอยางมีสวนรวม
ตามโอกาสที่พบเจอใน
ขณะที่ผูวิจัยลงพ้ืนที่ศึกษา
เพื่อเก็บขอมูล

3.บริบทของพื้นที่
ศึกษา 

สภาพพื้นที่
โดยทั่วไปและ 
สภาพทางสังคม 
วัฒนธรรม 

สภาพของเมือง สภาพของ
สถานที่ตางๆ การกลาวถึง 
เรื่องเลา การแสดงพฤติกรรม 
ประสบการณ การนําเสนอสื่อ
ปายประชาสัมพันธ โปสเตอร 

สังเกตปรากฏการณ 
ความเคลื่อนไหวและ
ความสัมพันธของสิ่งตางๆที่
เกิดขึ้นภายใต 
บริบททางสังคม 

 
ตารางที่ 1 แสดงการเลือกกลุมคนที่ศึกษา 

 
จากตารางที่ 1 การเลือกกลุมผูใหขอมูลในงานวิจัยคร้ังนี้ ประกอบดวยคนมลายูมุสลิมที่เปน

ผูใหขอมูลหลักที่มีอยูในพื้นที่ศึกษาคือ คนไทยเชื้อสายมลายูที่นับถือศาสนาอิสลามที่มีความแตกตาง
หลากหลายในความเปนตัวตนและการแสดงออกตามบริบทและชวงเวลา ที่ผูวิจัยสนใจและมุงหา
ความเปนตัวตนจากคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลักนั้นโดยที่ผูวิจัยใชวิธีการสัมภาษณอยางไม
เปนทางการสังเกต พูดคุย สนทนา ในเวลาสวนตัวและเวลางาน ในขณะเดียวกันที่ผูวิจัยไดเขาหาคน
มลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลักนั้นในชวงที่ไดลงสนามเก็บขอมูล ก็อาจจะพบเจอกับคนมลายู
มุสลิมอื่นๆ ที่ไมใชผูใหขอมูลหลัก แตเปนผูมีสวนรวมในการใหขอมูลเชิงบริบทและคนกลุมอื่นๆ 
อาจจะเปนคนไทยเชื้อสายตางๆ เชน ไทย จีน ปากีสถานและ พมา เปนตน ซ่ึงผูวิจัยสามารถพบเห็น



และรับรูไดจากการปรากฏตัวของกลุมคนดังกลาวดวยความสัมพันธ รูปราง การแตงตัว และการใช
ภาษา เปนตน ซ่ึงเปนผูใหขอมูลรองที่ดํารงชีวิต ปะทะประสานกับคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูล
หลัก ผูวิจัยก็สามารถสังเกตพฤติกรรม การดําเนินชีวิต หรือเขาไปมีปฏิสัมพันธดวยการพูดคุย 
สนทนาดวย เพื่อที่ผูวิจัยสามารถเห็นความคิดที่ไดแสดงออกมาจากตัวคนมลายูมุสลิมในพื้นที่ที่ศกึษา 
นอกจากนี้ผูวิจัยยังไดมองบริบททางสังคมเพื่อดูความเคลื่อนไหวในแงตางๆ ในพื้นที่จากสภาพของ
เมือง สภาพของสถานที่ตางๆ ในเขตเมืองยะลาที่เกิดขึ้นโดยพิจารณาผานสื่อ โปสเตอร เปนตน การ
มองดูบริบททางสังคมวาในพื้นที่ศึกษามีปรากฏการณที่ส่ือใหเห็นความซับซอนและพลวัตที่มีตอคน
มลายูมุสลิมที่อาจแสดงออกในรูปของ เร่ืองเลา และพฤติกรรม เปนตน  

 การเลือกกลุมผูใหขอมูล ผูวิจัยไมไดเจาะจงวาคนเหลานั้นจะมีคุณสมบัติสวนบุคคล เชน
เพศ อายุ การศึกษา อาชีพ หรือคุณสมบัติอ่ืนๆ ซ่ึงแตละคนอาจมีสถานภาพที่เหมือนหรือตางกันก็
ไดเพราะผูวิจัยมองวาไมวาคนมลายูมุสลิมหรือคนอื่นที่แวดลอมคนมลายูมุสลิมจะอยูในฐานะใดก็
ตาม ยอมตองเผชิญกับความซับซอนในสังคมไดเสมอ และในขณะเดียวกันก็ไมไดตองการศึกษา
เพื่อเปรียบเทียบความคิดเห็นของคนมลายูมุสลิมในการศึกษานี้ อยางไรก็ตามผูวิจัยพยายามศึกษา
ผูใหขอมูลและบริบทใหมีความหลากหลาย เนื่องจากการเขาถึงกลุมผูใหขอมูลแตละกลุมตองใช
วิธีการตางกันเพื่อใหเห็นถึงความซับซอนจากความหลากหลายที่เกิดขึ้น จากทั้งการดําเนินชีวิต และ
วิธีคิดตามชวงเวลา และโอกาสที่พบเจอ อีกทั้งไมไดหมายความวาผูใหขอมูลที่พบเจอนั้นสามารถ
เปนตัวแทนของทุกคนไดทั้งหมด แตเปนสวนหนึ่งที่มีโอกาสพบเจอขณะที่ไดลงภาคสนามเทานั้น 
 
4.  การเขาสูพื้นที่ศึกษา 
 
 ในเบื้องตนผูวิจัยไดลงพื้นที่ศึกษา โดยเขาไปมีสวนรวมกับบรรยากาศ และสถานการณ
ตางๆ รวมทั้งสถานที่ที่คนมลายูมุสลิมใหความสนใจ ซ่ึงเปนความเคลื่อนไหวของกลุมคนมลายู
มุสลิม และกลุมคนมลายูมุสลิมอื่นๆ ในพื้นที่ที่ศึกษาโดยเขาไปในฐานะเปนคนในพื้นถ่ินเปน
ผูเขารวมกิจกรรมในโอกาสตางๆ ของคนมลายูมุสลิม หรือเขาไปปฏิสัมพันธทางธุรกิจการคาใน
ฐานะผูซ้ือ ไดแกการรวมรับประทาน ตามรานอาหาร รานน้ําชา รวมวงสนทนากับผูคนเหลานั้น 
 นอกจากการเขาพื้นที่ดังกลาวขางตนแลว ผูวิจัยไดจัดทําแผนที่ โดยผูวิจัยลงพื้นที่คนหา
ขอมูลในพื้นที่ศึกษา และรวมสํารวจพื้นที่ไปดวยคือ การทําแผนที่ทางกายภาพ (Physical map) 
เนื่องจากจะชวยใหผูวิจัยรูจักพื้นที่ศึกษาดีขึ้น ในเบื้องตนอาจจะเขาไปสัมภาษณ พุดคุยเร่ืองราวการ
ใชชีวิตประจําวัน และสังเกตความสัมพันธของสมาชิกในชุมชน หลังจากที่ไดเขาสูสนามและเก็บ
รวบรวมขอมูลแลว ขอมูลที่ไดจากการพูดคุยจะถูกนํามาสรุปและวิเคราะหตอไป 



 การไดรับขอมูลจากกลุมผูใหขอมูลในการศึกษา อยูบนฐานของความสัมพันธที่เกิดขึ้น
ระหวางกลุมผูใหขอมูลกับผูวิจัย การมีทาทีของความสัมพันธตอกัน ภายใตระยะเวลาที่ใชใน
การศึกษาโดยผูวิจัยพยายามปรับเปลี่ยนจากการเปนคนแปลกหนาที่ไมเคยพบเจอมากอนหรือ
คุนเคยกัน สูการมาเปนคนรูจักกัน คนคุนเคย หรือคนที่สนิทสนมกัน ซ่ึงในชวงระยะเวลาของ
การศึกษา ผูวิจัยก็จะเขาพบปะพูดคุยและเขารวมกิจกรรมตางๆ ไมวาจะเปนกิจกรรมทางศาสนา
อิสลาม กิจกรรมหลังทําการละหมาดที่มัสยิด หรือการเขาไปอยูตามรานคา รานอาหารเปนตน ทั้งนี้
เพื่อสรางความสัมพันธระหวางผูวิจัยและกลุมผูใหขอมูล และทราบวิถีชีวิตและวิธีคิดของกลุมผูให
ขอมูลในชวงเวลาที่ผูวิจัยเขาไปเกี่ยวของ ขอมูลที่ไดรับดังกลาวจึงเปนเรื่องราวเกี่ยวกับวิถีชีวิตและ
วิธีคิดที่ผานคําบอกเลาของกลุมผูใหขอมูลหลัก และคนอื่นในพื้นที่ ไมวาจะเปนขอเท็จจริงที่ถูก
เลือกขึ้นเพื่อนําเสนอ หรือถูกสรางขึ้น เพื่อจุดมุงหมายบางประการก็ตาม แตส่ิงที่ผูวิจัยเชื่อมั่นก็คือ 
เร่ืองราวเหลานั้นเปนรูปแบบของการดําเนินชีวิตที่มีอยูจริง และเปนขอมูลของการศึกษาครั้งนี้ 
 
5.  หนวยการวิเคราะห 
 
 หนวยการวิเคราะหในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดแบงหนวยการวิเคราะหเปนดังนี้ 

5.1 ระดับความสัมพันธเชิงอํานาจ 
การพิจารณาความสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมกับคนอื่นๆหรือคนในสังคม ที่จะนําไปสู

การแสดงตัวตนที่หลากหลาย ซ่ึงผูวิจัยไดแบงความสัมพันธเชิงอํานาจของคนมลายูเปน 2 ลักษณะ 
ดังนี้ 

5.1.1 ความสัมพันธเชิงอํานาจแบบคนใน (Inside Relationship) 
ลักษณะความสัมพันธเชิงอํานาจของคนมลายูมุสลิมแบบคนในนี้ เปนการพิจารณา 

ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมที่มีตอคนมลายูมุสลิมดวยกันเอง  
5.1.2 ความสัมพันธเชิงอํานาจแบบคนนอก (Outside Relationship) 
ลักษณะความสัมพันธเชิงอํานาจของคนมลายูมุสลิมแบบคนนอกนี้ เปนการพิจารณา 

ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมที่มีตอคนอ่ืนๆ เชน คนไทยเชื้อสายไทย คนไทยเชื้อสายจีน คน
มุสลิมเชื้อสายปากีสถาน และคนมุสลิมเชื้อสายพมา เปนตน  
 ขณะเดียวกันระดับความสัมพันธเชิงอํานาจทั้ง 2 ลักษณะทั้งแบบคนในและแบบคนนอกนี้ 
จะทําใหเห็นและรับรูถึงการแสดงตัวตนของคนมลายูมุสลิม เชน มีการปะทะประสาน มีการตอสู 
ตอรอง การเลือกรับหรือไมรับกับความสัมพันธเชิงอํานาจที่มีอยูในบริบททางสังคม เศรษฐกิจ และ
วัฒนธรรมซึ่งจะทําใหเห็นตําแหนง แหงที่ของคนมลายูมุสลิม  



5.2 ระดับพื้นท่ีทางกายภาพ   
 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมที่มีตอพื้นที่ชุมชนตลาดเกาและยานสายกลาง ที่มีตอ 
เร่ืองราว เหตุการณ รวมถึงบริบททางสังคมและวัฒนธรรม ที่เกิดขึ้นในพื้นที่ ทําใหคนมลายูมุสลิมมี
การปรับเปลี่ยนและเลื่อนไหลกับความสัมพันธดังกลาว จึงอาจมีปรับเปลี่ยนวิธีคิด การแสดงตัวตน
กับความสัมพันธเหลานั้น ไปในมุมมองของตนเอง  

ดังนั้นการพิจารณาหนวยการวิเคราะหทั้งสองระดับ ทําใหเห็นความสัมพันธทั้งจากคนและ
พื้นที่ทางกายภาพ โดยไมสามารถพิจารณาหรือมีมุมมองในดานใดดานหนึ่งอยางเดียวได แตการ
มองสองระดับไปดวยกันนั้น เปนการไมจํากัดขอบเขตของการไดขอมูล การตีความขอมูล เพราะคน
ไมไดหยุดนิ่งอยูกับพื้นที่ คนมีการขามไปขามมาระหวางพื้นที่อยูเสมอ  ดังนั้นการพิจารณาหนวย
การวิเคราะหในงานศึกษานี้จะนําไปสูความเขาใจความซับซอนที่มีตอตัวตนคนมลายูมุสลิม 

 
6.  การวิเคราะหขอมูล 
 

 แนวทางการวิเคราะหขอมูลใชการวิเคราะหเชิงพรรณนา (Descriptive Analysis) คือ การ
วิเคราะหที่เกิดจากการนิยามความหมาย และการปฏิบัติการระหวางกลุมคนมลายูมุสลิมกับคนอื่น 
คนมลายูมุสลิมดวยกันเอง และบริบททางสังคม โดยการวิเคราะหผานเรื่องเลา คําพูด การแสดงออก
ตางๆ ทั้งที่มาจากคนมลายูมุสลิมและบริบททางสังคม โดยที่การวิเคราะหขอมูลไดดําเนินการไป
พรอมๆ กับการเก็บขอมูลภาคสนามเพื่อทําใหเห็นความเชื่อมโยงในแตละประเด็น ดังนั้นจึง
จัดระบบของขอมูลการวิเคราะห ตลอดจนนําเสนอขอมูลดวยการตีความใหเห็นความเปนตวัตนของ
คนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บทที่ 4 
 

เปดพื้นที่เมืองยะลา 
 
 การศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาในบทนี้ ประกอบดวยขอมูลที่
เกี่ยวของกับสภาพพื้นที่ของทั่วไป ประวัติศาสตรความเปนมาของพื้นที่ และขอมูลเกี่ยวกับพื้นที่
ศึกษาโดยใหความสําคัญกับความสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมที่อาศัยอยูในพื้นที่เมืองยะลากับ
สภาพพื้นที่ของเมืองยะลา และโดยมีประเด็นนําเสนอเปนดังนี้ 

1. สภาพพื้นที่ทั่วไปของเมืองยะลา 
2. ยะลาในอดีต 
3. บริบทความเปนเมืองยะลา 
4. พื้นที่ยอยในเขตเมืองยะลา 

 
1. สภาพพื้นท่ีท่ัวไปของเมืองยะลา 
 
 จังหวัดยะลา เปนจังหวัดหนึ่งที่ตั้งอยูในภาคใตของประเทศไทย โดยมีอาณาเขตติดตอกับ
พื้นที่ใกลเคียงคือ ทางทิศเหนือติดตอกับกับจังหวัดปตตานี ทางทิศตะวันตกติดตอกับจังหวัดสงขลา
และรัฐเคดาห (Kedah) ประเทศมาเลเซีย ทางทิศตะวันออกติดตอกับจังหวัดนราธิวาส และทางทิศ
ใตติดตอกับรัฐเปรัค (Perak) ประเทศมาเลเซีย  
 โครงสรางการบริหารและปกครองของจังหวัดยะลา ซ่ึงประกอบไปดวย 8 อําเภอไดแก 
อําเภอเมือง อําเภอรามัน อําเภอกาบัง อําเภอยะหา อําเภอกรงปนัง อําเภอบันนังสตา อําเภอธารโต 
และอําเภอเบตง สวนระดับการปกครองสวนทองถ่ินประกอบดวยเทศบาล 9 แหง (แยกเปน 
เทศบาลนคร 1 แหง เทศบาลเมือง 1 แหง และเทศบาลตําบล 7 แหง) องคการบริหารสวนจังหวัด     
1 แหง องคการบริหารสวนตําบล 53 แหง (จังหวัดยะลา: 2552) ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 3 แสดงภาพอําเภอตางๆ ในจังหวัดยะลา 
(ที่มา: ผูวิจัยออกแบบจากเวบ็ไซตwww.wikipedia.com) 

 

 
 

อําเภอบันนังสตา

จังหวัดนราธิวาส 

รัฐเคดาห 
ประเทศมาเลเซีย 

รัฐเปรัค 
ประเทศมาเลเซีย 

อําเภอเบตง

อําเภอธารโต 

 

 

 

 
 

 

อําเภอเมือง 
ยะลา 
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 ในขณะเดียวกันยะลาก็เปนจังหวัดหนึ่งในสี่จังหวัดชายแดนภาคใตของประเทศไทยอัน
ประกอบดวย จังหวัดสตูล สงขลา ยะลา และนราธิวาสซึ่งมีพรมแดนจรดประเทศมาเลเซียอยูทาง
ตอนเหนือโดยมีรัฐเปอรลิส (Perlis) รัฐเคดะห (Kedah) รัฐเปรัค (Perak) และรัฐกลันตัน (Klantan) 
ซ่ึงเปนรัฐที่ติดกับพรมแดนของประเทศไทย และมีดานขามชายแดนไทย-มาเลเซียตั้งอยูที่อําเภอ   
เบตงติดกับรัฐเปรัค (Perak) และเปนจังหวัดเดียวในภาคใตที่ไมมีพื้นที่ติดทะเลดังภาพประกอบ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพประกอบที่ 4 แสดงภาพพื้นที่จังหวดัชายแดนภาคใตที่มีพรมแดนติดกับรัฐตางๆ ของประเทศ

มาเลเซีย (ที่มา: ผูวิจัยออกแบบจากเว็บไซต www.earth.google.com) 
 
 ถึงแมวาจังหวัดยะลาเปนจังหวัดหนึ่งในสี่จังหวัดที่มีพรมแดนติดกับทางตอนเหนือของ
ประเทศมาเลเซีย เชนเดียวกับจังหวัดสตูล สงขลา และนราธิวาส แตอยางไรก็ตามแมจะมีพรมแดน
แบงแยกพื้นที่ และผูคนของสองประเทศไว บรรยากาศของการใชชีวิตของผูคนตางก็ยังมี
ความสัมพันธทางสังคม วัฒนธรรมที่ใกลเคียงกัน มีเครือญาติที่ยังติดตอเยี่ยมเยียนกัน มีการทําธุรกิจ
แลกเปลี่ยนสินคาระหวางกัน และมีระบบความเชื่อการนับถือศาสนาของตนเองที่เหมือนกัน (อาจ
แตกตางบางในรายละเอียดปลีกยอยของหลักความเชื่อ) ส่ิงที่เราจะสัมผัสไดเกี่ยวกับพื้นที่นี้ นั่นคือ
ลักษณะเฉพาะและความแตกตางของพื้นที่นี้กับพื้นที่สวนอื่นๆ ของประเทศไทย กับการที่เราจะได

 

 

รัฐเปอรลิส 

รัฐเคดาห 

รัฐเปรัค รัฐกลันตัน 

ประเทศมาเลเซีย

 

จ.ยะลา 

เบตง 
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สัมผัสกับผูคนที่มีความหลากหลายทางชาติพันธุ ที่แสดงออกจากลักษณะของการแตงกาย การใช
ภาษา ปรากฏการณทางสังคม และอ่ืนๆ อีกในพื้นที่นี้  
 การเดินทางไปยังจังหวัดยะลา สามารถเดินทางไดโดยทางรถยนตตามถนนเพชรเกษมซึ่ง
เปนทางหลวงแผนดินสายหลักรวมไปถึงเสนทางสายรองอื่นๆ ที่เชื่อมระหวางอําเภอ หรือจะ
เดินทางดวยรถไฟที่เชื่อมตอมาจากกรุงเทพฯ ก็สามารถ เขาถึงจังหวัดยะลาไดเชนกัน โดยจังหวัด
ยะลามีระยะทางหางจากกรุงเทพฯ ประมาณ 1,057 กิโลเมตร หางจากอําเภอหาดใหญ จังหวัด
สงขลาประมาณ 135 กิโลเมตร หางจากจังหวัดปตตานีประมาณ 38 กิโลเมตร หางจากอําเภอสุไหง
โก-ลก จังหวัดนราธิวาส ประมาณ 145 กิโลเมตร และหางจากอําเภอเบตง จังหวัดยะลา ประมาณ
125 กิโลเมตร (กรมทางหลวง, 2552)  

จังหวัดยะลามีปรากฏการณในสวนของความเปนเมือง การเปดรับการเขามาของผูคน และ
วัฒนธรรมของผูคนที่แตกตางกัน ในสวนอื่นๆ นั้นยะลายังเปนพื้นที่ที่มีประชาชนในทองถ่ินที่มี
ความหลากหลายทางวัฒนธรรม รวมถึงยังมีแหลงทองเที่ยว ทรัพยากรธรรมชาติและทิวทัศนที่
งดงามทั้งในเขตเมืองและในอําเภอตางๆ ของยะลา  ในขณะที่ตัวเมืองยะลายังเปนเมืองที่ไดรับคํายก
ยองวามีผังเมืองดีเยี่ยมและสวยงามเมืองหนึ่งของประเทศไทย ดังภาพประกอบ  

 

 
 

ภาพประกอบที่ 5 แสดงภาพผังเมืองในเขตเมืองยะลา  (ทีม่าเว็บไซต www.yala.go.th) 
 

จังหวัดยะลา เปนจังหวัดตนแบบในดานผังเมือง เนื่องจากมีการวางผังเมือง แบบใยแมงมุม 
ที่นับไดวามีความสวยงามที่สุด ของประเทศไทย โดยอํามาตยโทพระรัฐกิจวิจารณ (สวาสดิ์ ณ นคร) 
ผูวาราชการจังหวัดยะลา คนที่ 10 (พ.ศ.2456-2458) รวมกับเพื่อนขาราชการในสมัยนั้น ไดวางผัง
เมืองยะลาเริ่มดวยการหาศูนยกลางใจเมือง โดยปกตําแหนง และเอากอนหินใหญวางไวเปน

http://www.yala.go.th/
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เครื่องหมายเรียกวา กิโลศูนย แลวลากเสนเปนชั้นๆ มีถนนรองรับเปนตาขายลักษณะเปนใยแมงมุม 
(212 ปเมืองยะลา, ม.ป.ป.: 54) และยังไดรับรางวัลชนะเลิศ การประกวดความสะอาด 3 ปซอนในป 
พุทธศักราช 2528 – 2530 ที่สําคัญ องคการอนามัยโลกจัดอันดับใหเปน 1 ใน 5 เมืองของประเทศ
ไทย วาเปนเมือง ที่นาอยูที่สุด ในโครงการเมืองนาอยูทั่วโลก (ขอมูลจังหวัดยะลา, 2552) 
 องคกรและหนวยงานในเมืองยะลา เปนส่ิงหนึ่งที่อยูในความเปนเมืองยะลา เนื่องจากผูคน
ตองติดตอทําธุระอยูเสมอในชีวิตประจําวันไมวาจะเปนการศึกษาหรือการติดตอกับหนวยราชาการ 
ซ่ึงหนวยงานในเมืองยะลา ไดแก สถาบันการศึกษาในจังหวัดยะลาถือเปนจังหวัดมีสถานศึกษา
จํานวนมาก และมีหลายระดับ ตั้งแตอนุบาล ถึงอุดมศึกษา เชน มหาวิทยาลัยราชภัฏยะลา สถาบัน
การพลศึกษา โรงเรียนตํารวจภูธร 9 วิทยาลัยพยาบาลบรมราชชนนี วิทยาลัยสาธารณสุขยะลา และ
สําหรับการศึกษาในทางศาสนาอิสลามก็มีโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามที่มีนักเรียนนิยมมา
เรียนมาก เชน โรงเรียนพัฒนาวิทยา โรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ โรงเรียนสตรีอิสลามวิทยามูลนิธิ 
และมหาวิทยาลัยอิสลามยะลา วิทยาเขตยะลา เปนตน สําหรับหนวยงานราชการจะอยูบริเวณถนน
วงเวียน และบริเวณใกลเคียง ซ่ึงเปนที่ตั้งของหนวยราชการมากมาย เชน ศาลากลาง สํานักงานงาน
เทศบาลนครยะลา โรงพยาบาลศูนยยะลา ศูนยอํานวยการบริหารจังหวัดชายแดนภาคใต หรือ 
ศอ.บต. สถานีตํารวจภูธรยะลา สถานีวิทยุโทรทัศน สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดยะลา และ
ที่วาการอําเภอเมืองยะลา เปนตน กลาวไดวา สถาบันการศึกษาตางๆ และหนวยงานทางราชการทีอ่ยู
ในเมืองยะลา ถือเปนหนวยของความเปนเมือง เพราะสิ่งเหลานี้ตั้งขึ้นมาในพื้นที่เพื่อเปนศูนยกลาง
การบริหารจัดการวางนโยบายการพัฒนาเมืองและสรางทรัพยากรมนุษยใหมีความรูความสามารถ 

กลาวไดวา เมืองยะลาไดมีการขยายเมืองในหลายๆ สวน ไมวาจะเปนในสวนของการศึกษา
ที่มีสถานศึกษาในหลายระดับมากมายตั้งแตระดับอนุบาลจนถึงระดับอุดมศึกษา มีการคมนาคมที่
สะดวกสบายที่เชื่อมตออําเภอตางๆ ภายในจังหวัดยะลา และจังหวัดใกลเคียงไมวาจะเปนเสน
ทางเขาออกสูจังหวัดสงขลา จังหวัดปตตานี และจังหวัดนราธิวาส รวมถึงการเดินทางไปประเทศ
มาเลเซียที่ผานดานอําเภอเบตง ขณะเดียวกันก็มีรถโดยสาร รถรับจางตามเสนทางดังกลาวที่เกิด
ขึ้นมาพรอมกันไปดวย ไมวาจะเปนรถตู รถสองแถว และรถแท็กซ่ี เปนตน อีกทั้งดวยสภาพความ
เปนเมืองทําใหยะลาไดเปดรับผูคนจากที่ตางๆเขาสูเมืองยะลาในกิจกรรมที่แตกตางกันไมวาจะเปน
การประกอบอาชีพ การมาจับจายซื้อหาสินคา การพบปะเยี่ยมเยียน การมาทองเที่ยว หรือการเขามา
ศึกษาตอ เปนตน ซ่ึงเกิดการสรางพื้นที่ แหลง ยาน และชุมชนที่แตกตางกันออกไป  
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2. ยะลาในอดีต  
 

พื้นที่มีเรื่องราวที่ผานชวงเวลา ยุคสมัย และการปรับเปลี่ยนทางสังคม วัฒนธรรม ความเชื่อ 
และระบบการปกครองเปนตน สําหรับพื้นที่จังหวัดยะลานี้มีเร่ืองราวเปนประวัติศาสตรที่ถูกผลิต
และบรรจุอยูในพื้นที่ผานการสรางพื้นที่ตามบริบทและชวงเวลาที่แตกตางกัน  

ดินแดนที่เปนจังหวัดยะลามีความทับซอนคาบเกี่ยวกับความเปนมาและประวัติศาสตรของ
พื้นที่แตกตางกัน ซ่ึงการจะกลาวถึงจังหวัดยะลานั้นตองทําความเขาใจบริบทของพื้นที่ในชวงยุค
อดีตไปดวย ซ่ึงผูวิจัยไดแบงความเปนมาของจังหวัดยะลาเปน 4 สมัยดังนี้ 

2.1 ยะลาในสมัยอาณาจักรลังกาสุกะ (พุทธศตวรรษที่ 7 - พ.ศ.2043) 
2.2 ยะลาในสมัยอาณาจักรปาตานี (พ.ศ. 2043-2351) 
2.3 ยะลาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร ชวงที่ 1 (พ.ศ. 2351-2475) 
2.4 ยะลาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร ชวงที่ 2 (พ.ศ. 2475-ปจจุบัน) 
 
2.1 ยะลาในสมัยอาณาจักรลังกาสุกะ  (พุทธศตวรรษที่ 7 - พ.ศ.2043) 
พอล เวตเลย (Paul Wheatley) (1961) ไดกลาวถึงลังกาสุกะไววา ลังกาสุกะ ตั้งขึ้นตั้งแต

เมื่อไหร และใครเปนผูสรางเมืองนี้ไมมีหลักฐานยืนยันชัดเจนเทาที่ปรากฏในบันทึกของนักเดินทาง
ชาวจีนที่มีความสัมพันธกับประเทศตางๆในแถบอาเซียตะวันออกเฉียงใตในสมัยหนึ่งทราบวาเมื่อ
คริสตศตวรรษที่ 2 เมืองหลังหยาชู (Lang-ya-shiu) หรือลังกาสุกะมีแลว (รัตติยา สาและ, 2544: 34)  

สจวรต รอบสัน (Stuart Robson) (1988) ไดกลาวถึงเมืองลังกาสุกะ ไววา ลังกาสุกะเปน
ราชอาณาจักรมลายูฮินดูแหงแรกของคาบสมุทร ซ่ึงมีศูนยกลางอยูที่ปาตานี (อําเภอยะรัง จังหวัด
ปตตานีในปจจุบัน) การมีลักษณะรวมทางดานภูมิฐาน เชน มีปากอาวที่เหมาะแกการเปนเมืองทา
สําคัญ นับตั้งแตคร้ังพุทธศตวรรษที่ 8 (รัตติยา สาและ, 2544: 37)  

เชค ฟากีฮฺ อาลี (Sheikh Ali)(1998) ไดกลาวถึงอาณาจักรลังกาสุกะ ไววา เจาเมืองนับถือ
ศาสนาฮินดูและพราหมณ มีการปกครองแบบกษัตริยอยางอินเดีย พระราชาเรียกประชาชนวา ลูก 
ตอมาชาวอินเดียนําศาสนาพุทธมาเผยแพร คนมลายูก็นับถือศาสนาพุทธ (รัตติยา สาและ, 2544: 37) 

จากการคนควาของนักโบราณคดี ที่เกี่ยวกับชุมชนโบราณ ซ่ึงตั้งอยูบนคาบสมุทรภาคใต 
นักโบราณคดีสันนิษฐานจากการศึกษาสํารวจภาคสนาม ไดพบโบราณวัตถุ โบราณสถานตางๆ ที่
บงบอกรองรอยการอยูอาศัยของมนุษยในคาบสมุทรใตมาตั้งแตยุคกอนประวัติศาสตร ตั้งแตจังหวัด
ชุมพรเรื่อยลงมาจนถึงจังหวัดยะลา (212 ปเมืองยะลา, ม.ป.ป.: 32)  
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จากการศึกษาดังกลาวนักโบราณคดีจึงเชื่อวาชุมชนโบราณนั้นคือ “อาณาจักรลังกาสุกะ” ที่
อยูในพื้นที่ที่เปนจังหวัดชายแดนภาคใตของประเทศไทย ซ่ึงแพร ศิริศักดิ์ดําเกิง (2546) ไดกลาวถึง
พื้นที่นี้ในอดีตวามีการคนพบชุมชนโบราณที่บริเวณบานประแว อําเภอยะรัง จังหวัดปตตานี และท่ี
บริเวณถํ้าคูหาภิมุข จังหวัดยะลา (แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง, 2546: 69) ซ่ึงเคยมีความเจริญรุงเรืองทั้งในแง
ของอารยธรรมของ ฮินดูและพุทธ อีกทั้งเปนเมืองทาทางทะเลทั้งฝงทะเลจีนใตและทะเล อันดามัน 

พื้นที่จังหวัดยะลาเองในอดีตก็พบวามีอารยธรรมทางพุทธศาสนาในสมัยทวาราวดี และศรี
วิชัย จากการเขาไปสํารวจพื้นที่ของอาจารยศรีศักร วัลลิโภดม (2522) จากมหาวิทยาลัยศิลปากร 
และไดกลาวไววา “เขาไปในแผนดินจังหวัดยะลาพบรองรอยของศาสนสถานที่มีความสัมพันธกับ
การกระจายของชุมชนโบราณอีกหลายแหง บริเวณที่เปนเมืองโบราณยานนี้ ทานผูรูหลายทานให
ความเห็นวา คงอยูในบริเวณที่เปนสนามบินของจังหวัดในปจจุบัน ซ่ึงบัดนี้ถูกไถราบไปหมดแลว 
เทาที่สอบถามไดความวา พบซากฐานศาสนาสถานที่กออิฐหลายแหง พบเทวรูปสําริดหลายองค 
โบราณสถานอื่นๆ ที่ขาพเจาไดพบเห็นมาสวนมากอยูตามถํ้า เชน ถํ้าดิน ถํ้าเสือ ถํ้าขี่วัว เปนตน พบ
พระพิมพดินดิบแบบทวาราวดี ศรีวิชัย เปนจํานวนมาก บางถ้ํามีภาพเขียนสี เชน เขียนเปน
พระพุทธรูป รูปราชรถ มีสัตวเทียม เปนตน ถํ้าที่สําคัญเปนศาสนสถานทางพระพุทธศาสนาที่มี
ตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน ไดแก วัดถํ้าหรือวัดคูหาภิมุข ซ่ึงนอกจากจะพบพระพิมพดินดิบแลวยัง
เปนวัดที่ไดรับการเอาใจใสเร่ือยมา มีการสรางพระนอนและพระหิน พระปูนทั้งนั่งและยืนสมัย
หลังๆ ลงมา” (เมืองยะลา, 2548: 2) 
 ส่ิงที่เปนรองรอย และเหลืออยูมาถึงปจจุบัน นอกจากโบราณวัตถุ และโบราณสถานแลว 
จะเปนวัฒนธรรมที่พบไดในชีวิตประจําวันของคนในจังหวัดชายแดนภาคใต รวมถึงจังหวัดยะลา
ดวย ดังที่ รัตติยา สาและ (2544: 38) ไดคนควาไว เชน ผาจินดาแบบอินเดียและผาปาเตะแบบชวา
สวยๆ มีกริชตระกูลตางๆ ที่มีหลากหลายลักษณะและความหมาย มีมงกุฎสําหรับกษัตริยปตตานี
สวมใส มีการใหความหมายกับสีเหลืองและสีขาว มีการขึ้นบัลลังกเปน “เจาหนึ่งวัน” (พิธีแตงงาน) 
มีหลักหินบนหลุมศพทรงใบเสมา การใชวิชาไสยศาสตรแบบอินเดียและชวา มีมหรสพประเภท
หนังชวา มีอาหารประเภทคาว-หวาน เชน สะเตะและรอเฌาะ (เตาคั่ว) แบบชวา มีแกงการี (curry) 
แกงเปรี้ยว (แกงสมรม) แบบอินเดีย มีโรตีนานารส และมีการนําคําชวามาใชรวมกับคํามลายูถ่ิน
ปตตานี แตไมมีอักษรชวาใหคนปตตานีในยุคนี้ไดรูจัก 

สังคม การเมืองและการปกครองอาณาจักรในสมัยอดีต บางยุคสมัยก็มีความเจริญรุงเรือง 
และบางชวงยุคสมัยก็มีความเสื่อมออนแอของอาณาจักร จึงเปนธรรมดาอยูเองที่ยอมมีอารยธรรม 
ความเชื่อ วัฒนธรรมและอาณาจักรเกิดขึ้นใหมทดแทนสลับสับเปลี่ยนอยูบนพื้นที่ดินแดนเกานั้น  
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2.2 ยะลาในสมัยอาณาจักรปาตานี (พ.ศ. 2043-2351) 
การเกิดขึ้นมาของอาณาจักรปาตานีนั้น พื้นที่จังหวัดยะลาก็เปนสวนหนึ่งของดินแดนนี้รวม

ไปถึงพื้นที่จังหวัดนราธิวาสดวยซ่ึงความคาบเกี่ยวระหวางอาณาจักรลังกาสุกะและอาณาจักรปาตานี
มีขึ้นในลักษณะ เชน การปรับเปลี่ยนทางความเชื่อ การนับถือศาสนาตางๆ นับตั้งแตลัทธิความเชื่อ
พื้นเมือง ฮินดู-พุทธ และอิสลาม ทั้งจากผูปกครองนครรัฐอาณาจักรและประชาชน หรือการเปน
เมืองทาและการคาขายทางทะเล ดังที่ นิธิ  เอียวศรีวงศ (2550) ไดกลาววา ลังกาสุกะถือเปนตน
กําเนิดของนครรัฐปตตานี เพราะดวยเหตุใดเหตุหนึ่งประชากรที่ลังกาสุกะไดอพยพโยกยายไปตั้ง
เมืองใหมในทําเลที่เหมาะสมกับการคามากกวา ในทําเลที่ติดทะเลมากขึ้น เรียกชื่อในตํานาน
พื้นเมืองวาโกตามัฮลีฆัยในตนศตวรรษที่ 20 และตอมาก็ยายอีกครั้ง ไปสรางเมืองปตตานีที่แถบ 
กรือเซะซึ่งมีเสนทางน้ําติดตอทะเลไดสะดวก (นิธิ เอียวศรีวงศ, 2550: 24) 

สําหรับลักษณะของพื้นที่ระหวางจังหวัดยะลาและจังหวัดปตตานีในสมัยอาณาจักรปาตานี
เปนชุมชนหรือเมืองที่มีประวัติรวม ดังที่วิจิตร ศรีสุวิทธานนทและปองทิพย หนูหอม (2539: 12-13) 
ไดกลาวไววา ยะลาเปนชุมชนเกษตรที่อยูลึกเขาไปภายใน เปนที่ตั้งหลักแหลงของกลุมชนท่ีอยู
ประจําที่มีอาชีพหลักเกี่ยวกับการเพาะปลูกและเลี้ยงสัตวสวนปตตานีเปนชุมชนทาเรือท่ีมีการติดตอ
คาขายกับตางประเทศ และชุมชนใกลเคียงมีอาชีพทางการประมง และการคาเปนสําคัญ จะมีการ
เพาะปลูก และเลี้ยงสัตวบาง ก็ทํากันเฉพาะชาวชนบทไมใชชาวเมือง ดวยเหตุนี้เองปตตานีจึง
กลายเปนชุมชนที่เจริญมากกวา เปนศูนยกลางการปกครองทองถ่ิน บริเวณลุมน้ําปตตานีตลอดมา 
รวมทั้งเปนศูนยกลางทางวัฒนธรรมที่มีลักษณะผสมปนเปกันจากหลายภาษามีทั้งวัฒนธรรมดั้งเดิม 
วัฒนธรรมอินเดีย จีน ชวา และวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนาอิสลามและศาสนาพุทธ ยะลาจึงมี
ฐานะเปนชุมชนบริวารของปตตานีตลอดมา  

การปกครองในอดีตจะมีลักษณะเปนอาณาจักร ยังไมมีพรมแดนกั้นระหวางอาณาจักรอยาง
ชัดเจน ตางกับปจจุบันที่มีการแบงเขตการปกครองเปนรัฐชาติ ที่มีพรมแดนระหวางกันชัดเจน 
ผูปกครองในอดีตจึงตองใชอํานาจ เพื่อรักษาสิทธิสภาพของอาณาจักรของตนเองใหไดนานที่สุด 
ขณะเดียวกันอาณาจักรใดที่มีความเขมแข็งก็จะขยายดินแดน เพื่อชวงชิงหรือแสดงอํานาจเหนือ
อาณาจักรที่อยูใกลเคียง ดังนั้นปรากฏการณในอดีตถือเปนเรื่องปกติธรรมดาอยูเอง ที่ทําใหแตละ
อาณาจักรมีการเปลี่ยนแปลงซึ่งอาจเกิดขึ้นตามคูอํานาจ ที่ตองการชวงชิง หรือขยายดินแดนอยู
ตลอดเวลา และอาจจะตองปรับเปล่ียนสถานะ เชน อาจเปนเมืองขึ้น หรือเปนประเทศราช 
ขณะเดียวกันหากคูอํานาจมีความสัมพันธที่ดีตอกันก็จะมีสถานะการปกครองบานเมืองที่เปนปกติ  
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 2.3 ยะลาในสมัยกรุงรัตนโกสินทรชวงที่ 1 (พ.ศ. 2351-2475) 
สําหรับชวงระยะเวลานี้มีการเปลี่ยนแปลงทางการปกครองที่สําคัญเปน 2 ชวง ไดแก  

1. ชวงอาณาจักรปาตานีถูกแบงแยกออกเปน 7 หัวเมือง (พ.ศ.2351-2449) 
2. ชวงการเปลี่ยน 7 หัวเมืองเปนมณฑลปตตานี (พ.ศ.2449-2475)  

 
1. ชวงอาณาจักรปาตานีถูกแบงแยกออกเปน 7 หัวเมือง (พ.ศ.2351-2449) 
สําหรับอาณาจักรปาตานี ก็เปนอาณาจักรหนึ่งที่ถูกปรับเปลี่ยนสถานะตามคูอํานาจ 

ในชวงยุคสมัยที่แตกตางกัน เชน เปนประเทศราช หรือเปนอาณาจักรอิสระ  
ในรัชกาลสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกรัชกาลที่ 1 ในปพ.ศ.2351 เกิด

สงครามระหวางสยามประเทศกับอาณาจักรปาตานีสงครามครั้งนี้อาณาจักรปาตานีแพพายซึ่งรัตติยา 
สาและ (2544) ไดกลาวถึงสถานการณหลังสงครามครั้งนี้วา ไดมีการแบงแยกหัวเมืองมลายูอยาง 
ปตานีเปน 7 หัวเมือง ไดแก ปตตานี (ปตานี/Pattani) ยะลา (ฌาลอ/Jalor) ยะหร่ิง (ฌิริง/Jering หรือ 
ฌามบู/Jambu) ระแงะ (Rengeh หรือ ลึแฆฮ/Legeh) รามัน (Raman หรือราหมัน Rahman) สายบุรี
(Saiburi หรือตะลูบัน/Taluban) และหนองจิก (Nongchik หรือ เตาะฌง/Tok Jong) 

เมื่อปตตานีถูกแบงการปกครองออกเปน 7 หัวเมือง นั่นหมายถึงอํานาจจากสวนกลางได
มีผลตอการปกครองปตตานีโดยสมบูรณ ผูปกครองเมืองทั้ง 7 เปนผูที่ไดรับการแตงตั้งและถอด
ถอนไดจากกษัตริยแหงราชวงศจักรี (แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง, 2546: 73) ขณะเดียวกันนโยบายแบง
อํานาจการปกครองของอาณาจักรปาตานีใหเปนหัวเมือง ทําใหงายตอการปกครองดินแดนสวนนี้  

เมืองยาลอ (ยะลา) หลังจากที่ถูกแยกเปนหัวเมืองหนึ่งจากทั้งหมด 7 หัวเมืองของ
อาณาจักรปาตานีเดิม ซ่ึงเจาเมืองคนแรกที่ปกครองเมืองวาราชการคือ ตวนยาลอ (พระยายะลา) โดย
ตั้งเมืองอยูบานยาลอ (ปจจุบันที่ตั้งของหัวเมืองยาลอ ตั้งอยูที่บานยะลา ต.ยะลา อ.เมืองยะลา           
จ.ยะลา) (เมืองยะลา, 2548: 7) ในชวงนี้ มีเจาเมืองปกครองตอจากตวนยาลอ (พระยายะลา) 5 ทาน 
 2.ชวงการเปลี่ยน 7 หัวเมืองเปนมณฑลปตตานี (พ.ศ.2449-2475)  

ยะลาเปนหนึ่งเมืองที่อยูเปนสวนหนึ่งของมณฑลปตตานีซ่ึงถูกยุบเหลือ 4 เมืองไดแก 
1. เมืองปตตานี ประกอบดวย หัวเมืองปาตานี หัวเมืองหนองจิก และหัวเมืองยะหริ่ง 
2. เมืองสายบุรี 
3. เมืองรามัน 
4. เมืองยะลา ประกอบดวย หัวเมืองยะลา และหัวเมืองรามัน 

สําหรับในชวงระยะเวลานี้เจาเมืองยะลาที่ปกครองวาราชการเมืองยะลาคนแรก 
คือ พระยาณรงคฤทธิ์ศรีประเทศวิเศษวังษา หรือ ทานตวนสุไลมาน 
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2.4  ยะลาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร ชวงท่ี 2 (พ.ศ. 2475-ปจจุบัน) 
 สําหรับในชวงนี้สามารถแบงการเปลี่ยนแปลงออกเปน 2 ชวง ไดแก 

1. ชวงการยุบมณฑลปตตานี(พ.ศ.2476) 
2. ชวงการยายที่ตั้งเมืองยะลา 

 
1. ชวงการยุบมณฑลปตตานี(พ.ศ.2476) 
ในชวงนี้เร่ิมตั้งแตมีการเปลี่ยนแปลงและยุบเลิกมณฑลปตตานีเปนจังหวัดปตตานี  

จังหวัดยะลา และจังหวัดนราธิวาส ตามประกาศการใชพระราชบัญญัติวาดวยระเบียบราชการ
บริหารแหงราชอาณาจักสยาม พุทธศักราช 2476 แตละจังหวัดเหลานี้อยูภายใตการดูแลของผูวา
ราชการจังหวัด (รัตติยา สาและ, 2544: 58)  

2. ชวงการยายท่ีตั้งเมือง (นิบงในปพ.ศ. 2485-ปจจุบัน) 
กอนชวงยายที่ตั้งเมืองยะลามาสูตําบลบานนิบง เมืองยะลามีที่ตั้งของเมืองมาแลว 3 แหง 

ไดแก ที่จวนของพระยายะลา (ตวนยาลอ) ปจจุบันอยูที่บานยะลา ตําบลยะลา อําเภอเมืองยะลา 
จังหวัดยะลา แหงที่สองตั้งที่ตําบลทาสาป ฝงซายของแมน้ําปตตานี และแหงที่สามคือท่ีตําบลสะเตง 
ทางฝงขวาของแมน้ําปตตานี ตรงขามตําบลทาสาป  

สําหรับการยายที่ตั้งเมืองยะลามาที่บานนิบงในปพ.ศ. 2485 ทางการไดตัดสินใจยายเมือง
ยะลาจากบานสะเตงมาตั้งที่บานนิบง ดวยเหตุผลวาเมืองเกาที่สะเตงอยูไกลทางคมนาคม และเปน
พื้นที่คับแคบขยายเมืองไมไดและอยูติดกับแมน้ําปตตานีเกินไป ถูกน้ํากัดเซาะตลิ่งทุกป สําหรับ
บานนิบงนั้นมีบริเวณกวางขวาง อยูใกลทางรถไฟ สามารถขยายเมืองออกไปไดทุกดาน ทั้งยังมีถนน
รถยนตสามารถเดินทางไปจังหวัดปตตานีไดโดยสะดวก 

การยายเมืองยะลามาอยูที่นิบงทําใหบริเวณปาไผและปาหลาวชะโอน (ปานิบง) ได
กลายเปนเมืองที่มีผูคนเขามาอาศัยอยางคึกคัก มีตลาดรานคา ยานธุรกิจมากมาย สวนราชการ
ทั้งหมดก็ถูกยายมาและจัดใหเปนระเบียบที่สุด เวนแตเรือนจําจังหวัดยะลาเทานั้นที่ยังตั้งอยูที่สะเตง
ตามเดิม 

เมื่อมีการยายตัวเมืองจากสะเตงมาอยูที่นิบง บริเวณนี้จึงเริ่มคึกคักเนื่องจากมีผูคนเริ่มเขามา
จับจองที่ดินและสรางบานเรือนกันมากขึ้นประกอบกับการสรางทางรถไฟในป 2464 ตัดผานไปยัง
สุไหงโก-ลก จังหวัดนราธิวาส บริเวณนิบงก็เร่ิมมีความคึกคักขึ้นมาบาง ในฐานะที่เปนบริเวณสถานี
รถไฟ (ยะลา) ซ่ึงเปนสถานีเล็กๆ มีผูโดยสารมาใชไมมากนัก ตอมาบริเวณใกลๆ สถานีรถไฟไดเกิด
มีตลาดนัดขึ้น คือ ตลาดรัฐกิจซ่ึงเปนตลาดเอกชนของพระรัฐกิจวิจารณ และมีตลาดนัดอีกแหงขาง
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ทางรถไฟ รูจักกันในชื่อของตลาดเสรีหรือตลาดเกา (เมืองยะลา, 2548) จากขอมูลทางประวัติศาสตร
ของจังหวัดยะลาในอดีตผูวิจัยไดสรุปเปนชวงตามตารางดังนี้ 

 
สมัย ชวงเวลา(ปพ.ศ.) เหตุการณ หัวเมือง/เมือง/จังหวัด 

อาณาจักรลังกาสุกะ 
พุทธศตวรรษที่ 7 
 – พ.ศ.2043 

ผูคนนับถือศาสนาฮินดู
และพุทธ 

พบชุมชนโบราณที่ถ้ําคูหาภิมุข 
ศิลปวัตถุทวาราวดีและศรีวิชัย 

อาณาจกัรปาตาน ี พ.ศ. 2043-2351 ผูคนนับถือศ.อิสลาม เปนชุมชนบริวารของอ.ปาตานี 

พ.ศ. 2351-2475  

พ.ศ. 2351-2449 อาณาจักรปาตานี 
ถูกแบงแยกออก 
เปน 7 หัวเมือง 

1. ปตตานี(ปตาน/ีPattani) 
2. ยะลา(ฌาลอ/Jalor)  
3. ยะหริ่ง(ฌิริง/Jering  
หรือ ฌามบู/Jambu)  
4. ระแงะ(Rengehลึแฆฮ/Legeh)  
5. รามัน(Raman  
หรือราหมัน Rahman)  
6. สายบุรี(Saiburi  
หรือตะลูบัน/Taluban)  
7. หนองจิก(Nongchik  
หรือ เตาะฌง/Tok Jong) 

พ.ศ.2449-2475 เปลี่ยน 7 หัวเมืองเปน
มณฑลปตตานี 

1. เมืองปตตานี (หัวเมือง 
ปาตานี หัวเมืองหนองจิก  
และหัวเมืองยะหริ่ง) 
2. เมืองสายบุรี 
3. เมืองรามัน 
4. เมืองยะลา (หัวเมืองยะลา และหัว

เมืองรามัน) 

พ.ศ.2476-ปจจุบัน  

พ.ศ. 2476 ยุบมณฑลปตตานี จังหวัดปตตานี 
จังหวัดยะลา 
จังหวัดนราธิวาส 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
กรุงรัตนโกสินทร 

พ.ศ.2485-ปจจุบัน ต้ังเมืองยะลาที่บานนิบง พ้ืนที่ในเขตเทศบาลนครยะลา 

 
ตารางที่ 2 แสดงขอมูลประวตัิศาสตรจังหวดัยะลาในสมัยตางๆ 



 46

  กลาวไดวาการเปลี่ยนแปลงของจังหวัดในแตละยุคสมัยจะเห็นไดวายะลามีความเปนพื้นที่
ที่มีเร่ืองราวทางประวัติศาสตรและการกอเกิดที่มีความสัมพันธทางประวัติศาสตรหลายยุคสมัยผาน
การปกครองของอาณาจักรตางๆ สลับกันไป และมีรูปแบบการปกครองในรูปแบบที่แตกตางกัน 
พรอมกับมีเรื่องราวของกลุมคนที่อาศัยอยูในพื้นที่นี้ ยะลายังเปนพื้นที่ที่มีความสัมพันธกับปตตานี
ซ่ึงเคยเปนพื้นที่เดียวกันมาตั้งแตยุคอดีตนั้นคือสมัยอาณาจักรลังกาสุกะและอาณาจักรปาตานี กอนที่
จะมาแบงแยกการปกครองในสมัยกรุงรัตนโกสินทรตอนตนเปนคนละจังหวัดอยางชัดเจนแตเขต
จังหวัดก็ไมไดตัดขาดผูคนกับพื้นที่ซ่ึงผูคนจากหลายพื้นที่ก็ไดเดินทางมาใชชีวิตที่จังหวัดยะลา และ
ตลอดระยะเวลาที่ผานมายะลาไดมีการพัฒนาในหลายสวนทั้งในสวนของรัฐเชน การยายเมือง การ
วางผังเมือง และความเคลื่อนไหวของผูคนในกิจกรรมตางๆ พรอมกันไป โดยเฉพาะในเขตเมือง
หรือที่บานนิบงมีการทํามาคาขายและตั้งบานเรือนเพิ่มมากขึ้น สงผลใหบานนิบงขยายตัวอยาง
ตอเนื่องถึงปจจุบัน จนกลายเปนพื้นที่เมืองที่มีบริบทของความเมืองซึ่งมีความหลากหลายซับซอน
ทั้งในแงของการเปนแหลงรวมของผูคน ความแตกตางของกลุมชาติพันธุ การกลายเปนเมืองที่มียาน
การคาและการเดินทางผูคนตลอดจนสถานภาพทางสังคมที่มีการปรับเปลี่ยนตามบริบทและเวลา 
 
3. บริบทความเปนเมืองยะลา 
  
 ความเปนเมืองเปนที่รวมตัวของความหลากหลายของสิ่งตางๆ ทางกายภาพ ไมวาจะเปน
สถานที่ อาคาร บานเรือน และตลาด พรอมดวยส่ิงอํานวยความสะดวก เชน ถนน ไฟฟา ประปา 
โทรศัพท และอินเตอรเน็ต ขณะเดียวกันความเปนเมืองก็จะมีแหลงรวมของกลุมคนและกลุมชาติ
พันธุที่แตกตางหลากหลายซึ่งอาจมาพรอมกับการนําพาวัฒนธรรมติดตัวมาดวย และภาคปฏิบัติการ
ในเมืองดวยการทําการคา และการศึกษาเปนตน ทั้งหมดเปนลักษณะของเมืองอันจะทําใหเมืองมี
การขยายตัวทางกายภาพและสามารถรองรับการเขามาของผูคนทั้งในพื้นที่และจากที่อ่ืนๆ แต
อยางไรก็ดีความเปนเมืองก็ยังเปนพื้นที่ที่ระบบกฎเกณฑและเงื่อนไขจากระบบโครงสรางทางสังคม
ผานการใชรหัสและการสื่อสารความหมายอยูตลอดเวลา และสิ่งหนึ่งที่พบไดในเมืองคือพื้นที่ใน
บริบทของรัฐที่คอยควบคุมความหลากหลายตางๆ ใหอยูภายใตอํานาจของรัฐ 
 กลาวไดวาความเปนเมืองเปนแหลงรวมของสิ่งตางๆ ทางกายภาพและความหลากหลาย
ของผูคน ซ่ึงกฤช เพิ่มทันจิตต (2536) กลาววาความเปนเมืองเปนแหลงรวมของส่ิงตางๆ ทาง
กายภาพและความหลากหลายของผูคน ขณะเดียวกันบริบทความเปนเมืองยะลาก็ตองกลาวถึง 
กระบวนการการเกิดเปน “เมือง” จะเปนขั้นตอนที่มีประชากรเพิ่มขึ้นในชุมชน ทั้งในดานจํานวน
และสัดสวนเมื่อเปรียบเทียบกับเขตชนบท ซ่ึงอาจจะเปนการขยายตัวของเมืองเดิม หรือการเกิดขึ้น
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ของเมืองใหม ตลอดจนการที่ชาวชนบท เริ่มมีวิถีชีวิต ในดานระบบความคิดแบบชุมชนเมืองและ
การเกิดขึ้นของสถาบันแบบเมือง และการใหบริการปจจัยที่จําเปนอยางเมือง (กฤช เพิ่มทันจิตต, 
2536: 11) และนับตั้งแตการยายที่ตั้งเมืองยะลาจากบานสะเตงมาที่บานนิบงในปพ.ศ. 2485 จนถึง
ปจจุบันนี้ทําใหเมืองยะลามีความเจริญอยางมาก เนื่องจากเมืองเกาที่สะเตงอยูไกลทางคมนาคม และ
เปนพื้นที่คับแคบขยายเมืองไมไดและอยูติดกับแมน้ําปตตานีเกินไป ถูกน้ํากัดเซาะตลิ่งทุกป สําหรับ
บานนิบงนั้นมีบริเวณกวางขวาง อยูใกลทางรถไฟ สามารถขยายเมืองออกไปไดทุกดาน ทั้งยังมีถนน
รถยนตสามารถเดินทางไปจังหวัดปตตานีไดโดยสะดวก (เมืองยะลา, 2548) สวนหนึ่งทางราชการ
ไดวางผังเมืองในการออกแบบพื้นที่ของเมืองเปนศูนยราชการ ยานธุรกิจ และยานที่อยูอาศัย เปนตน 
 ผังเมืองยะลาประกอบดวยพื้นที่สองสวน สวนหนึ่งตัดถนนเปนใยแมงมุม 3 ช้ัน ช้ันในสุด
เรียกวาวงเวียน 1 เปนถนนโดยรอบศาลหลักเมืองยะลาเปนที่ตั้งสถานที่สําคัญของทางราชการ ช้ัน
ถัดมาหรือวงเวียน 2 เปนที่ตั้งของบานพักขาราชการ วงเวียน 3 เปนโรงเรียน โรงงานอุตสาหกรรม 
และโรงพยาบาล สวนที่สองตัดถนนเปนตารางหมากรุก ดานหนึ่งของตารางหมากรุกจะเปนที่ตั้ง
ของโรงเรียนปะปนกับที่อยูอาศัย อีกดานเปนพื้นที่อยูอาศัยของประชาชนและในสวนนี้ใกลกับ
สถานีรถไฟถูกจัดใหเปนยานธุรกิจการคา (แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง, 2546: 25) 
 การวางแผนผังที่ดีของทางราชการในอดีตก็เปนสวนหนึ่งที่ทําใหตัวเมืองยะลามีการ
ขยายตัวและมีความเจริญในหลายๆ ดาน ทําใหเมืองยะลาในปจจุบันมีการขยายตัวอยางตอเนื่อง ไม
วาจะเปนการสรางบานเรือนตั้งถ่ินฐานจากคนทั้งในพื้นที่และนอกพื้นที่  
 จากขอมูลในภาคสนามที่ผูวิจัยไดลงพื้นที่เพื่อทําการรวบรวมขอมูลเกี่ยวกับการเกิดเปน
เมืองยะลา พบวา ในอดีตพื้นที่บริเวณบานนิบง ตั้งแตหนาสถานีรถไฟยะลาลงไปทางทิศใต และ
พื้นที่บางสวนที่อยูหลังสถานีรถไฟหรือบางสวนในชุมชนตลาดเกานั้นสวนมากจะเปนที่ดินวาง
เปลา มีตนนิบงหรือตนหลาวชะโอนและตนไผขึ้นอยูเปนจํานวนมาก หลังจากที่มีการสรางทาง
รถไฟและมีสถานีรถไฟอยูที่บานนิบง ประกอบกับมีการยายเมืองยะลาจากบานสะเตงมาตั้งใหมที่
บานนิบงทําใหผูคนไดมาจับจองที่ดินเพื่อทําเปนที่อยูอาศัยและทําการคา ดวยมองวามีทําเลที่
เหมาะสม นอกจากจะเปนเมืองใหมแลวยังมีทางรถไฟตัดผานตัวเมืองดวย เกี่ยวกับการจับจองที่ดิน 
ผูวิจัยไดพบกับเปาะจิแม บานอยูที่ชุมชนบาโระ เลาวา 
 

אאא
אאאא 
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“เนื่องจากทางการตองการใหเมืองมีความเจริญก็เลยใหประชาชน มาจับ
จองที่ดินทําประโยชน แตก็ตองทําสัญญาและจายภาษีใหทางการดวย ไมไดจับ
จองเฉยๆ” 

    (เปาะจิแม, สัมภาษณ: 2552)(แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจัย) 
 
และผูใหขอมูลอีกคนหนึ่งชื่อแบเสะ เจาของรานอาหารซุปเครื่องในวัวในยานสายกลาง เลาถึงกลุม
คนที่มาจับจอง วา 
 

“...ลูกคาแบเสะ ทํางานที่ดิน(เจาหนาที่สํานักงานที่ดินยะลากรมที่ดิน)บอก 
วาที่ดินในเมืองยะลาโฉนดเปนชื่อคนมลายูเสียสวนใหญ...และสวนมากจะเปนคน
ปตตานี...” 

      (เสะ อุเซ็ง, 2552: สัมภาษณ) 
 

สําหรับที่ดินในชุมชนตลาดเกาก็มีการจับจองเชนกัน ซ่ึง หามะ สาเยาะ ชายผูสูงวัยไดเลาวา 
 

אאא
אאאא

אאאאאאאא 
 

“...ที่ดินฝงตลาดเกาเปนที่ดินจับจองทั้งนั้นทางนูนแถวที่มีคนไทยเยอะจะ
เปนของคุณนาย(กูนา,คุณนาย:เปนภรรยาของขาราชการคนหนึ่งจ.ยะลาในอดีต) 
แถวถนนใหญ(ถนนสิโรรส) แถวมัสยิด(มัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา) จะเปน
ของหะยีมิแลวเคาก็จะแบงที่ดินขายบาง คนมาซื้อบาง..” 

 (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจยั) 
 
 การเกิดเมืองยะลาที่บานนิบงก็ทําใหคนเริ่มปรับตัวเขากับพื้นที่ และมีกลุมคนตางๆ เขามา
อาศัยในเมืองมากขึ้น ขณะเดียวกันการมุงสูความเปนเมืองก็เพื่อแสวงหาปจจัยตางๆ หาแหลงที่อยู
อาศัย และการประกอบอาชีพอยางแตกตางหลากหลาย อยางไรก็ดีทําใหภาครัฐตองปรับตามไปดวย
ในการบริหารจัดการเมือง 
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สําหรับพื้นที่ในเขตเมืองยะลาในอดีตผูคนอยูอาศัยเปนชุมชนซึ่งเปนชุมชนดั้งเดิม เชน 
ชุมชนตลาดเกา จารู นิบง และสะเตง และอีกสวนหนึ่งก็จะอยูอาศัยจากการเขามาจับจองพื้นที่เพื่อ
ทําการคาและประกอบอาชีพ เมื่อเมืองเริ่มขยายตัวในดานตางๆ ผูคนตางก็เขาสูเมืองยะลา ทําใหใน
เมืองมีผูคนอาศัยมากขึ้น ขณะเดียวกันก็ทําใหภาครัฐและทางเทศบาลไดมีการขยายพื้นที่ทาง
กายภาพของเมืองดวย มีระบบโครงสรางพื้นฐาน ระบบไฟฟา ประปา และถนน เพื่อรองรับกับ
ความเปลี่ยนแปลงของเมืองยะลา และไดบริหารจัดการพื้นที่เมืองดวยการแบงเปนชุมชนเมือง จาก
ขอมูลของเทศบาลนครยะลา (2550) ในเขตเทศบาลมีชุมชนเมืองทั้งหมด 34 ชุมชนดังนี้ 

ชุมชนหลังวัดเมืองยะลา ชุมชนเวฬุวัน ชุมชนหาแยกกําปงบาโงย ชุมชนบานรมชุมชน 
หัวสะพานสะเตง ชุมชนคุปตาสา ชุมชนคูหามุข ชุมชนประชานุกูล ชุมชนรวมใจพัฒนา ชุมชน
มุสลิมสัมพันธ ชุมชนหลังโรงเรียนเทศบาล 5 ชุมชนตลาดเกาซอย 8 ชุมชนจารูนอก ชุมชนจารู
พัฒนา ชุมชนดารุสลามชุมชนสันติสุข ชุมชนสามัคคี ชุมชนหลังโรงเรียนจีน ชุมชนวิฑูรอุทิศ 10 
ชุมชนวัดยะลาธรรมาราม ชุมชนธนวิถี ชุมชนธนวิถีพัฒนา ชุมชนมะลิพันธ ชุมชนหลังกองรอย 
ชุมชนการเคหะ ชุมชนอุตสาหกรรมสามหมอ ชุมชนตลาดเกษตร ชุมชนเบอเสงนอก ชุมชนพิทย
นิโรธ ชุมชนมณโฑ12 ชุมชนหนาศูนยแมและเด็ก ชุมชนคนรักถ่ิน ชุมชนอยูดีมีสุข และชุมชนเมือง
ทอง (สรุปผลการดําเนินงานตามนโยบายของผูบริหารเทศบาลนครยะลา, 2550: 13-14) ซ่ึงแตละ
ชุมชนมีปายแสดงชื่อชุมชนเชนชุมชนมุสลิมสัมพันธและชุมชนจารูพัฒนา ดังภาพประกอบ  
 

   
 
 ภาพประกอบที่ 6 แสดงปายบอกชื่อชุมชน               ภาพประกอบที่ 7 แสดงปายบอกชื่อชุมชน 
                   มุสลิมสัมพันธ(ภาพ:ผูวิจัย)                                 ชุมชนจารูพัฒนา(ภาพ:ผูวิจัย) 
 

กลาวไดวาในปจจุบันเมืองยะลาเปนเมืองที่มีความเจริญในหลายดานทั้งการเปนแหลงที่ 
อยูอาศัย แหลงการคา ภาคบริการตางๆ สถาบันการศึกษา และหนวยงานราชการ เปนตน 
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 การเกิดเปนเมืองยะลา ไดผานการยายเมือง การอนุญาตใหจับจองที่ดินผานการจายภาษี 
ภาคปฏิบัติการของผูคนที่หลากหลายในเมือง และภาคปฏิบัติของภาครัฐ/สวนราชการ ส่ิงเหลานี้ได
นําพาผูคนเขาสูเมือง และเปนโอกาสที่คนจะไดดํารงชีวิต พบเจอผูคนที่หลากหลาย และมีทางเลือก
ของตนเองอันนําไปสูประสบการณของการใชชีวิตในเมือง  
 ชีวิตผูคนในเมืองยะลาพบวามีชาติพันธุที่หลากหลาย  เชน มลายู ไทย จีน แตละกลุมเหลานี้
ก็มีลักษณะทางชาติพันธุเปนของตนเอง แตดวยสังคมที่ไมไดมีเพียงผูคนเพียงชาติพันธุเดียว แตมี
ประกอบดวยผูคนที่หลากหลาย ดังนั้นยอมมีการปฏิสัมพันธระหวางกันผานการใชชีวิตในสังคม
เดียวกันตามโอกาสที่ไดพบเจอกัน ทําใหไดเห็นและรับรูวาผูคนกลุมชาติพันธุมีอัตลักษณและพื้นที่
อยูภายใตความเปนชาติพันธุของแตละกลุม และในขณะเดียวกันผูคนที่มีชาติพันธุที่หลากหลายนั้น
ก็สรางพื้นที่เพื่อประทะประสาน ปรับตัวและแสดงออกระหวางกัน โดยมีภาคปฏิบัติการของการใช
ชีวิตผานความบริบททางสังคม เชน ระบบความเชื่อ การสื่อสารทางภาษา เศรษฐกิจการคา 
วัฒนธรรมของผูคนในพื้นที่ และการดํารงอยูทามกลางบริบทของปรากฏการณที่เกิดขึ้นในพื้นที่ 
 หากมองผานระบบความเชื่อของผูคนในเมืองยะลา ปรากฏเห็นในเมืองยะลาคือมีที่ตั้งของ  
ศาสนสถานของศาสนาตางๆ เชน มัสยิด วัด ศาลเจา ดังภาพประกอบ 
 

     
 
ภาพประกอบที่ 8 แสดงภาพมัสยิด  ภาพประกอบที่ 9 แสดงภาพวัด ภาพประกอบที่ 10 ภาพศาลเจา 
                 (ภาพ:ผูวิจยั)                                 (ภาพ:ผูวิจยั)                                  (ภาพ:ผูวจิัย) 
 
จากภาพประกอบทั้ง 3 ภาพไดแสดงใหเห็นวาศาสนสถานเปนพื้นที่สําหรับผูคนที่นับถือศรัทธาใน
แตละศาสนาแตกตางกันไป สําหรับมัสยิดเปนศาสนสถานของผูนับถือศาสนาอิสลาม สวนวัดเปน 
ศาสนสถานของผูนับถือศาสนาพุทธ ขณะที่ศาลเจาเปนศาสนสถานของคนไทยเชื้อสายจีน 
 ศาสนสถานของแตละศาสนาและความเชื่อที่ปรากฏอยูในเมืองยะลาจะมีอยูทั่วไปในเขต
เมืองยะลา แตที่สังเกตไดคือศาสนสถานตางๆ จะตั้งอยูใกลชุมชนของผูนับถือในศาสนานั้นๆ 
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ดังเชนมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาก็จะอยูในชุมชนตลาดเกาซึ่งเปนชุมชนที่คนมุสลิมอาศัยอยู
เปนจํานวนมากสวนวัดยะลาธรรมารามก็จะมีชุมชนที่อยูบริเวณวัดคือชุมชนหลังวัดยะลาธรรมาราม 
และชุมชนธนวิถี เชนเดียวกันกับศาลเจาซ่ึงบริเวณใกลเคียงจะเปนที่อยูอาศัยของคนไทยเชื้อสายจีน 
 อยางไรก็ดีสังคมเมืองยะลาไมไดจํากัดเฉพาะผูนับถือศาสนาและความเชื่อท่ีกลาวมาเทานั้น 
เพียงแตเปนกลุมใหญของคนที่อาศัยในเมืองยะลา สําหรับผูนับถือศาสนาอื่นๆ ก็ยังมีเชนผูที่นับถือ
ศาสนาคริสตซ่ึงมีโบสถตั้งอยูที่หนาโรงเรียนจีน อีกทั้งในเมืองยะลายังมีผูนับถือศาสนาซิกสดวย 

 ขณะเดียวกันระหวางคนกับระบบความเชื่อและศาสนานั้นไมไดเปนเพียงสิ่งที่คูกันเพื่อ
ปฏิบัติตามหลักความเชื่อเทานั้น จะเห็นไดวาพื้นที่ในระบบความเชื่อเชน มัสยิด หรือศาลเจา ยังเปน
พื้นที่ของการประชาสัมพันธในวาระตางๆ ที่ผูกโยงอยูกับภาครัฐ หรือผูกโยงอยูกับการใชพื้นที่ทาง
ความเชื่อในวาระพิเศษ ดังภาพประกอบ 
 

      
 
 ภาพประกอบที่ 11 แสดงภาพปายของทางราชการ     ภาพประกอบที่ 12 แสดงปายขอเชิญรวมงาน 
ขอตอนรับเดือนรอมาฏอนอันประเสริฐยิ่งและ                 ฉลองครบ 49  ป มูลนิธิตุยบวยเตงเนีย่ง 
       อีดิลฟตรีฮ.ศ.1430ที่ติดหนามัสยิดกลาง                          (ศาลเจาแมทับทิม) (ภาพ: ผูวิจยั) 
            ประจําจังหวดัยะลา (ภาพ: ผูวิจัย)  
 

จากภาพประกอบที่จะเห็นไดวาพื้นที่ของมัสยิดกลางยะลาที่ตั้งอยูในชุมชนตลาดเกาและถอื
เปนมัสยิดที่ใหญที่สุดในจังหวัดยะลา นอกจากเปนพื้นที่สําหรับปฏิบัติศาสนกิจ เชน การละหมาด
และการบรรยายธรรมแลว มัสยิดยังเปนสถานที่ที่ทางราชการไดแสดงออกถึงความเขาใจวัฒนธรรม
ของคนมุสลิม โดยเขียนที่ปายวา “ขอตอนรับเดือนรอมาฏอนอันประเสริฐยิ่งและอีดิลฟตรีฮ.ศ.
1430” ที่ติดอยูหนามัสยิด  

สําหรับเดือนรอมาฏอนเปนเดือนที่คนมุสลิมไดถือศีลอด (อดอาหาร เครื่องดื่ม และอื่นๆ ที่
ศาสนากําหนด) และปฏิบัติศาสนกิจที่เปนหลักปฏิบัติซ่ึงจะไดผลบุญมากและไมมีในเดือนอื่นๆ 
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และเมื่อถือศีลอดครบเปนเวลา 1 เดือนก็จะมีการเฉลิมฉลองการสิ้นสุดการถือศีลอดเรียกวาวันอีดิล
ฟตรีคนมลายูจะเรียกวันนี้วา “ฮารีรายอ(รายา) หรือวันรายอ(รายา) ซ่ึงในปพ.ศ. 2552 ตรงกับ  ฮ.ศ.
1430 (ฮ.ศ.ยอมาจากคําวาฮิจเราะฮศักราชเปนปปฏิทินของศาสนาอิสลาม)  

ขณะที่ภาพประกอบที่ก็ไดแสดงโปสเตอรซ่ึงติดที่เสาไฟฟาตามถนนสายหลักในตัวเมือง
เพื่อใหผูที่ใชถนนไดเห็นการประชาสัมพันธโดยเขียนวา “ขอเชิญรวมงานฉลองครบ 49   ป มูลนิธิ
ตุยบวยเตงเนี่ยง (ศาลเจาแมทับทิม)” ก็สะทอนวาพื้นที่ทางความเชื่อนี้ไมไดเปนเพียงสถานที่เคารพ
ไหวบูชาเจาแมทับทิมเพียงอยางเดียว แตยังพื้นที่ทางความเชื่อที่ผูกติดอยูกับวาระพิเศษซึ่งมูลนิธิ
ตุยบวยเตงเนี่ยงครบ 49 ป โดยมีการแหพระ ลุยไฟ และมีการแสดงของอุปรากรจีนไหหนํา คณะหยี
หนําดวย 

กลาวไดวาระบบความเชื่อและศาสนาของผูคนไดสะทอนสภาพสังคมที่มีนัย เชน ไดรับรู
ความเชื่อและการนับถือศาสนาของผูคน และไดเห็นพื้นที่ทางความเชื่อท่ีผูกโยงกับบริบทตางๆ  

อยางไรก็ดีในแงของระบบความเชื่อและศาสนาของผูคนถือเปนส่ิงที่ติดตัวเฉพาะกลุมคน
นั้นๆ  แตเมื่อผูคนตองออกมาในพื้นที่ อ่ืนๆ ก็จะมีการปฏิสัมพันธในรูปแบบที่แตกตางกัน 
โดยเฉพาะการปฏิสัมพันธดวยการใชภาษา ซ่ึงพบวาในเมืองยะลาผูคนมีการใชภาษาที่หลากหลาย
และผูกโยงอยูกับบริบทที่แตกตางกันเชนผูกติดกับระบบเศรษฐกิจ ดังภาพประกอบ 

 

       
 

ภาพประกอบที่ 13 แสดงภาพปายรานอาหาร   ภาพประกอบที่ 14 แสดงชื่อโรงแรมฮั่วอัน 
รานไทยอิสลามโภชนาที่มีภาษาไทยและมลายู        ที่มีภาษาไทย ภาษาจีน ภาษาอังกฤษ ภาษามลาย ู
        (ภาพ: ผูวิจยั)                                                                        (ภาพ: ผูวจิัย) 
 
 จากภาพประกอบทั้งสองเห็นไดวาในพื้นที่เมืองยะลามีการใชภาษามากกวา 1 ภาษาทั้ง
ภาษาไทย ภาษามลายู ภาษาจีน และภาษาอังกฤษ ซ่ึงผูกโยงอยูกับการทําธุรกิจการคาที่ตองการ
ส่ือสารใหผูคนทั่วไปรับรูและเขาใจ ขณะเดียวกันก็สะทอนถึงอัตลักษณรวมในลักษณะของการใช
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ภาษา นอกจากการใชภาษาที่ผูกโยงอยูกับการทําธุรกิจการคาแลว ยังมีที่ผูกโยงอยูกับระบบ
การศึกษาเชนที่ชุมชนตลาดเกาซึ่งเปนที่ตั้งของโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิก็มีปายชื่อโรงเรียนที่มี
มากกวาหนึ่งภาษา ดังภาพประกอบ 
 

        
 
ภาพประกอบที่ 15 แสดงภาพปายโรงเรียนที่มี           ภาพประกอบที่ 16 แสดงภาพปายโรงเรียนที่      

ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ                                  มีภาษาอาหรับและภาษามลายูอักษรรมูี 
                      (ภาพ: ผูวิจยั)                                                                  (ภาพ: ผูวิจยั) 
 
 จากภาพประกอบปายชื่อโรงเรียนจะเปนภาษาไทย อังกฤษ อาหรับและมลายูอักษรอังกฤษ
(ที่ใชในประเทศมาเลเซีย)อีกทั้งโรงเรียนแหงนี้มีระบบการเรียนการสอน 4 ภาษาดังกลาวนี้ดวย 
 อยางไรก็ตามไมวาจะใชภาษาใด ก็จะพบวาในเมืองยะลาผูคนมีการใชภาษาที่หลากหลาย 
ซ่ึงในชีวิตประจําวันผูคนก็ตองปะทะประสานกันอยูตลอดเวลาไมวาจะอยูในครอบครัว โรงเรียน 
ตลาด และในสถานที่ทํางาน ดังที่อิมรอน ยีแสมเจารานขายโทรศัพทมือถือในยานสายกลาง พูดวา 
 

“...เราพูดได 2 ภาษา จะไดเขาถึงคน 2 ศาสนา จะไดส่ือสารไดเขาใจงาย...” 
     (อิมรอน ยีแสม, 2552: สัมภาษณ) 

 
 จะเห็นไดวาเมื่อมีการปะทะประสานกันคนก็ตองปรับตัวใหสามารถสื่อสารทางภาษาให
เขาใจระหวางกันเพื่อจุดประสงคอยางใดอยางหนึ่ง ซ่ึงในกรณีดังกลาวก็เพื่อใหไดประโยชนทาง
การคาและเขาถึงลูกคาที่เขามาในรานซึ่งในแงของภาษาก็ไดสะทอนสภาพสังคมไดเชนกันเพราะจะ
เห็นความสัมพันธเชิงอํานาจของผูคนที่หลากหลายและมีภาคปฏิบัติการที่ขึ้นอยูกาละและเทศะ 
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 บริบทความเปนเมือง ไมไดมีเฉพาะเรื่องราวของสภาพสังคมของผูคนในแงการผูกโยงอยู
กับพื้นที่ทางความเชื่อ และการปฏิสัมพันธกับผูคนที่หลากหลายโดยผานภาษาในภาคปฏิบัติการใน
ชีวิตประจําวันเพียงเทานั้น แตในการดํารงอยูของผูคนก็ตองอยูภายใตพื้นที่ทางเศรษฐกิจดวย 
 สําหรับในเมืองยะลาผูคนที่หลากหลายตางก็อยูภายใตระบบเศรษฐกิจ การทําการคา และ
การประกอบอาชีพที่แตกตางกันและผูกโยงอยูกับบริบทของเมืองยะลาอยางหลากหลาย เชน ผูกโยง
อยูกับเศรษฐกิจในชุมชน โดยผานพื้นที่ทางเศรษฐกิจและรูปแบบการคาที่หลากหลาย และอาจมี
ภาครัฐคอยสนับสนุนดวย ส่ิงเหลานนี้จะเห็นไดในชีวิตประจําวันของผูคนในเมืองยะลา 
 ระบบเศรษฐกิจที่ผูกโยงอยูกับทองถ่ินและชุมชน จะพบไดตามยานชุมชนเมืองโดยทั่วไป
ในเขตเมืองยะลา และมักจะพบวามีการคาขายในหลายลักษณะ ไมวาจะขายริมถนน ใชรถเข็น หรือ
ตั้งโตะขายหนาบาน หรือเชาพื้นที่หนาบานของคนอื่น ดังภาพประกอบ 
 

       
 

ภาพประกอบที่ 17 แสดงภาพการคาขายในชุมชนตลาดเกา (ภาพ: ผูวิจัย) 
 

ขณะเดียวกันก็จะมีผูคนมาซื้อหาอาหารไปรับประทานกัน ทั้งเวลากลางวันและกลางคืน ซ่ึง
ลักษณะเชนนี้พบไดทั่วไปในเขตเมืองโดยยานที่มีผูคนอาศัยอยูจํานวนมากหรือเปนพื้นที่ที่ผูคน
มักจะเขามาใชพื้นที่ นอกจากนี้ยังพบวา ในพื้นที่เศรษฐกิจชุมชนก็ยังผูกติดกับสถานที่หรือพื้นที่
อ่ืนๆ เชน พบวามีตลาดนัดบริเวณมัสยิดกลางฯ ในวันที่มีการบรรยายธรรมทางศาสนาอิสลามทุกวัน
เสารของมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 18 แสดงภาพตลาดนัดบริเวณมัสยดิกลาง(ภาพ: ผูวิจยั) 
 

ซ่ึงผูคาจะเปนคนทั้งในชุมชนตลาดเกา และคนในชนบทที่นําสินคาประเภทอาหารแหง อาหารทะเล 
ผลไม ขนมพื้นบาน เส้ือผาพื้นถ่ิน เชน ชุดโตปยาวแบบอาหรับ ปากี ชุดมลายู ประเภทกุรง ตือโละ 
บลางอ ผาโสรง หมวกกะปเยาะ ผาคลุมผมสําหรับสตรี ชุดสําหรับละหมาด และสินคาอื่นๆ 
มากมาย 

สําหรับพื้นที่ที่อยูภายใตระบบตลาดซึ่งอยูภายใตการควบคุมของภาครัฐหรือทางเทศบาล
เชน ตลาดเสรีและตลาดสดเมืองใหม ดังภาพประกอบ 
 

       
 

ภาพประกอบที่ 19 แสดงภาพตลาดเสรี                ภาพประกอบที่ 20 ตลาดเสรีใหมเปด 
         ซ่ึงจะเปดทําการในพ.ศ.2553 (ภาพ: ผูวิจัย)                เมื่อพ.ศ. 2540 (ภาพ: ผูวิจยั) 

            
จากภาพประกอบที่ 19 แสดงภาพตลาดเสรีเทศบาลนครยะลาตั้งอยูหลังสถานีรถไฟ เปน

ตลาดที่สรางใหมหลังจากตลาดเดิมในพื้นที่เดียวกันนี้ถูกร้ือเมื่อปพ.ศ. 2540 ตามคําบอกเลาของคา
ในยานหลังสถานีรถไฟ เทศบาลจะเปดตลาดในป 2553 และภาพประกอบที่ 20 เปนภาพตลาดเสรี
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ใหมซ่ึงอยูฝงตลาดเกาติดกับทางรถไฟเชนกัน ทางราชการเปดใหผูคาที่เคยขายที่ตลาดเสรีเดิมมา
ขายที่นี่ ตลาดมีลักษณะเปนหองแถวช้ันเดียวเปดอยูสองแนวถนนแคบๆ เลียบทางรถไฟยาวเขาไป
เกือบถึงแมน้ําปตตานี แตก็ไมคึกคักมากนักทําใหปจจุบันนี้ตลาดแหงนี้เปดขายเพิ่งครึ่งหนึ่งของ
พื้นที่ทั้งหมด สินคาสวนใหญจะเปนประเภทเสื้อผา นอกจากนี้ยังมีตลาดที่อยูในพื้นที่อ่ืนๆ เชน
ตลาดสด ที่ตั้งอยูตรงขามกับตลาดเสรีใหมตั้งอยูริมทางรถไฟเชนกันโดยมีลักษณะเปนตลาดเปดซึ่ง
จะมีสินคาและอาหารที่หลากหลายกวา ขณะเดียวกันก็มีอาคารพาณิชยที่เปดเปนรานคาแทรกอยูใน
ตลาดดวย  เปนตลาดที่คนทั่วไปจะเรียกอีกชื่อหนึ่งวา ตลาดเชา เพราะจะเริ่มเปดขายชวงเชา และจะ
มีผูคา คนทํางานในตลาดตั้งแตเชามืด และตลาดจะวายประมาณชวงบาย ตลาดอีกแหงหนึ่งคือตลาด
เมืองใหม เปนตลาดที่เปดพื้นที่ใหมของทางเทศบาลนครยะลาอยูริมแมน้ําปตตานี ในอดีตเปนปา 
และสวนยางพารา เปนตลาดที่มีการจัดแบงพื้นที่ขายสินคาและอาหารเปนระเบียบจะเปดขาย
ประมาณชวงสายเปนตนไป ถึงชวงค่ํา และมีช่ือเรียกอีกชื่อหนึ่งวาตลาดผลไม ในชวงฤดูกาลผลไม
ของจังหวัดยะลา ก็จะมีชาวสวนและพอคาคนกลาง มาติดตอซ้ือขายเปนจํานวนมาก และยังมีตลาด
สดของเทศบาลที่ถนนผังเมือง 4 ซ่ึงตลาดที่เปดใหมลาสุด 

นอกจากตลาดที่กลาวมาแลว คนทั่วไปก็มักจะซื้อสินคาตามหางสรรพสินคาที่มีความ
ทันสมัย ที่มีลักษณะเปนหางมีแผนกสินคาที่จัดแบงตามประเภทสินคา และมีพนักงานขายประจํา
แผนกที่ขาย  สินคาจะติดราคาไว ซ่ึงหางฯ ลักษณะนี้ไดแก หางซุปเปอรดีพารทเม็นตสโตรอยูใกล
กับยานสายกลาง หางแฟมิล่ี อยูที่ถนนพิพิธภักดี เปนตน สําหรับหางโคลีเซี่ยม ซ่ึงตั้งอยูที่หัวมุมสี่
แยกถนนสิโรรสตัดกับถนนพุทธภูมิวิถี เปนหางใหมที่มีความทันสมัยที่สุดในยะลาโดยมีธนาคาร 
รานไอศครีมเซเวนเซน รานเคเอฟซี รานหนังสือซีเอ็ดบุค และโรงภาพยนตร ดังภาพประกอบ 

 

 
 

ภาพประกอบที่ 21 แสดงภาพหางโคลีเซี่ยมยะลา 
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อยางไรก็ตาม ผูคนทั่วไปก็มักมีประสบการณในชีวิตประจําวันที่ซ้ือสินคาตามรานคา 
สะดวกซ ื้อหรือโชหวย รวมถึงรานอีกประเภทหนึ่งคือรานเซเวนอีเลเวน ซ่ึงก็มีอยูทั่วไปในเมือง
ยะลานอกจากนี้มีรานที่ขายสินคาเฉพาะ เชน รานอาหาร รานเครื่องใชไฟฟา รานขายเสื้อผา เปนตน 
ก็จะมีอยูทั่วไปในตัวเมืองและเปนอาคารพาณิชยอยูริมถนน ซึ่งจะพบรานลักษณะนี้มากในยาน
การคาหนาสถานีรถไฟ เชน ยานสายกลาง ถนนรถไฟ ถนนพิพิธภักดี และถนนสิโรรส เปนตน 
 ดวยการขยายตัวของเศรษฐกิจ ผูคนมีการประกอบอาชีพ มีการทําการคา ที่หลากหลาย 
พื้นที่เศรษฐกิจอีกแบบคือ ตลาดนัด และตลาดเปดทาย ซ่ึงตลาดลักษณะนี้จะมาจากการที่เอกชน
เจาของที่ดินเปดใหเชาที่ หรือเชาแผง และมีผูสนใจนําสินคามาขาย ในตัวเมืองก็มีตลาดลักษณะนีด้งั
ภาพประกอบ 
 

      
 
  ภาพประกอบที่ 22 ภาพตลาด   ภาพประกอบที่ 23 ภาพตลาดนัด     ภาพประกอบที่ 24  ภาพตลาด 
      จตุจักร(ภาพ: ผูวิจยั)        ตนมะพราว (ภาพ: ผูวิจัย)                 เปดทาย (ภาพ: ผูวิจัย) 

 
กลาวไดวา ลักษณะของสภาพและพื้นที่เศรษฐกิจของเมืองยะลามีความหลากหลายซึ่งเปน

หนวยทางสังคมที่สําคัญที่สงผลตอบริบทความเปนเมือง เปนสวนประกอบที่สรางความเจริญใหมี
การขยายเมือง เปนสิ่งที่จําเปนสําหรับผูคนที่ดํารงชีวิตอยูในพื้นที่เมือง 
 บริบทความเปนเมืองยะลาที่กลาวมาแลว ไมวาจะเปนลักษณะทั่วไปของกลุมคนในแงของ
ระบบความเชื่อและการสื่อสารผานภาษาซึ่งเปนภาคปฏิบัติการเมื่อผูคนตองออกมาสูความเปนเมือง
ในแงของระบบและพื้นที่เศรษฐกิจมีอีกส่ิงหนึ่งที่อยูควบคูกับการใชชีวิตนั้นวัฒนธรรมของผูคน ใน
เมืองยะลาหากจะแบงวัฒนธรรมใหมีขอบเขตมองเห็นภาพการใชชีวิตของผูคนแลวสามารถแบงได
เปนวัฒนธรรมทองถ่ิน วัฒนธรรมที่รัฐกําหนดผานวันสําคัญตางๆ ในรอบป และวัฒนธรรมที่ถูก
ซอนทับระหวางวัฒนธรรมที่รัฐไดกําหนดกับของทองถ่ิน 
 ในเมืองยะลาก็มีวัฒนธรรมลักษณะดังกลาวที่สามารถนําเสนอใหรับทราบกันยกตัวอยาง
เชน การเลี้ยงนกเขาและนกกรงหัวจุก ซ่ึงในจังหวัดชายแดนภาคใตผูคนนิยมเลี้ยงกันมาก ดัง
ภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 25 แสดงภาพ                                  ภาพประกอบที่ 26 แสดงภาพ 
             นกเขาในกรงเลี้ยง (ภาพ: ผูวิจัย)                         นกกรงหวัจกุในกรงเลี้ยง (ภาพ: ผูวิจยั) 
 
 ซ่ึงการเลี้ยงนกถือเปนสิ่งนันทนาการในชีวิตประจําวัน เหมือนการเลี้ยงสุนัข แมว และปลา
สวยงาม แตการเลี้ยงนกสําหรับคนในจังหวัดชายแดนภาคใตถือเปนส่ิงที่มีมาควบคูวิถีชีวิตมานาน
แลว เกือบทุกบานจะมีการเลี้ยงนกโดยเฉพาะนกเขาและนกกรงหัวจุก เพราะมีเสียงที่ไพเราะ จาก
การสอบถามภรรยาเจาของรานบังรันยะลา ซ่ึงเปนรานขายปลีก/สง กรงนก อุปกรณและอาหารนก
ทุกชนิด เลาวา 

“...นกกรง(นกกรงหัวจุก)จะบูมมากแถวบานเรา ยะลา ปตตานี นราธิวาส  
ชาวบานเคาจะเลี้ยงกัน ที่อ่ืนก็มีนกนี้ แตเคาไมไดเล้ียงเปนนกปาธรรมดา เดี๋ยวนี้ก็ 
เร่ิมเลี้ยงเปนแลว บานเราเลี้ยงจริงเหมือนคนจะนะ(อําเภอจะนะ จังหวัดสงขลา) 
เล้ียงนกเขานั้นแหละ ...บานเรานกเสียงดีตองนกธารโต(อําเภอธารโต จังหวัดยะลา) 
 เดี๋ยวนี้หายากมาก…” 

(ภรรยาเจาของรานบังรันยะลา , 2552: สัมภาษณ) 
 
ในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตจะมีวัฒนธรรมการเลี้ยงนกมานานแลว ขณะเดียวกันก็เร่ิมมี

คนนอกพื้นที่จากจังหวัดอ่ืนๆ ก็ใหความสนใจและนิยมชมชอบในการเลี้ยงนกกรงหัวจุก จึงมีการ
แพรหลายมากขึ้น ตอมาเมื่อมีการเลี้ยงกันอยางกวางขวางจึงมีการจัดการแขงขันเพื่อประชันเสียงนก
ที่ตนเองเลี้ยงวานกใครเสียงดีเสียงไพเราะนาฟง ในระดับตางๆ เชนระดับหมูบาน ตําบล อําเภอ 
จังหวัด จนกระทั่งถึงระดับภูมิภาคอาเซียน มีการชิงรางวัลตางๆ มากมาย ดังเชนภาพโปสเตอรที่
ประชาสัมพันธการแขงขันประชันเสียงนกเขาและนกกรงหัวจุกซึ่งเปนโปสเตอรภาษาอังกฤษที่ติด
อยูที่รานบังรันยะลา  ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 27 แสดงภาพโปสเตอรมหกรรมนกเขาชวาเสียงอาเซยีน(ภาพ: ผูวิจยั) 
 

 จากภาพประกอบที่ 27 แสดงภาพโปสเตอรมหกรรมนกเขาชวาเสียงอาเซียน ซ่ึงจัดเปน
ประจําทุกป โดยความรวมมือของเทศบาลนครยะลา กับการทองเที่ยวแหงประเทศไทย นับวา
วัฒนธรรมทองถ่ินนี้เปนวัฒนธรรมที่ซอนทับระหวางรัฐกําหนดกับของทองถ่ินไปแลว 

ในอีกแงหนึ่งจะเห็นไดวาการเลี้ยงนกเขาหรือนกกรงหัวจุกก็เปนงานอดิเรก เปนเรื่องของ
การผอนคลาย เปนความชอบสวนตัว และใชเวลาวางใหเปนประโยชน อีกทั้งยังสามารถเชื่อมตอ
รอยสายสัมพันธกันในระหวางเพื่อนในวงการนักเลี้ยงนกไดอีกดวย กระทั่งปจจุบันการเลี้ยงนกได
เปนอาชีพที่สรางรายไดแกผูที่อยูในวงการนี้ เชนการผลิตกรงนก และการผลิตอาหารนก ดังเชนราน
ของนายอารัน สมั่น ซ่ึงไดเปดรานเปนเวลา 7 ปกวาแลว ช่ือวารานบังรันยะลา ดังภาพประกอบ 
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          ภาพประกอบที่ 28แสดงนามบัตร                 ภาพประกอบที่ 29แสดงกรงนกทีข่ายอยูหนาราน 
        เจาของรานบังรันยะลา   (ภาพ: ผูวิจยั)    (ภาพ: ผูวิจยั) 

             
 
   ภาพประกอบที่ 30 แสดงกรงนกที่มีการแกะสลัก               ภาพประกอบที่ 31 แสดงอาหารนก  
     ที่สวยงามและมีราคาแพง (ภาพ: ผูวิจยั)             ที่ผูผลิตเปนคนในทองถ่ิน (ภาพ: ผูวิจัย) 
 
 สําหรับวัฒนธรรมในบริบทยะลาแมวามีความเปนทองถ่ินแตเมื่อภาครัฐใหความสนใจก็
ไดรับการปรับเปลี่ยนใหเปนนโยบายหรือในการกําหนดของภาครัฐ ซ่ึงผูวิจัยไดสรุปเปนดังนี้ 
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วัฒนธรรมทองถิ่น วัฒนธรรมที่รัฐกําหนด 
วัฒนธรรมที่ซอนทับระหวางทองถิ่นกับ 

ท่ีรัฐกําหนด 
การเลี้ยงนกเขา นกกรงหัวจุก 
เลี้ยงในบาน ใชเวลาวางให
เปนประโยชน สราง
ความสัมพันธในชุมชน เพื่อน
บาน 

 การแขงขันนกเขาชวาเสียงอาเซียน ซึ่งจัดทุก
ปโดยเทศบาลนครยะลา โดยมีนักเลี้ยงนกทั้ง
ในประเทศและตางประเทศสงนกประชัน
เสียง มีการชิงรางวัลดวย 

อาหารการกินใน
ชีวิตประจําวัน เชน  
โรตี มะตะบะ ขาวนาซิดาแฆ 
ขาวยํา สะเตก ชาชัก 

 มหกรรมอาหารจานเด็ด โดยนําอาหารการ
กินของคนในชีวิตมาแขงขันใครทําไดอรอย 
จัดโดยเทศบาลนครยะลา 
มีการประกวดการทําอาหารประเภทตางๆ  

การขับรองดิเกฮูลู  จะมีอยูในโครงการตางๆของภาครัฐ เชนมี
การประกวดวงดิเกฮูลูที่ขับรองไดไพเราะ 
หรือเปนการแสดงในพิธีเปดงานตางๆ 

 การประกวดนางงามยะลา  
 ประเพณี วันสําคัญทาง

ศาสนาเปนตน  
 

 
ตารางที่ 3 แสดงวัฒนธรรมตางๆ ในบริบทเมืองยะลา 

 
 กลาวไดวาวัฒนธรรมในบริบทเมืองยะลานี้มีการปรับเปล่ียนเสริมแตงจนเปนที่ยอมรับของ
ผูคนและจากนั้นก็ทางภาครัฐก็เขาสงเสริมใหกิจกรรมของภาครัฐ โดยวัฒนธรรมทองถ่ินเปนสิ่ง
เชื่อมตอนโยบายของตนเองแตก็ เปนสิ่งที่ทําใหเห็นวามีการพัฒนาใหวัฒนธรรมนั้นคงอยู 
ขณะเดียวกันภาคประชาชนก็ไดคิดสรางพัฒนาอาชีพ มีการแขงขันในการทําส่ิงนั้นใหดีขึ้นเพราะมี
การประกวด นอกจากนั้นยังเปนสิ่งที่เพิ่มรายไดสรางอาชีพดวยอีกทางหนึ่ง 

และในการทํางานวิจัยช้ินนี้ผูวิจัยหลีกเล่ียงไมไดเลยที่จะไมกลาวถึงเหตุการณความไมสงบ
ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต เนื่องจากผลกระทบจากเหตุการณดังกลาวไดขยายเปนวงกวางมีผล
ตอการใชชีวิตของทุกคนแมกระทั่งตอตัวผูวิจัยเอง ประเด็นนี้จึงนับเปนความทาทายอยางหนึ่ง
เชนกันที่จะทําใหผูวิจัยไดเรียนรูวาจะกาวผานสิ่งทาทายนี้ไปไดอยางไรในเบื้องตนผูวิจัยจึงขอ
กลาวถึงบริบทของเหตุการณความไมสงบดังนี้ 

ตั้งแตเกิดเหตุการณความไมสงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใตเมื่อตนป 2547 เปนตนมา
นั้นจนถึงปจจุบันเหตุการณก็ไมไดมีทาทีวาจะคลี่คลายลงได และมีการขยายพื้นที่ที่ถูกนิยามวาเปน
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พื้นเหตุการณความไมสงบมาสู 4 อําเภอของจังหวัดสงขลา ไดแก อําเภอสะบายอย อําเภอจะนะ 
อําเภอเทพา และอําเภอนาทวี   และลาสุดป 2552 ทางการไดประกาศใหอําเภอสะเดาเปนอําเภอที่ 5 
ของจังหวัดสงขลาที่ถูกนิยามความหมายวาเปนพื้นที่เสี่ยงภัย  จากเรื่องราวดังกลาวนี้มีนักวิชาการ
หลายทานไดใหทัศนะที่แตกตางกันออกไปเกี่ยวกับวิธีแกปญหาดังที่ นิธิ เอียวศรีวงศ (2550: 14) 
กลาววา 

 
“พวกเราพบวาเหตุการณที่บานปลายขึ้นมานั้นเกิดจากการจัดการที่ไมประสี 

ประสาของรัฐบาลซ้ําเปนความไมประสีประสาที่ไมตองการการเรียนรูใดๆ อีกทั้งยัง 
ใชงานเจาหนาที่ที่ไมมีความสามารถ ดวยเหตุที่ผูนํารัฐบาลเต็มไปดวยความหวาดระแวง 
ทุกคนที่ไมใช “พวก” ของตัวเอง สถานการณจึงเลวรายลงตลอดมา ผูคนทุกฝายจึงเสีย 
ชีวิตและบาดเจ็บลงโดยไมจําเปน ทรัพยสินถูกทําลายเสียหายอีกมากมาย”  
 
ดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวาการแกปญหาของรัฐบาลนั้นเปนการเดินหลงทาง เนื่องจาก

ยังแกไมถูกทิศทางถึงแมวาไดมีการเปลี่ยนรัฐบาลไปแลวหลายยุคหลายสมัยก็ตาม สอดคลองกับ
เร่ืองจากปก เนชั่นสุดสัปดาห(เนชั่นสุดสัปดาห ปที่ 17 ฉบับที่ 889:9) ที่นําเสนอวา 

 
“5 ป 3000 ศพ กับงบดับไฟใต 1แสนลาน” 

 
 ซ่ึงผูชวยศาสตราจารย ดร. ศรีสมภพ จิตรภิรมยศรี ผูอํานวยการสถานวิจัยความขัดแยงและ

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมภาคใตระบุรวบรวมความสูญเสียจากสถานการณภาคใตวาระหวาง
เดือน มกราคม 2547 ถึงเดือนธันวาคม 2551 มีเหตุการณความไมสงบเกิดขึ้นรวมเปนจํานวน8,541 
ครั้งมีผูเสียชีวิตและบาดเจ็บรวม 8,692 ราย  ที่สําคัญคือภาครัฐใชงบประมาณรายจายเพื่อ  “ดับไฟ
ใต” ระหวางป 2547 ถึงป 2552 รวมทั้งส้ิน 109,296 ลานบาท(1.09 แสนลานบาท) 

ในบางทัศนะไดใหแงคิดที่นาสนใจเกี่ยวกับพื้นที่ตอการแกปญหาเหตุการณความไมสงบที่
ตางออกไปดังรายงานพิเศษเนชั่นสุดสัปดาห(เนชั่นสุดสัปดาห ปที่ 17 ฉบับที่ 890:8) 

 
“เขตปกครองพิเศษ ที่ไมใชการแบงแยกดินแดน โมเดลเกา เลาใหมอีกครั้ง” 

 
โดยกลุมนักการเมือง นักวิชาการจาก 3 จังหวัดชายแดนภาคใตไดแสดงความคิดเห็นใน

ประเด็นที่เกี่ยวกับเขตปกครองพิเศษวา 
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 “ตราบใดที่รัฐบาลใชนโยบาย 3 จังหวัดชายแดนภาคใต เหมือนกับจังหวัด 
อ่ืนๆในประเทศไทย ตราบนั้นก็แกปญหาไมได รัฐบาลใดก็ตามที่ขึ้นมาตองใชนโยบาย 
ใน 3 จังหวัดเปนวิธีพิเศษ ไมเหมือนกับจังหวัดอื่นจึงจะแกปญหาได นี่คือหัวใจของ 
มันวิธีของมันพูดสรุปงายๆ  การศึกษา วิถีชีวิต ศาสนา ที่นโยบายตองไมเหมือนหรือ 
เปนเขตปกครองพิเศษอะไรทํานองนี้ เพราะนี่ไมใชเปนการแบงแยกดินแดนแตเพื่อ 
ความสงบสุข”นายเดน โตะมีนากลาว 
 
ขางตนเปนขอมูลสวนหนึ่งที่สะทอนตอเหตุการณดังกลาว เนื่องจากเมืองยะลาก็เปนสวน

หนึ่งของพื้นที่ที่ถูกกลาวถึงและเปนพื้นที่หนึ่งที่อยูภายใตสถานการณดังกลาวดวย ในพื้นที่ก็มักจะ
เกิดเหตุการณความไมสงบดวยเชนกัน ดวยสถานการณเชนนี้จึงทําใหสภาพเศรษฐกิจการคาจึงไม
เปนผลดีตอผูคาขายซึ่งขณะเดียวกันผูซ้ือก็มักจะชะลอการเขามาในเขตตัวเมืองเพราะจะปรับ
พฤติกรรมการเดินทางเขาเมือง ดังคํากลาวของคนขับรถคิวรถแท็กซ่ียะลา – เบตง ตอการปรับตัวตอ
เหตุการณความไมสงบ คนขับรถคนหนึ่งเลาวา 
 

   “…จะกะเวลาไมใหถึงเบตงในชวงค่ํา เราขับประมาณสองชั่วโมง  
อยางมากก็สักเกือบตี 5 (5โมงเย็น) ก็ตองออกแลว…” 

     (คนขับแท็กซีโ่ดยสาร, 2552: สัมภาษณ) 
 

ในสวนของภาครัฐจึงก็มีการตรวจตรา เชน การตรวจสัมภาระ กระเปา และตรวจรางกาย
กอนเขาในสถานที่ตางๆ  หรือหากมากับรถมอเตอรไซดก็ตองเปดเบาะกอนที่จะไปจับจายซื้อสินคา 
ส่ิงเหลานี้เปนมาตรการที่เกิดขึ้นเพื่อเฝาระวังความไมปลอดภัยจากหนวยงานราชการที่มีตอ
ประชาชน ซ่ึงจะพบเห็นไดในทั่วไปในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต รวมถึงเขตเมืองยะลาดวย การ
เฝาระวังจะกระทําตามจุดสําคัญเชน หนวยงานราชการ หางสรรพสินคา รานคา และธนาคาร เปน
ตน มีการติดตั้งกลองวงจรปดตามถนนทั่วไปในเขตเมือง และตามสถานที่ตางๆ แตอยางไรก็ตาม
เหตุการณดังกลาวก็มักจะเกิดขึ้นแมวาทางราชการจะกวดขันเขมงวดในการเฝาระวังแลวก็ตาม ดวย
บริบทของพื้นที่เชนนี้ มาตรการหรือการทํางานเจาหนาที่ของทางราชการก็สงผลใหทุกคนไมวาจะ
เปนคนกลุมใดก็ตองใหความรวมมือดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่32 แสดงภาพปายประกาศ  ภาพประกอบที่33แสดงภาพรถจักรยานยนต 
กรุณาเปดเบาะเมื่อจอดรถ(จกัรยานยนต)          ที่จอดและเปดเบาะตามมาตรการของทางราชการ  

(ภาพ: ผูวิจยั)                                  (ภาพ: ผูวิจัย)             
 
 ขณะเดียวกันทางภาครัฐก็มีเฝาระวังตามถนนหนทางและสถานที่ตางๆ ก็จะมีทั้งทหารและ
ตํารวจคอยเฝาระวังเหตุ ดังภาพประกอบ 
 

  
 

ภาพประกอบที่ 34 และ 35 แสดงการเฝาระวังของทหารและตํารวจในเขตเมืองยะลา 
 

เหตุการณความไมสงบเปนสวนประกอบที่มีขึ้นอยูในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตรวมถึง
พื้นที่เมืองยะลา ซ่ึงทําใหผูคนตองอยูทามกลางความเสี่ยงจากอันตรายที่จะเกิดขึ้นเมื่อใดก็ไมอาจ
ทราบไดแตอยางไรก็ตามผูคนก็มีการปรับตัวกับสิ่งที่เกิดขึ้นในเชนเดียวกันกับผูคนในพื้นที่เมือง
ยะลา 
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4. พื้นที่ยอยในเมืองยะลา 
 
 พัฒนาการของความเปนเมืองยะลาไดผานยุคชวงสมัยแตกตางกันไป มีความคาบเกี่ยว
ตอเนื่องมาจนถึงยุคสมัยปจจุบัน โดยนําไปสูการเลาเรื่องในพื้นที่ศึกษาที่ตั้งอยูภายในเขตเทศบาล
นครยะลาจากทั้งในชุมชนตลาดเกาซึ่งมีพื้นที่ และยานหลายแหงในพื้นที่เดียวกัน ซ่ึงจะพบเห็นวามี
คนมลายูมุสลิมอาศัยอยูอยางหนาแนน และยานสายกลางซึ่งเปนพื้นที่ที่มีการปฏิสัมพันธกับคน
ตางชาติพันธุ และเห็นความเคลื่อนไหวของผูคนในการใชชีวิตประจําวัน ทั้งสองพื้นที่จะแสดงให
เห็นถึงความเปนพื้นที่ การกอเกิดปรากฏการณทางสังคม และการสรางพื้นที่ที่จะนําไปสูความเปน
ตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 

พื้นที่ทั้งสองดังกลาวประกอบไปดวยผูคนที่มีความหลากหลาย เชนในดานชาติพันธุ 
วัฒนธรรม และความเปนอยูของผูคน เปนตน มีการทํากิจกรรมทางเศรษฐกิจ และการประกอบ
อาชีพที่แตกตางกัน เปนพื้นที่ที่มีการปะทะประสาน มีการชวงชิง ตอรอง นิยามความหมายระหวาง
กลุมคนกันอยางเขมขน ซับซอน และหลากหลาย ในบริบทที่แตกตางกันและยังเปนพื้นที่ที่สามารถ
เห็นการพบปะสังสรรคของผูคนที่มีความหลากหลายในพื้นที่ที่แตกตางกัน เชน ที่อยูอาศัย ตลาด 
รานคา และศาสนสถาน เปนตน โดยพื้นที่ศึกษาดังกลาวตั้งอยูทางตอนบนของพื้นที่เขตเทศบาล
นครยะลา ซ่ึงมีทางรถไฟเปนตัวแบงกั้นพื้นที่ทั้งสอง  

จากการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไมเพียงไดสัมผัสสภาพพื้นที่ทางกายภาพเทานั้นแตผูวิจัยยังไดรับ
รูเร่ืองราวของความสัมพันธและการแสดงตัวตนและอัตลักษณของผูคนในสังคม ภายใตพื้นที่ที่ได
ดํารงอยู ซ่ึงผูวิจัยนําเสนอความเปนพื้นที่ที่ผูวิจัยไดสัมผัสเพื่อที่จะไดสามารถรับรูและเปดเรื่องราว
ของพื้นที่ศึกษาไดแก 

1. ชุมชนตลาดเกา 
2. ยานสายกลาง 
  
1. ชุมชนตลาดเกา  

 ชุมชนตลาดเกาเปนชุมชนดั้งเดิมตั้งอยูทางทิศเหนือของเขตเทศบาลนครยะลา มีประชากร
หนาแนนและมีความหลากหลาย สวนใหญนับถือศาสนาอิสลามและมีเชื้อสายมลายู ขณะเดียวกันก็
มีคนไทยเชื้อสายไทย คนไทยเชื้อสายจีน คนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและเชื้อสายพมา อาศัยรวมอยู
ในชุมชนนี้ดวยแตก็มีจํานวนไมมากนักและมักพบเจอไดทั่วไปตามสถานที่ตางๆ ในชุมชนตลาดเกา 
และจากการลงพื้นที่ศึกษาผูวิจัยไดทําแผนที่ชุมชน ดังภาพประกอบ 
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ไปจังหวัดปตตานี 

 

N 
ถนนสิโรรส ซอยโชคดี 

 

 
  คลองแบเมาะ 

โรงเรียนธรรม  สวนมิ่งเมือง 
วิทยามูลนิธ ิ 

  
โรงเรียนเทศบาล5   

 
 
ภาพประกอบที่ 36 แสดงภาพแผนที่ชุมชนของชุมชนตลาดเกา (ที่มา: ออกแบบแผนทีโ่ดยผูวิจยั) 

 
โรงเรียนสตร ิสลาม ิทยามูลนิธ ิีอ ว

      
มัสยิดกลางป าจังหวัดยะลา ระจํ

 
มัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน

มัสยิดอัลบะรออฺ อบินุ มาลิก 

                     
 

ตลาดเสรี 
ตลาดเสรี 
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อาณาเขตของชุมชนตลาดเกา ทิศเหนือติดกับชุมชนจารู ทิศตะวันตกติดกับแมน้ําปตตานี
และทางรถไฟ ทิศตะวันออกติดคลองแบเมาะ สวนทิศใตติดกับเสนทางรถไฟ โดยชุมชนตลาดเกามี
ถนนสิโรรสซึ่งเปนถนนเสนใหญที่ตัดกับทางรถไฟจนถึงชุมชนจารู แตความเขาใจของบางคนไมวา
จะเปนคนตลาดเกาเองหรือคนนอกเขตเมืองยะลาเกี่ยวกับพื้นที่บริเวณของชุมชนตลาดเกาคือตั้งแต
ทางรถไฟ หรือหลังสถานีรถไฟยะลาไปจนถึงทางออกไปจังหวัดปตตานี และจะถูกเรียกวาชุมชน
ตลาดเกา ซ่ึงสะตอปา อาแวซึ่งเปนเลขานุการชุมชนมุสลิมสัมพันธ เลาวา 

 
 אאא אא 

 אא 
 

 “...ความเขาใจของคนนอกพื้นที่จะเขาใจวาเริ่มตั้งแตทางรถไฟ หลังสถานีรถไฟ 
 พื้นที่ทั้งหมดคือตลาดเกา รวมไปถึงชุมชนจารูดวย...”  

(สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 
 ชุมชนตลาดเกายังถูกหมายรวมไปถึงพื้นที่ในชุมชนจารูดวยซ่ึงเปนชุมชนที่อยูทางทิศเหนือ
สุดของเขตเทศบาลนครยะลาดวยความเขาใจของผูคนทั่วไปมักเขาใจเองวาพื้นที่ทั้งหมดจากหลัง
สถานีรถไฟคือชุมชนตลาดเกาทั้งหมด แตหากไดพูดคุยกับคนในพื้นที่หรือทําความคุนเคยกับพื้นที่
ก็จะทราบวาในพื้นที่ใกลกับชุมชนตลาดเกายังมีชุมชนอีกชุมชนหนึ่งคือชุมชนจารูซ่ึงเปนชุมชน
ดั้งเดิมที่อยูในเขตเทศบาลนครยะลาเชนกัน ดังภาพประกอบ 
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N 

ชุมชนจาร ู
จังหวัดปตตานี 

 
 

ภาพประกอบที่ 37 แสดงภาพที่ตั้งชุมชนตลาดเกาและชมุชนใกลเคียง 
(ที่มา:เว็บไซต www.map.google.com) 

 
 จากภาพประกอบที่ 37 จะเห็นวาชุมชนตลาดเกาจะเปนชุมชนที่อยูทามกลางชุมชนอื่นๆ 
ไดแก ชุมชนจารู ชุมชนบาแดโฆะ ชุมชนบาแดแซแงะ และชุมชนบาโด แตจะเห็นไดวาชุมชนตลาด
เกามีความหนาแนนและจํานวนถนนมากกวาซึ่งสะทอนถึงวาตลาดเกาอยูในบริบทความเปนเมือง
มากกวา อยางไรก็ดีชุมชนตลาดเกาก็ยังเปดรับวัฒนธรรมและการใชชีวิตของผูคนที่อยูในชุมชน
รอบขางจากความชุมชนทองถ่ินที่มีความเปนชายขอบของเมืองที่มีความเปนชนบทดวยสภาพพื้นที่
ที่ยังมีการทําการเกษตร เล้ียงสัตว และความเปนเมืองยังไปถึงไมมากนัก 
 สําหรับชุมชนจารูเปนชุมชนในเขตเทศบาลนครยะลา มีที่มาของชุมชนคือ คําวาจารูเปนชื่อ
ตนไมชนิดหนึ่งเปนไมยืนตน ซ่ึงจะพบมากในชุมชนจารู จึงเปนที่มาของชื่อชุมชนนี้ ปจจุบันชุมชน
จารูมีการแบงออกเปนสองเขตตามการนิยามของทางเทศบาลนครยะลาเพื่อใหงายตอการบริหารจัด
ภายในเขตเทศบาล คือฝงซายของถนนสิโรรสจะเปนชุมชนจารูพัฒนา สวนฝงขวาจะเปนชุมชนจารู
นอก 
 สวนอีกสองชุมชนจะเปนชุมชนเล็กๆ ที่อยูทางทิศตะวันออกของชุมชนตลาดเกา คือชุมชน
บาแดโฆะ ชาวบานคนที่อยูในบริเวณนี้เลาวา 
 

ชุมชนตลาดเกา 

ชุมชน 
บาแดแซเงะ 

ชุมชน 
จังหวัดยะลา 

ชุมชนบาโด 
 บาแดโฆะ 
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אא א
 

 
“…แตกอนทางราชการจะขังนักโทษเขาคุกไวที่นี่ คนก็เลยเรียกชุมชนบาแดโฆะ…” 

      (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 
 กลาวคือในอดีตในชุมชนนี้มีบริเวณที่คุมขังนักโทษของทางราชการซึ่งในภาษามลายู
หมายถึง โฆะ(goh) อยูที่เปนชุมชนนี้ จึงเปนที่มาของชื่อชุมชน สวนคําวาบาแดมาจากคําวาปาดัง
(padang) หมายถึงทุงหรือที่ราบ สวนชุมชนบาแดแซแงะมีที่มาของชื่อตามสภาพพื้นที่ที่เปนพื้นที่
ลาดเอียง(แซแงะ)เปนที่ราบเนินเขา ซ่ึงในภาษามลายูคําวา แซแงะแปลวาเอียงนั่นเอง อีกชุมชนหนึ่ง
คือชุมชนบาโดที่อยูฝงซายของแมน้ําปตตานีสามารถขามไปมาไดโดยใชสะพานรถไฟ(สะพานดํา) 
 สําหรับชุมชนตลาดเกาผูวิจัยมักไดยินการพูดคุยสนทนาจากคนมลายูมุสลิมเกี่ยวกับชื่อ
เรียกชื่อพื้นที่ชุมชนตลาดเกาในความหมายที่แตกตางกัน ซ่ึงคนมลายูมุสลิมจะเรียกชุมชนตลาดเกา
ในภาษามลายูวา “กือดาบูโระ”  ซ่ึงคําวา “กือดา” แปลวา “ตลาด” สวนคําวา “บูโระ” แปลวา “เกา” 
แตผูวิจัยก็มักไดยินคําวา “กือดาลามอ” ดวยเชนกันซึ่งคําวา “ลามอ” แปลวา “นาน” หรือแปลวา 
“เกา”  ไดเชนกันซึ่งมีความหมายใกลเคียงกัน คนมลายูมุสลิมและคนอื่นๆ บางคนบางกลุมก็เรียก
ตลาดเกาวา “กือดาลามอ” ในความหมายเดียวกัน  
 ที่มาของชื่อชุมชนตลาดเกาเริ่มตั้งแตชุมชนแหงนี้ยังไมไดมีช่ือชุมชนวาตลาดเกา ซ่ึงในชวง
เวลานั้นผูคนจะเรียกพื้นที่นี้วาชุมชนนิบง ซ่ึงรวมถึงหนาสถานีรถไฟดวย ในปจจุบันจะมีรานคาราน
หนึ่งในชุมชนตลาดเกาที่เปนรานถายรูปตั้งชื่อรานวา “รานนิบงคัลเลอรแล็ป” ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 38 แสดงภาพรานนิบงคัลเลอรแล็ป 
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หรือวิทยุชุมชนที่มีสถานีตั้งอยูที่ชุมชนตลาดเกาเชนกันนั้น ก็ตั้งชื่อคล่ืนวา “คล่ืนนิบงเรดิโอ 107.5 
เม็กกะเฮิรซ”  ตอมาเมื่อมีตลาดนัดที่หลังสถานีรถไฟจึงมีการเรียกชื่อจากผูคนที่มายังตลาดนัดแหงนี้
ในภาษามลายูวา “กือดาลามอ” (ตลาดนาน) เนื่องจากตลาดแหงนี้ไดเปดคาขายมานาน จนตอมามี
การเรียกในภาษามลายูอีกคําหนึ่งคือ “กือดาบูโระ” (ตลาดเกา) ซ่ึงเรียกตามสภาพของตลาดที่ดูมี
สภาพที่เกา และชื่อตลาดเกาจึงเปนชื่อเรียกชุมชนตลาดเกามาจนถึงปจจุบันนี้  ดังที่ หามะ สาเยาะ
บานอยูถนนสิโรรสซอย 10 ซ่ึงเปนคนมลายูมุสลิมที่อยูในชุมชนตลาดเกามานานตั้งแตอายุ 10 ขวบ
ไดเลาถึงความเปนมาของชุมชนตลาดเกาวา 
 

אאאאאא
אאאא אאאא

 –אאאאאאא
 

 
 “...ตลาดเกานั้น สมัยกอนมีพอคาแมคา มาขายของที่หลังสถานีรถไฟยะลา 
 ที่เปนตลาดเสรีอยูตอนนี้ แถวนั้นมีปาตนไผเต็มไปหมดไมคอยมีบานคนเทาไหร  
ตอนแรกๆ พอคาแมคายังมีจํานวนนอยอยู ตอมาไมวาคนขายและคนซื้อก็เร่ิมมี 
มากขึ้น จากตลาดนัด เปนตลาดที่ขายทุกวัน...”  

 (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจยั) 
 

 ปจจุบันไมพบวามีตลาดที่มีช่ือเรียกวา “ตลาดนาน” หรือ “ตลาดเกา”  เลย จะมีตลาดใหเห็น
ก็จะเปนตลาดนัดตนมะพราวริมทางรถไฟระหวางมัสยิดบะรออฺ อิบนุ มาลิก กับวัดยะลาธรรมมา
รามซ่ึงเปดทุกวันอังคาร วันพฤหัสบดี และวันเสารของทุกสัปดาห ตลาดนัดบริเวณมัสยิดกลางที่
เปดทุกวันเสารของทุกสัปดาห ตลาดเสรีใหมที่อยูริมทางรถไฟตรงขามตลาดสด และตลาดเสรีที่
สรางทดแทนตลาดเสรีเดิมที่ถูกร้ือทิ้งเมื่อปพ.ศ. 2540 บริเวณหลังสถานีรถไฟ อยางไรก็ตามคําวา
ตลาดเกาก็มีทางราชการตั้งเพื่อบอกตําแหนงแหงที่ เชนการตั้งศูนยบริการประชาชนของ
โรงพยาบาลศูนยยะลาที่ชุมชนตลาดเกาดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 39 แสดงภาพสถานพยาบาลปฐมภูมิตลาดเกา(เครือขายโรงพยาบาลยะลา) 
(ภาพ: ผูวิจยั) 

 
และตั้งเปนชื่อรานคา เชน รานตลาดเกาสปอรต ซ่ึงเปนรานที่ขายเสื้อผาและอุปกรณกีฬา แตสําหรับ
พื้นที่ที่เคยเปนที่ตั้งของตลาดนัดที่เรียกวา “ตลาดนานหรือตลาดเกา” นั้น ไดมีการเปลี่ยนชื่อใหม
เรียกวา “ตลาดเสรี”  
 ชุมชนตลาดเกาเปรียบเสมือนประตูทางเขาและทางออกสูเมืองยะลาอีกพื้นที่หนึ่งของ
จังหวัดยะลา เนื่องจากมีพื้นที่ที่มีเสนทางคมนาคมเขาออกเชื่อมตอกับพื้นที่อ่ืนเชน ทางทิศเหนือก็มี
เสนทางเขาออกสูจังหวัดปตตานี ทางทิศใตมีเสนทางออกไปสูจังหวัดนราธิวาส นอกจากนี้ยังมี
เสนทางรถไฟที่สามารถเดินทางไปกรุงเทพฯ และอําเภอสุไหงโก-ลก จังหวัดนราธิวาส ทําใหชุมชน
ตลาดเกามีผูคนจากหลากหลายพื้นที่เขามาใชชีวิตในพื้นที่นี้เปนจํานวนมากในแตละวัน โดยอีก
สวนหนึ่งใชบริการจากคิวรถโดยสาร ซ่ึงในชุมชนตลาดเกามีคิวรถโดยสารประจําทาง เชน คิว
รถเมลยะลา-ปตตานี คิวรถเมลยะลา-อําเภอปะนาเระ (ปตตานี) คิวรถสองแถวยะลา-อําเภอสายบุรี
(ปตตานี) และคิวรถสองแถวยะลา-บานตนไทร (นราธิวาส) เปนตน สําหรับในระยะทางสั้นๆ 
สําหรับผูเดินทางเขาออกเมืองหรือในเขตเมือง ก็มีรถจักรยานยนตรับจางบริการอยูหลังสถานีรถไฟ
ซ่ึงเปนคิวที่เปดบริการมานานกวา 40 ปมาแลว นับวาการมาตลาดเกาสามารถมาไดหลายเสนทาง 
 ชุมชนตลาดเกาถือเปนพื้นที่ที่มีความหลากหลายของคนพรอมๆ กับความหลากหลายของ
พื้นที่ดวยเชนกัน ดังนั้นสภาพการใชชีวิตของคนมลายูมุสลิมในชุมชนตลาดเกานั้นจึงมีความ
หลากหลายตามไปดวย และมีความเกี่ยวของอยูกับการใชชีวิตเชน ในตลาด รานคา รานอาหาร ราน
น้ําชา มัสยิด และโรงเรียน ที่ตั้งอยูตามพื้นที่ตางๆ ในชุมชนตลาดเกา ซ่ึงจะเห็นวาผูคนใช
ชีวิตประจําวันเชน การคาขายและการจับจายสินคาในตลาดและรานคา มีการกินอาหารเครื่องดื่ม
พรอมๆ กับการนั่งคุยสนทนาเรื่องราวตางๆ กับเพื่อนรวมโตะ หรือการไปทํากิจกรรมทางศาสนาที่
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มัสยิด เชน การละหมาด และการฟงบรรยายธรรม ขณะเดียวกันก็ไดพูดคุยทักทายคนรูจักที่ไดมา
มัสยิดพรอมกันไปดวย อีกทั้งยังเห็นกลุมนักเรียนจํานวนมากที่ไปเรียนที่โรงเรียนตางๆ ที่ตั้งอยูใน
ชุมชนตลาดเกา โดยเฉพาะกลุมนักเรียนของโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิและโรงเรียนสตรีอิสลาม
วิทยามูลนิธิซ่ึงเปนโรงเรียนที่มีนักเรียนนิยมมาเรียนเปนจํานวนมาก นอกจากนี้ยังไดเห็นผูคนไป
พักผอนตามสวนสาธารณะในชวงเย็นบริเวณริมแมน้ําปตตานี หรือที่สวนมิ่งเมืองริมคลองแบเมาะ  
 ความหลากหลายของผูคนเหลานี้ทําใหชุมชนตลาดเกายังเปนแหลงที่พักอาศัยของคน
หลากหลายลักษณะ ไมวาจะเปนขาราชการ นักเรียน นักศึกษา นักธุรกิจ พอคา แมคา คนรับจาง
ทั่วไป ซ่ึงที่พักอาศัยจะเปนบานที่สรางดวยไม บานที่สรางดวยซีเมนตผสมวัสดุจากไม และบานที่
สรางดวยซีเมนตอยางเดียว ซ่ึงสะทอนรูปแบบการสราง รูปทรง ลวดลายแบบสถาปตยกรรมในยุค
สมัยกอน ขณะเดียวกันบานเหลานั้นไดถูกปรับสราง และปะปนอยูกับบานแบบสมัยใหมที่เปนบาน
เดี่ยวหรือหองแถวอาคารพาณิชย และจะเห็นสลับกันไปไดตามสองขางแนวถนน ผูอาศัยมักจะเปด
เปนรานคาและทําธุรกิจประเภทตางๆ หลากหลายรูปแบบพรอมๆ กับการเปนที่พักอาศัยดวย เชน 
รานอาหาร รานซอมรถ รานอินเตอรเน็ต รานขายหนังสือ รานขายเสื้อผา คลินิก และรานขายยา  
 ผูคนที่มาตั้งบานเรือนหรือมาพักอาศัยในชุมชนตลาดเกามีทั้งที่เปนคนดั้งเดิมและคนจาก
นอกพื้นที่ แตสวนใหญเปนคนนอกพื้นที่ คนที่เปนคนในชุมชนตลาดเกาดั้งเดิมมีจํานวนไมมาก 
ดังที่สะตอปา อาแวเลขานุการชุมชนมุสลิมสัมพันธไดเลาสภาพความเปนอยูของคนตลาดเกาวา 
 

  “...คนในตลาดเกาสวนมากจะเปนคนนอกพื้นที่ เหมือนพวกขาราชการ 
หากเปนอิสลามก็จะหาที่พักในตลาดเกา แลวก็ที่เห็นขายขาว ขายน้ํา ริมถนนก็คนนอก  
ยิ่งพวกนักเรียนนักศึกษาอันนี้แนนอนสวนมากก็จะมาพักตลาดเกา สวนคนดั้งเดิม 
ที่อยูในตลาดเกามีนอย...” 

(สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
 

  คนนอกพื้นที่ที่มาอาศัยในชุมชนตลาดเกาเปนกลุมแรกๆ สวนมากจะมาจากอําเภอ
ตางๆ ของจังหวัดปตตานี ดังที่ แบแซ คนสอนหลักการอานอัลกุรอานเลาวา 
 

אאאאאאא
אאאאא

 
 
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  “...ตลาดเกามีคนมลายูอยูดั้งเดิมแลวเหมือนกับชุมชนอื่นๆ ในยะลา 
 ไมไดมีการยายถ่ินมาจากที่ไหน แตมีคนมลายูจากที่อ่ืนมาอยูในตลาดเกา  
สวนใหญจะมาจากปตตานี...”  

(แบแซ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 

 ปจจุบันนี้ผูคนที่มาอยูในชุมชนตลาดเกามีความหลากหลายและมีจํานวนมากขึ้น และไมใช
เพียงคนที่มาจากจังหวัดปตตานีเทานั้น ที่มาจากจังหวัดอื่นๆ ก็มีเชนเดียวกัน ซ่ึงประชากรมุสลิมใน
ชุมชนตลาดเกาเพิ่มมากขึ้นไมวาจะเปนคนมลายูมุสลิมเองหรือคนไทยมุสลิมที่มาจากจังหวัดอื่นๆ  
 ในอดีตสภาพชุมชนตลาดเกาไมเปนเหมือนปจจุบันดังที่กลาวมาขางตน โดยเปาะจิ ซ่ึงเปน
ชายชราสูงวัยอายุประมาณ 80 ป ที่เปนคนสรางมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา (ที่สรางดวยไม) โดย
ผูวิจัยเรียกคุณตาทานนี้วาเปาะจิ ไดเลาถึงสภาพชุมชนตลาดเกาไววา 
 

   א   א א  א   א א
 אא אא
אאאא

 –אא 
 

 “...บริเวณที่อยูหนาโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิและติดกับแมน้ําปตตานีนั้น 
จะเปนปาทึบมีตนไมสูง จนมาถึงมัสยิดกลางจึงจะมีชุมชนและการตั้งบานเรือน 
 แตก็ไมคอยหนาแนนเหมือนปจจุบันนี้ ถนนหนทางก็ยังไมเปนถนนลาดยาง 
จะเปนถนนเล็กๆ นานๆ กวาจะมีรถผานมาสักคัน...”  

 (เปาะจิ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิยั) 
 

 ในอดีตชุมชนตลาดเกามักจะพบเห็นวัว แพะ และแกะของคนชุมชนตลาดเกาและชุมชน
ใกลเคียงเดินตามทองถนนเห็นจนชินตา เพราะสัตวเล้ียงเหลานี้จะถูกเล้ียงแบบปลอยตามธรรมชาติ 
มีความอิสระเสรี และมักจะเดินไปตลาดเสรี หรือขามไปตลาดสดริมทางรถไฟเพื่อไปหากินเศษผัก 
เศษผลไมที่พอคาแมคาทิ้งไว และมักจะนอนกีดขวางผิวทางจราจร เหลานี้เปนสิ่งที่ผูคนที่รูจักตลาด
เกา หรือไดมาสัมผัสดวยตัวเองก็จะทราบดี แตปจจุบันนี้ทางเทศบาลนครยะลาไดวางกฎเกณฑ
สําหรับผูเล้ียงสัตวเพื่อถนนปลอดสัตวเล้ียง ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบที่ 40 แสดงภาพปายประกาศเรื่องโครงการถนนปลอดสัตวเล้ียง 
ในเขตเทศบาลนครยะลา (ภาพ : ผูวิจยั) 

 
 ดวยพื้นที่ชุมชนตลาดเกาที่มีความทับซอนกันนี้เองจึงถูกเรียกขานในหลายลักษณะตาม
สภาพของพื้นที่นั้นๆ เชน เรียกตามสภาพของสถานที่ไดแก หลังสถานีรถไฟ  คิวรถสายบุรี (คิวรถ
สองแถว) คิวรถเมลยะลา-ปตตานี หนามัสยิดกลาง หนาโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ ตลาดนัดตน
มะพราว เปนตน หรือเรียกตามสภาพภูมิประเทศ ไดแก บาโระ (บาโระเปนภาษามลายูแปลวา พื้นที่
ลุม  แอง หรือพื้นที่ที่น้ําทวมถึง) และเรียกตามชื่อถนน และซอยของถนนสิโรรส เชน ถนนมุสลิม
บํารุง ซอยมายอ ถนนจะปะกียาอุทิศ ซอยบราโอ ซอยปราณี และถนนสิโรรสตั้งแตสิโรรส 1 ถึง 14 
บางคนก็เรียกตลาดเกาแทนชื่อถนนสิโรรสแลวบอกชื่อซอย เชน “ตลาดกา ซอย 6” สวนถนนหลัง
สถานีรถไฟก็จะเปนถนนวิฑูรอุทิศ 1 ซ่ึงเปนถนนที่มีถนนตัดแยกออกไปอีกกวา 10 สาย ตั้งแตถนน
วิฑูรอุทิศ 2 ถึง 12  ซ่ึงตัดกับบางซอยของถนนสิโรรสอีกดวยโดยมีลักษณะคลายตาขาย 
 กลาวไดวาชุมชนตลาดเกามีผูคนที่หลากหลาย พรอมๆ กับการกอเกิดพื้นที่ที่หลากหลาย
เชนเดียวกัน แตทั้งคนและพื้นที่ก็มีความเชื่อมโยงกันมีการขามไปขามมาเพื่อใชชีวิตประจําวันหาก
พิจารณาชุมชนตลาดเกาแลวยังมีพื้นที่มากมายที่คนไดสราง และใชพื้นที่เหลานั้นพรอมๆกับการ
สรางพื้นที่ทางสังคมดวย ซ่ึงพื้นที่ชุมชนตลาดเกายังมีพื้นที่ที่ผูวิจัยไดสัมผัสได ไดแก   

1.1 พื้นที่หลังสถานีรถไฟ   
1.2 มัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน   
1.3 ตลาดนัดตนมะพราว   
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1.4 มัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา  
1.5 วงเวียนหอนาฬิกาตลาดเกา  
1.6 โรงเรียนตางๆ ในชุมชนตลาดเกา  
 
1.1 หลังสถานีรถไฟ  
เมื่อไดรูจักสภาพทั่วไปของชุมชนตลาดเกาแลว การเขาสูพื้นที่ของชุมชนตลาดเกานั้น 

เมื่อถึงตัวเมืองยะลาหากอยูที่ฝงหนาสถานีรถไฟ ซ่ึงคนมลายูมุสลิมจะในภาษามลายูวา “กือดานีบง”    
(นิบง) การจะเขาสูชุมชนตลาดเกาไปไดดวยทางรถยนตดวยกัน 3 เสนทาง เสนทางแรกคือผานถนน
สิโรรสที่ตัดกับทางรถไฟ เสนทางที่ 2 ตองลอดใตสะพานรถไฟระหวางชุมชนธนวิถีกับตลาดนัด
ตนมะพราว และเสนทางสุดทายซึ่งเปนเสนทางเลี่ยงเมืองคือตองขึ้นสะพานเฉลิมพระเกียรติฯ ใกล
กับชุมชนเมืองทอง สวนทางทิศเหนือของชุมชนตลาดเกาสําหรับผูที่ใชเสนทางยะลา-ปตตานี 
 เสนทางที่ตัดถนนสิโรรสกับทางรถไฟซึ่งบริเวณนี้มีตลาดสด(ตลาดเชา)ตั้งอยูทางทิศ
ใต ตลาดเสรีใหมที่อยูทางทิศตะวันตก และตลาดเสรีที่สรางทดแทนตลาดที่ถูกร้ือเมื่อปพ.ศ. 2540 
จะอยูทางทิศตะวันออก ที่บริเวณนี้เปนตลาดที่มีทั้งอาหารสด อาหารทะเล อาหารแหง ขนมพื้นบาน 
เสื้อผาพื้นถ่ิน เชน ผาโสรง ผาคลุมผม หมวกกะปเยาะ (หมวกที่ชายมุสลิมใชสวมใส) เสื้อผา
สําเร็จรูป เสื้อผาเด็ก เปนตน โดยเฉพาะที่ตลาดเสรีใหมนั้นจะเนนขายสินคาประเภทเสื้อผา สวน
ตลาดเสรีที่สรางทดแทนตลาดที่ถูกร้ือเมื่อปพ.ศ. 2540 อยูระหวางกอสรางจะเปดบริการในปพ.ศ. 
2553  คนที่ใชเสนทางนี้มักจะไปขึ้นลงรถโดยสารยะลา-ปตตานี และยะลา-อําเภอปะนาเระ 
(ปตตานี) หรือคนที่มาจากจังหวัดปตตานี  
 สําหรับอีกเสนทางหนึ่งคือที่สถานีรถไฟ จะเปนผูคนที่โดยสารดวยรถไฟ เนื่องจาก
สถานีรถไฟเปรียบเสมือนประตู 2 บานที่อยูกลางเมืองยะลา ประตูดานทิศใตหรือหนาสถานีรถไฟก็
จะมุงสูยานตลาดนิบง ที่มีทั้งตลาดสด ยานการคา เชนยานสายกลาง ตลาดจตุจักรและอาจจะมุงไป
ยังที่อ่ืนไดอีก สวนประตูอีกบานหนึ่งจะอยูทางทิศเหนือหรือหลังสถานีรถไฟ ก็จะมุงสูชุมชนตลาด
เกา ซ่ึงผูคนสามารถเดินทางไปมาผานประตูหลังของสถานีรถไฟไดจนถึงเวลาที่รถไฟขบวนสุดทาย
ถึงสถานียะลาเวลา 17.00-18.00 น. แตละวันรถไฟถึงสถานีเวลานี้แลวประตูทั้งสองดานก็จะปดลง 
 ดังนั้นในชวงเวลากลางวันก็จะมีคนเขาออกสูชุมชนตลาดเกาดานที่มีเสนทางกั้นอยูนี้
ไดทั้ง 3 เสนทาง สวนเวลากลางคืนก็จะเหลือ 2 เสนทางเพราะทางผานที่สถานีรถไฟไดปดทําการ 
 ในบริเวณหลังสถานีรถไฟจะแบงยานที่มีผูคนใชพื้นที่เปนประจําทุกวันและหนาแนน
ดวยกัน 2 ยาน ยานแรกคือยานที่มีตลาด 3 แหงที่อยูใกลกันที่ถนนสิโรรสตัดผานเสนทางรถไฟ คือ 
ตลาดสด ตลาดเสรีใหม และตลาดเสรีที่สรางทดแทนที่ถูกร้ือเมื่อปพ.ศ. 2540 ซ่ึงผูคนมักจะมา
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จับจายซื้อสินคาบริเวณนี้โดยเฉพาะอาหารสด และเสื้อผาพื้นถ่ิน สวนยานที่ 2 คือบริเวณหลังสถานี
รถไฟซึ่งในอดีตเปนที่ตั้งของตลาดเกา(ตลาดเสรี)และเปนที่มาของการเรียกชื่อชุมชนนี้วาตลาดเกา 
 ในอดีตตลาดเสรีเกิดขึ้นหลังจากการสรางสถานีรถไฟที่บานนิบงเมื่อปพ.ศ.2464 แตใน
สมัยนั้นยังไมไดมีช่ือเรียกตลาด แตผูคนมักเรียกตามสภาพของตลาด โดยจะเรียกในภาษามลายูวา 
“กือดาลามอ” แปลวา ตลาดนานหรือตลาดที่เปดมานานแลว ตอมาก็เรียกวา “กือดาบูโระ” แปลวา 
ตลาดเกา จนกระทั่งเปลี่ยนมาเรียกเปนตลาดเสรี ซ่ึงคนในพื้นที่ ดังเชน คุณยะโกะ (สัมภาษณ: 
2552) กลาวถึงชื่อตลาดแหงนี้วา 
   

“...ตลาดเสรี ใครก็ไดจะมาขายของ ไมไดปดกั้นไมใหขาย เปนตลาดที่มีความเสรี...” 
 

 ตลาดเสรีในอดีตนั้น จากการสอบถามขอมูลจากคุณปะอิเซีย  อาแย ซ่ึงเปนคนที่อาศัย 
อยูในยานนี้เลาวา 

 

אאא22אא10
אאאאאאאאאא

אאא אאאאאא
א אאאאאאא

אאאא 
אאאאאאאא1אא

אאאאאאאאאאא
אאאאאאא 

  
“...ตลาดเสรีในสมัยนั้น มีอาคารตึกแถว 2 ช้ัน 2 แถว แถวละ 10 หอง 

ดานหลังเปนอาคารโถงหลังคาสูงสําหรับคาขายเชนกัน เชนอาหารทะเล รานขาว
แกง รานน้ําแข็งใส รานขายเนื้อวัว และหนาตึกแถวก็จะเปนรานคาที่สรางดวยไม
มุงสังกะสีจะขายขาวสาร น้ําตาล น้ํามัน ขนม ผัก ผลไมที่เปนตึกนั้นก็จะขายเสือ้ผา 
ของเลนเด็ก อุปกรณการเกษตร ปุย ขาวสาร รานอาหาร  คนขายสวนมากจะเปน
คนมลายู คนจีน และคนไทยดวย แลวก็คนมุสลิมปากีดวย 1 ราน โดยเคาจะขาย
เสื้อผาพื้นถิ่น สวนคนซื้อก็จะเปนคนทั่วไป ในตลาดมีรถรุน(รถเข็น)สงสินคาของ
ทั้งผูซ้ือและผูขายหากของมีมาก รอบนอกตลาดเสรีจะมีรถจักรยานยนตรับจาง...” 

(ปะอิเซีย  อาแย, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
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ตลาดเสรีอยูบริเวณหลังสถานีรถไฟทางเขาออกดานหนึ่งติดกับประตูหลังสถานีรถไฟ  
และอีกดานหนึ่งมีทางเขาออกติดกับถนนสิโรรสซึ่งสามารถไปยังตลาดสดไดดวยซ่ึงอยูเยื้องกัน 
จากการเก็บขอมูล ตลาดเสรีเปนตลาดที่ใหญและเปนตลาดแหงแรกๆ ในเขตเมืองยะลา รวมถึงเปน
ตลาดแหงแรกของชุมชนตลาดเกา คุณยะโกะเลาเกี่ยวกับการเกิดขึ้นระหวางตลาดเสรีกับตลาดสดวา 
 

“...ตลาดสดเกิดขึ้นหลังจากตลาดเสรี ตลาดเสรีมีอยูกอนนานแลว 
 แลวเมื่อมีการสรางตลาดสดผูคนก็มักจะเรียกวาตลาดใหม เพราะสรางขึ้นมาใหม...” 

(ยะโกะ, 2552: สัมภาษณ) 

 

 บริเวณหลังสถานีรถไฟออกมาถึง 4 แยกจะเปนจุดพักของผูคนและมีคิวรถสองแถว ซ่ึง
ในอดีตจะมีตนยางพาราอายุหลายปอยูที่มุมถนนเรียก 4 แยกนี้ในภาษามลายูวา “จาแบปะพงกือ
เตอะห” แปลวา “ส่ีแยกตนยาง” ตอมาตนยางถูกตัดทิ้งไป ปจจุบันนี้ 4 แยกดังกลาวถูกเรียกใหมใน
ภาษามลายูวา “จาแบปะกือดาแบมะยามู” แปลวา 4 แยกรานแบมะยามู 
 ในปจจุบันนี้หลังจากที่ตลาดเสรีถูกรื้อทิ้งเมื่อปพ.ศ. 2540 ส่ิงที่ยังคงเดิมคือคิว
จักรยานยนตรับจางซึ่งเปดบริการมากวา 40 ป ซ่ึงวินจักรยานยนตรับจางก็จะทําหนาที่ดวยการโบก
ไมโบกมือเปนสัญญาณการจับจองผูโดยสาร และถามความตองการวาจะไปไหน สวนผูคาสวน
หนึ่งก็ยายมาขายในถนนวิฑูรอุทิศ 11 ทําใหเปนยานที่มีความจอแจมากพื้นที่หนึ่งในตลาดเกา เดิม
ทีเดียวไมเปนเชนนี้ ถนนสายนี้ก็เหมือนถนนอื่นๆ ทั่วไป ที่มีเพียงบานคนสองขางทางและเปนถนน
หรือซอยเล็กๆ ใหรถสวนไปมาเทานั้น เมื่อผูคายายมาถนนสายนี้ดวยการมาจับจองเชาที่ดินหรือ เชา
บานขายสินคาและอาหาร ทําใหถนนสายนี้ดูคลายตลาด เมื่อใดที่ผูคนมาจับจายซื้อของเปนจํานวน
มากรถก็จะติดกันมากเพราะถนนไมไดกวางมากนัก อีกทั้งถนนเสนนี้ยังเปนที่ตั้งของมัสยิดนุรุล
อิสลามปากีสถาน โกดังวัสดุกอสราง โรงงานประกอบเฟอรนิเจอร โกดังเก็บขาวสาร จนเปนที่รูกัน
ในหมูคนขับรถตุกๆ และคนขับรถตูโดยสารวา  
 

  “...หากมาสงคนซอยนี้ขอสงแคปากทางเขาก็พอไมเชนนั้นอาจจะตอง 
ใชเวลานานกวาจะออกมาได...” 
 

  สําหรับพอคาแมคาที่อยูในยานหลังสถานีรถไฟสวนหนึ่งเปนคนไทยเชื้อสายจีน ซ่ึงจะ
พูดภาษามลายูไดดวย สวนใหญเปนคนรุนอายุประมาณ 50 - 60 ปขึ้นไป ซ่ึงจะมีรานคาเปนของ
ตนเองและเปดขายมานานแลว มีทั้งประเภทขนม อาหารแหง คาปุย อุปกรณทางการเกษตร รานขาย
รองเทา รานรับซื้อยางแผน และอีกกลุมหนึ่งเปนกลุมคนมุสลิมที่มาคาขายเปดรานใหมหลังจากที่
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ตลาดเสรีถูกร้ือ มีทั้งหาบานในซอยนี้เปดรานใหม บางรานจะขายสินคาที่รับจากประเทศมาเลเซีย 
จําพวก แผนรองซับสําหรับเด็กออน ขนม แปง น้ํามัน น้ําตาล มักจะขายแบบคาสงซ่ึงจะมีผูคาจาก
นอกพื้นที่มารับสินคาไปขายตออีกทอดหนึ่งและบางสวนก็ขายริมทางเทาดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 41  แสดงภาพสภาพรานคาบริเวณหลังสถานีรถไฟ (ภาพ: ผูวิจยั) 
 

ในยานนี้นอกจากจะเปนตลาดเล็กๆ ที่มีความจอแจดวยมีผูคนทั้งผูขาย ผูช้ือ และ 
ยานพาหนะในชวงกลางวัน และโดยเฉพาะชวงที่รถไฟมาถึงสถานียะลาซึ่งผูคนสวนหนึ่งที่โดยสาร
ดวยรถไฟจําเปนตองผานยานนี้ อีกทั้งผูคนที่ตองการไปมาระหวางยะลากับจังหวัดปตตานี และ
จังหวัดนราธิวาส ก็ใชบริการรถสองแถวคิวตางๆ เชน คิวยะลา-อําเภอสายบุรี คิวยะลา-ปาลัส 
(อําเภอ ปะนาเระ จังหวัดปตตานี) ยะลา-ตนไทร (อําเภอบาเจาะ จังหวัดนราธิวาส) และพื้นที่ใกลกัน
ก็จะมีคิวรถยะลา-ปตตานี ยะลา-ปะนาเระ (อําเภอปะนาเระ จังหวัดปตตานี) ซ่ึงก็อยูยานตลาดหลัง
สถานีรถไฟเชนกัน ดังภาพประกอบ 
 

   
 
ภาพประกอบที่ 42 และ 43 ภาพคิวรถโดยสารหลังสถานีรถไฟและบริเวณใกลเคียง(ภาพ:ผูวิจัย) 
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 ในบริเวณยานหลังสถานีรถไฟมีผูคนอาศัยอยูอยางหลากหลาย มีทั้งคนมลายูมุสลิม คน
ไทยเชื้อสายจีน คนไทยเชื้อสายไทย คนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน อยูรวมกันในพื้นที่เดียวกันและ
ประกอบอาชีพที่แตกตางกัน บริเวณนี้จึงเปนพื้นที่ที่มีการเปดรับผูคนเสมือนเปนประตูเขาออกของ
ผูคนจากที่ตางๆ ที่จะมาทํากิจกรรมในพื้นที่ชุมชนตลาดเกาโดยสวนหนึ่งจะตองอาศัยใชรถไฟ รถ
สองแถวรับจางประจําทาง รถจักรยานยนตรับจาง เพื่อมาทํากิจกรรมของตนเองในเขตเมืองยะลา 
 

1.2 มัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน  
 ในบริเวณยานหลังสถานีรถไฟยังเห็นความแตกตางหลากหลายที่มักจะไมไดพบเจอ
กันไดงาย นั่นคือมีมัสยิดปากีสถานซึ่งเปนสถานที่รวมตัวของคนมุสลิมจากตางพื้นที่อาจกลาวไดวา
เปนคนมุสลิมจากประเทศแถบภูมิภาคเอเชียใต สวนใหญจะเปนคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและ
พมา ที่มาประกอบอาชีพในประเทศไทย มัสยิดหลังนี้มีช่ือเรียกวามัสยิดนูรุลอิสลามปากีสถาน 
กอตั้งมานานเกือบ 30 ปมาแลว ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 44 แสดงภาพมัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน (ภาพ : ผูวิจัย) 
 
 อิหมามจะเปนคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและพมาสลับกันในบางชวงเวลา สําหรับผู
รวมในการละหมาดหรือที่เรียกวามะมูมก็จะเปนคนที่อยูอาศัยใกลเคียงกับมัสยิดและบริเวณตลาด
หลังสถานีรถไฟ และคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและพมาที่มาประกอบอาชีพในประเทศไทย 
โดยเฉพาะในการละหมาดุมอะฮฺ (ละหมาดวันศุกรเปนภาคบังคับที่ชายมุสลิมตองละหมาด) จะ
พบกลุมคนเหลานี้เปนจํานวนมากและหลากหลายเพราะเสมือนเปนพื้นที่รวมตัวของคนมุสลิมที่มา
จากเอเชียใต  
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 สําหรับคนมลายูมุสลิมที่อยูยานนี้บางคนก็ไปละหมาดมัสยิดหลังอ่ืน เชน ที่มัสยิดกลาง
ประจําจังหวัด แตสําหรับคนมลายูมุสลิมที่ไมไดอยูยานนี้แตผานมาในยานนี้ก็มักจะมาละหมาดที่นี่ 
เชน พอคา และคนขับจักรยานยนตรับจางในตลาดหลังสถานีรถไฟ 
 อยางไรก็ตามสําหรับผูหญิง ทางมัสยิดไมอนุญาตใหทําการละหมาดที่นี่ เพราะตาม
แนวทางของมัซฮับฮานาฟ (สํานักคิดทานอิหมามฮานาฟ) ซ่ึงคนมุสลิมแถบภูมิภาคเอเซียใตจะ
ปฏิบัติศาสนกิจตามแนวนี้ ไมอนุญาตใหผูหญิงละหมาดที่มัสยิดและตองละหมาดที่บาน จึงไม
พบวาผูหญิงมุสลิมที่อยูในสํานักคิดนี้จะมาละหมาดที่นี่ ขณะที่ทางมัสยิดก็ไมไดจัดวางพื้นที่สําหรับ
ผูหญิงไวใหดวย จึงสงผลใหผูหญิงคนมลายูมุสลิมหรือคนไทยมุสลิมที่อยูในสํานักคิดอื่นๆ ที่
อนุญาตใหผูหญิงละหมาดที่มัสยิดได ไมสามารถละหมาดที่มัสยิดแหงนี้ได 
 ในอดีตกอนที่จะมีมัสยิดแหงนี้ กลุมคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน และคนมุสลิมเชื้อสาย
พมา จะไปทําการละหมาดหรือจะไปรวมตัวกันที่มัสยิดอัลอะหมาดีย (มัสยิดกาโบ) ที่ยานสายกลาง 
หลังจากที่มีการสรางมัสยิดที่เสร็จกลุมคนดังกลาวจึงมารวมตัวกันใหมที่มัสยิดแหงนี้จนถึงปจจุบัน 
 มัสยิดหลังนี้จะถูกเรียกจากคนมลายูมุสลิมในสําเนียงภาษามลายูวา “มาซือเฺดปากีซือ
แต” (มัสยิดปากีสถาน) แมวาชุมชนของคนในยานนี้จะมีกลุมคนที่หลากหลาย แตมัสยิดก็ไมได
สรางปญหาหรือทําใหเกิดความขัดแยงตอความสัมพันธของคนในชุมชน ทั้งที่รอบขางใกลเคียง
มัสยิดจะมีที่พักอาศัยของคนไทยเชื้อสายจีนและคนไทยเชื้อสายไทยมากกวาบานของคนมลายู
มุสลิมก็ตาม 
 มัสยิดนูรุลอิสลามปากีสถานเปนสถานที่รวมตัวและพบปะของกลุมคนมุสลิมเชื้อสาย
ปากีสถานและพมาที่มาประกอบอาชีพในประเทศไทย และเปนพื้นที่ที่ผูคนมาทําการละหมาดซึ่งจะ
มีคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและเชื้อสายพมาแลว แตก็มีคนมลายูมุสลิมที่จะมาละหมาดที่นี่เชนกัน 
สวนใหญจะเปนคนที่พักอาศัยในยานนี้ และผูที่มาทํางานในยานตลาดหลังสถานีรถไฟ เชน คนขับ
จักรยานยนตรับจางและ พอคาที่มาคาขายในตลาด หรือคนที่มาจากที่อ่ืนเชน คนที่มาซื้อสินคา
ทั่วไปและที่จะไปขายตอ รวมถึงความเคลื่อนไหวของผูคนที่อยูในรูปตางๆ เชน การทําการคา แบก
ของสงสินคา รับจางขับขี่รถยนต  รถจักรยานยนต แตความเคลื่อนไหวเหลานี้ก็อยูภายใต
ความสัมพันธทางสังคมที่คนตางชาติพันธุไดมีการปะทะประสานกันบนพื้นที่แหงเดียวกัน 
 

1.3 ตลาดนัดตนมะพราว 
 ถัดจากมัสยิดปากีสถานไปยังมีพื้นที่ที่ถูกใหความหมายวาชุมชนตลาดเกาเชนเดียวกัน 
แตก็อาจกลาวไดวาเปนชายขอบของความเปนชุมชนตลาดเกาเนื่องจากที่ตั้งของพื้นที่อยูหางจาก
ถนน    สิโรรสที่เปนยานของชุมชนตลาดเกา พื้นที่ยานนี้คือ “ตลาดนัดตนมะพราว” เดิมทีเดียวใน
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อดีตนั้น พื้นที่ตลาดนัดตนมะพราวจะเปนสวนมะพราวมากอนซ่ึงมีอายุมาก และตนมะพราวมีความ
สูงมาก หลังจากที่เจาของสวนไดโคนตนมะพราวออกไปสวนหนึ่งของพื้นที่สวนทั้งหมดเพื่อ
ปรับเปลี่ยนพื้นที่มาสรางบานหองแถวและบานจัดสรรกอนที่จะปรับพื้นที่อีกสวนหนึ่งเปนตลาดนดั
และถูกเรียกตามสภาพพื้นที่เดิมวา ตลาดนัดตนมะพราว สวนคนมลายูมุสลิมจะเรียกวา “นะพงญอ”  
ซ่ึงคําวา “นะ” แปลวาตลาดนัดสวนคําวา “พงญอ” แปลวาตนมะพราวดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 45 แสดงภาพตลาดนัดตนมะพราว (ภาพ: ผูวิจัย) 
 

  ตลาดนัดตนมะพราวแหงนี้มี เจาของเปนคนมลายูมุสลิมที่ภูมิลําเนาเดิมเปนคน
ปทุมธานีช่ือ “หะยีฮะ” ซ่ึงทานไดเสียชีวิตแลว กอนจะมาเปนเจาของที่ดินผืนนี้พรอมกับแตงงานกับ
คนในทองถ่ินและไดปลูกและทําสวนมะพราวบริเวณเยื้องหลังสถานีรถไฟยะลาและติดกับวัดยะลา
ธรรมมารามใกลกับชุมชนธนวิถีซ่ึงอยูอีกฝงตรงขามทางรถไฟ ตลาดนัดตนมะพราวในชวงเริ่มแรก
จะเปนตลาดที่เปนแหลงรวมตัวของผูคาเสื้อผามือสองตอมาก็มีผูคนมาขายอาหารและเครื่องดื่ม 
และสินคาอ่ืนๆ ดวย  โดยเปดขายทุกวันอังคารและวันเสารของทุกสัปดาห พอคาแมคาที่นี่จะมีทั้ง
คนมลายูมุสลิมและคนไทยเชื้อสายไทย แตสวนใหญจะเปนคนมลายูมุสลิม สวนลูกคาหรือผูซ้ือจะ
มีความหลากหลาย ทั้งคนมลายูมุสลิม คนไทยเชื้อสายไทย และคนไทยเชื้อสายจีน  และมีทั้งผูชาย
และผูหญิง นักเรียน นักศึกษา วัยรุน และวัยผูใหญ  
  จากพื้นที่ที่เปนสวนมะพราวซึ่งเปนพื้นที่ที่ไมคอยมีบานคนหรือการตั้งบานเรือนอยู
อาศัย ปจจุบันนี้ที่ดินที่เคยวางเปลาที่อยูบริเวณโดยรอบตลาดนัดจึงถูกปรับเปลี่ยนเปนบานเรือนที่
อยูอาศัย มีการตัดถนนผานสวนมะพราวถึง 2 สายดวยกัน มีผูคนมาอาศัยซ่ึงสวนใหญจะเปนกลุม
นักเรียนและนักศึกษาที่มาเรียนในเมืองยะลา ที่มักจะมาเชาบานและพักอาศัยในพื้นที่นี้ และ
นอกจากกลุมนักเรียนนักศึกษาแลวคนทั่วไปก็มักจะเปดรานทําการคากันมากขึ้นดวย จากการเปน
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แหลงของเสื้อผามือสองนี้เอง พรอมๆ กับการใหความหมายในพื้นที่นี้จากทั้งคนภายในและนอก
พื้นที่ที่ไดเยี่ยมเยียน พื้นที่นี้จึงถูกเรียกขานจนเปนที่รูจักของผูคนทั้งในและนอกเมืองยะลาหาก
ตองการจะมาซื้อเสื้อผามือสองวาที่นี่คือ “ลาดพราว” ของเมืองยะลา ดวยเปนตลาดที่อยูใตเงาตน
มะพราวนั่นเอง 
 หากยานหลังสถานีรถไฟเปนที่เปดรับผูคนการเขาออกสูเมืองยะลา ทํากิจกรรมตางๆ
ของตนเอง ตลาดนัดตนมะพราวก็เชนกันที่เปดรับผูคนแตอยูในลักษณะทางผานไปยังพื้นที่อ่ืนๆ 
ของตลาดเกา เพราะมีเสนทางที่ลอดทางรถไฟที่สามารถไปอีกฝงของเมืองยะลาซึ่งอยูตรงบริเวณนี้  
 
 1.4 มัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา 
 ชุมชนตลาดเกายังเปนที่ตั้งของมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา ช่ือที่เรียกอยางเปน
ทางการคือมัสยิดเราฎอตุลญันนะห แตคนตลาดเกาหรือคนมลายูมุสลิมมักเรียกวา “มาซือเฺดบือ
ซา”  หมายถึง มัสยิดใหญ เพราะดูแลวก็มีขนาดใหญมากเปนอาคารแบบตึกสูงซึ่งตั้งอยูริมถนนสิโร
รส และรายรอบดวยบานเรือนของผูคนอยางหนาแนน ในอดีตมัสยิดนี้สรางดวยไมกอนจะ
ปรับเปลี่ยนและสรางใหมเปนอาคารแบบตึก ดังภาพประกอบ 
 

 
 

 

ภาพประกอบที่ 46  แสดงภาพมัสยิดกลางประจําจังหวดัยะลา (ภาพ: ผูวิจัย) 
 

 ชวงเวลาที่จะไดพบเจอและสัมผัสกับคนมลายูมุสลิมหรือคนไทยมุสลิมไดมากและ
เห็นความหลากหลายมากคือ ชวงเวลาละหมาดโดยเฉพาะวันศุกรซ่ึงจะมีคนมุสลิมมาละหมาดใน
วันนี้มากกวาวันอื่นๆ เพราะตามหลักคําสอนของศาสนาอิสลามบัญญัติใหผูชายมุสลิมตองละหมาด
วันศุกรที่มัสยิด การละหมาดวันศุกรจะมีการการบรรยายธรรมหรือที่เรียกวาคุตบะห เมื่อเสร็จการ  
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คุตบะหก็จะมีการละหมาด เรียกการละหมาดนี้วา ละหมาดุมอะห หรือละหมาดวันศุกรนั่นเอง 
โดยจะทําการละหมาดวันศุกรในชวงเวลาเที่ยงหรือเวลาที่พระอาทิตยตั้งฉากกับโลก จะใชเวลา
ประมาณ 30 – 45 นาที และวันนี้เองที่มัสยิดจะเต็มไปดวยผูคนจากทุกสารทิศมารวมตัวจนพื้นที่ของ
มัสยิดกลางฯ ทั้ง 3 ช้ันมีคนมานั่งฟงคุตบะหและละหมาดจํานวนมาก สําหรับการคุตบะหของมัสยิด
กลางแหงนี้จะใชภาษามลายูในการบรรยาย ผูคนที่มาละหมาดที่นี่นอกจากจะเปนคนที่มีที่อยูอาศัย
อยูในบริเวณรอบๆ มัสยิดและคนที่อยูในชุมชนตลาดเกาแลว ผูคนจากพื้นที่ อ่ืนๆ ก็มักจะมา
ละหมาดที่นี่ เพราะมัสยิดแหงนี้เปนมัสยิดที่เปนศูนยกลางของคนมุสลิมในเขตเมืองยะลา และเปน
มัสยิดประจําจังหวัดดวย  
 อีกวันหนึ่งคือวันเสารจะไดพบเจอผูคนที่นอกจากจะมีความหลากหลายแลวยังมี
จํานวนมากดวยเนื่องจากวันนี้จะเปนวันที่มีบรรยายธรรมซึ่งจัดภายในมัสยิด สวนบริเวณโดยรอบก็
จะเปนตลาดนัดซ่ึงมีพอคาแมขายมาขายสินคาหลากหลายชนิดไมวาจะเปนอาหารสด อาหารแหง 
ผลไม เสื้อผา นอกจากนี้ยังมีแผงขายหนังสือ แผนซีดี ที่ใหความรูอิสลามดวย เมื่อผูคนไดฟง
บรรยายธรรม เสร็จเรียบรอยแลวก็จะเลือกที่จะออกมาเดินตามตลาดนัดบางคนก็ซ้ือ บางคนก็เดิน
ชมสินคา  ผูคนสวนใหญที่มาในวันนี้จะเปนคนมลายูมุสลิมอื่นๆ ที่มาจากตางพื้นที่หรือคนนอก
ชุมชนตลาดเกา 
 มัสยิดกลางเปนมัสยิดที่กอตั้งมาใหอยูทามกลางชุมชนคนมลายูมุสลิมมาตั้งแตอดีต
มาแลว ซ่ึงทั้งชุมชนและมัสยิดก็มีการปรับเปลี่ยนสภาพจากที่สังคมของคนในชุมชนตลาดเกาที่เปน
แบบชนบท มีการทําการเกษตร มีสภาพบานเรือนที่สรางดวยไม จนปจจุบันสภาพบานเรือนที่อยู
รอบๆ บริเวณมัสยิดก็ถูกปรับเปลี่ยนซ่ึงสวนหนึ่งก็เปนหองแถวอาคารพาณิชย ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 47 แสดงภาพที่อยูอาศัยทีอ่ยูใกลกับมัสยิดกลางฯ (ภาพ: ผูวิจยั) 
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 พื้นที่รอบๆ มัสยิดมีถนนตรอกซอกซอยหลายสายทะลุติดตอถึงกันพรอมกับบานเรือน
ของผูคนที่สรางติดกันเปนแถบ หากมองผานมัสยิดไปทางทิศเหนือหรือมุงหนาไปทางปตตานีก็จะ
เปนถนนมายอ และถนนจะปะกียา สวนทางทิศใตหรือมุงหนาเขาไปทางสถานีรถไฟก็จะเปนถนน
มุสลิมบํารุง ซอยบุคคล และซอยนายดาบ สวนทางทิศเหนือก็จะเปนกุโบร (สุสาน) หากเดินไปตาม
ถนนตางๆ ที่อยูรอบมัสยิดจนสุดถนนก็จะพบกับแมน้ําปตตานีและถนนเลียบแมน้ําปตตานี ซ่ึงใน
อดีตที่ผานมายังไมมีถนนเลียบแมน้ําสายนี้  ซ่ึงบริเวณนี้จะมีธรรมชาติที่สวยงาม มีตนไม มีนกชนิด
ตางๆ มากมายอาศัยอยู แตปจจุบันไดเปลี่ยนไปพรอมกับการเขามาของถนนและการสรางตลิ่งแมน้ํา 
 นอกจากนี้แลว เทศบาลนครยะลาไดจัดตั้งใหมีชุมชนเมืองในเขตเทศบาลนครยะลาซึ่ง
ในเขตชุมชนตลาดเกามีชุมชนมุสลิมสัมพันธ ซ่ึงตั้งอยูบริเวณมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาไปทาง
ทิศใต ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 48 แสดงภาพปายบอกชื่อชุมชนเมืองในพื้นที่ชุมชนตลาดเกา (ภาพ: ผูวิจัย) 
 

 พื้นที่บริเวณของมัสยิดกลางจึงเปนแหลงชุมชนที่ตั้งมานานเนื่องจากมีบานเรือน
หนาแนน และถนนหลายสาย เปนพื้นที่ที่จะเห็นความหลากหลายซับซอนของคนไดพื้นที่หนึ่ง 
รวมถึงวิถีชีวิตที่ยึดโยงดวยความเขมขนของการทํากิจวัตรทางศาสนา และพิธีทางศาสนาของ
ศาสนาอิสลาม เชน การละหมาด การฝงศพ และการบรรยายธรรม เปนความซับซอนหลากหลายที่
จะนําไปสูความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิม 
 

1.5  วงเวียนหอนาฬิกาตลาดเกา  
 ยานวงเวียนหอนาฬิกาถือเปนยานที่อยูหางออกไปจากมัสยิดกลางเล็กนอยเปนยานที่มี
ความหนาแนนของผูคนไมนอยกวาที่อ่ืนๆ ในชุมชนตลาดเกาซึ่งคนที่อาศัยในยานนี้นอกจากคนใน
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ชุมชนตลาดเกาแลว ยังพบวามีนักเรียนและนักศึกษาโดยเฉพาะนักเรียนของโรงเรียนธรรมวิทยา
มูลนิธิ และโรงเรียนสตรีอิสลามวิทยามูลนิธิ ซ่ึงโรงเรียนจะอยูถัดจากวงเวียนหอนาฬิกาไมไกลนัก 
ซ่ึงเปนโรงเรียนเอกชนที่สอนศาสนาอิสลามรวมกับวิชาสามัญ และนักเรียนที่เรียน 2 โรงเรียนนี้
มักจะพักหอพักหรือบานเชาอยูตามซอยตางๆ ของถนนสิโรรส  
 สวนชวงที่มีคนจอแจก็จะเปนชวงเชากอนนักเรียนไปโรงเรียน และชวงเย็นหลังจากที่
นักเรียนเลิกเรียนแลว ที่มักจะเห็นผูคนทั่วไปและกลุมนักเรียนเรงรีบซื้อหาอาหารหรือรับประทาน
อาหารที่รานกอนจะไปโรงเรียน หากเปนชวงเย็นก็จะเห็นวากลุมนักเรียนมาใชบริการทั้งรานขาย
อาหาร รานน้ําชา รานบริการอินเตอรเน็ต รานเครื่องเขียน รานถายเอกสาร รานขายของชํา พรอมๆ 
กับคนทั่วไปทั้งในและนอกพื้นที่ รวมถึงหอพักนักศึกษาตามถนนตางๆ เชน ในถนนมายอ ถนนจะ
ปะกียา เปนตน ยานนี้จึงเปนยานที่มีความเคลื่อนไหวของคนมลายูมุสลิมพื้นที่หนึ่ง ผูวิจัยมักจะเห็น
ความหนาแนน และความจอแจของผูคนในชวงเชาและชวงเย็นถึงค่ํา หากเปนชวงเชาและชวงเย็นก็
จะไดเห็นกลุมนักเรียนจากโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิและโรงเรียนสตรีอิสลามวิทยามูลนิธิมาซื้อหา
รับประทานอาหาร มากพื้นที่หนึ่งในตลาดเกา เนื่องจากบริเวณยานนี้จะมีนักศึกษาเชาหอพักหรือ
เชาบานอยูมาก ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 49 แสดงภาพสภาพทั่วไปของบริเวณยานหอนาฬิกาตลาดเกา (ภาพ: ผูวิจัย) 
 
 บริเวณนี้จึงเปนพื้นที่จะพบเห็นผูคนมาทํากิจกรรมในสวนของการหาซื้ออาหารทั้งเชา 
กลางวัน เย็น จนถึงค่ํา รานคาก็จะสลับสับเปลี่ยนไปพรอมๆ กับประเภทอาหารก็เปลี่ยนไปดวย และ
จะพบวาพื้นที่บริเวณนี้ยังเปนที่พบปะ พูดคุย พักผอน พูดคุยในเรื่องราวแตกตางไมวาเรื่องในชีวิต
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ของตนเองตอเพื่อนรวมวงสนทนาบนโตะอาหารในรานอาหาร หรือแมแตการเมืองก็มีเชนกัน พื้นที่
นี้จึงมีเร่ืองราวที่ถูกบรรจุไวมากมายอยูภายใน 
 

1.6  สถานศึกษาหรือโรงเรียนในชุมชนตลาดเกา 
 ในชุมชนตลาดเกา มีสถานศึกษาและโรงเรียนจํานวน 3 โรงเรียนดวยกัน จํานวน 1 
แหงเปนของรัฐบาลคือโรงเรียนเทศบาล 5 บานตลาดเกา และอีก 2 แหงคือ โรงเรียนธรรมวิทยา
มูลนิธิ และโรงเรียนสตรีอิสลามวิทยามูลนิธิ โดยทั้ง 2 แหงเปนโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม
มีที่ตั้งอยูบนถนนสิโรรสและอยูบริเวณใกลเคียงกันและเปนโรงเรียนที่มีนักเรียนมาเรียนเปนจํานวน
มาก 
 สําหรับชวงเชากอนเคารพธงชาติหรือกอนนักเรียนเขาเรียน และชวงเย็นที่เปนชวงเลิก
เรียนแลวนั้น บนถนนสิโรรสจะคลาคล่ําดวยนักเรียนของทั้งสองโรงเรียนที่ตางก็เดินทางไปมาหรือ
เขาออกระหวางโรงเรียนกับการเดินทางที่หลากหลายลักษณะของตนเอง แตก็เปนปรากฏการณที่
เสมือนเปนการสะทอนถึงความเปนชุมชนตลาดเกามานานแลวที่ใครจะมาในชวงเวลาดังกลาวก็จะ
พบเจอกับความหนาแนนของจํานวนนักเรียนพรอมกับรถสองแถวจากอําเภอรอบนอก รถโรงเรียน
ที่ไปสงนักเรียนตามที่ตางๆ หรือนักเรียนที่มีพาหนะใชเองก็มีจํานวนไมนอย ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 50  แสดงภาพนักเรยีนของโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ 
 
 นักเรียนสวนหนึ่งก็มักจะมาพักอาศัยอยูเชาหอพักและบานเชาอยูในตัวเมืองยะลา
โดยเฉพาะในเขตชุมชนตลาดเกาก็จะมีหอพักนักเรียนจํานวนมาก ซ่ึงการใชชีวิตของนักเรียนเหลานี้
ก็มักจะใชชีวิตอยูระหวางสถานศึกษาของตนเองกับชุมชนที่ตนเองมาพักอาศัย จะเห็นไดในชวงเชา
และชวงเย็นถึงค่ํา จะมีนักเรียน และกลุมวัยรุนจะมีจํานวนมากในชวงเวลาดังกลาว สําหรับชวงเชาก็
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มักจะซื้อขาวซื้ออาหารกินกอนไปเรียน สวนชวงเย็นนอกจากจะกินขาวกินอาหารตามรานอาหาร
แลว นักเรียนเหลานี้ก็มักจะไปตามรานอินเตอรเน็ต รานอุปกรณเครื่องเขียน รานถายเอกสาร บาง
กลุมบางคนก็จะไปละหมาดที่มัสยิดกลาง โดยเฉพาะชวงค่ําก็มักจะเห็นวามีการจับกลุมพูดคุยอยู
ตามรานอาหาร รานน้ําชา ซ่ึงทั้งหมดเหลานี้เปนกิจกรรมที่มักพบเห็นไดในชุมชนตลาดเกา  
 อยางไรก็ตามที่กลาวมาขางตนเปนการศึกษาที่อยูในระบบโรงเรียน แตก็ยังมีโรงเรียน
ที่เปนสถานศึกษาที่อยูในมัสยิดตางๆ ในเขตชุมชนตลาดเกา เปนโรงเรียนสอนฟรดูอีน หรือสอน
ความรูทางศาสนาอิสลามหรือการสอนปฏิบัติกิจกรรมตางๆในชีวิตประจําวันใหเด็กเยาวชนให
สามารถปฏิบัติเปนและถูกตอง หรือที่เรียกวา โรงเรียนตาดีกา (Taman Didikan Kanak kanak) แต
จะมีเรียกอีกแบบหนึ่งในภาษามลายูวา “กอเลาะนายู” และอีกประเภทหนึ่งที่มักพบเจอตามบานผูรู
หรือผูมีความรูดานการอานพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน ก็คือจะพบเห็นเด็กๆ ไปเรียนอานอัลกุรอาน
ซ่ึงจะพบไดในชวงละหมาดพลบค่ํา (ชวงหลังละหมาดมัฆริบ) ประมาณ 18.30 น. ถึง 19.30 น. 
เพื่อใหเด็กเหลานั้นไดอานอัลกุรอานไดและถูกตองซึ่งตองหัดอานตั้งแตยังเล็ก 
 ดังกลาวทั้งหมดเปนเรื่องราวของพื้นที่ชุมชนตลาดเกาที่ผูวิจัยไดสะทอนออกมาเพื่อให
เห็นความเคลื่อนไหวภายใตพื้นที่ตางๆ ที่ถูกประกอบสรางเปนชุมชนตลาดเกา โดยเฉพาะความ
เคล่ือนไหวของผูคนที่กระทํากับพื้นที่พรอมกับความสัมพันธตอกันระหวางกันทั้งคนกับคนและคน
กับพื้นที่ซ่ึงจะนําไปสูการแสดงตัวตนของคนมลายูมุสลิมที่อยูในเขตเมืองยะลา 
 

2  ยานสายกลาง  
 ยานสายกลางเปนพื้นที่ในเขตเมืองยะลาที่เปนยานที่มีการทําธุรกิจการคาถือเปนยาน
เศรษฐกิจของเมืองยะลาพื้นที่หนึ่ง ซ่ึงคนในยานนี้ที่ทําการคาสวนใหญจะเปนคนมลายูมุสลิมและ
คนไทยเชื้อสายจีน และเปนยานที่มีพื้นที่ใกลกับสถานีรถไฟ ตลาดเสรี และตลาดเชา(ตลาดสด) ซ่ึง
จะเปดบริการในชวงกลางวัน ประมาณ 07.30-18.00 น.  เปนยานการคาที่มีรานคาหนาแนนเปน
ลักษณะหองแถวอาคารพาณิชยตลอดสองฝงถนนและมีรานคาที่หลากหลายที่รวมอยูเปนยานเดียว 
ไมวาจะเปนรานเสื้อผา รานเครื่องเขียน รานหนังสือ รานของที่ระลึก รานเครื่องใชไฟฟา และราน
อ่ืนๆ อีกมากมาย ซ่ึงตั้งอยูบนถนนยะลาซึ่งเชื่อมตอกับถนนรถไฟ ถนนปราจีน ถนนระนอง ถนน
พังงา และถนนรัฐกิจ นอกจากจะเปนยานธุรกิจการคาหรือยานเศรษฐกิจแลวในยานนี้ยังมีมัสยิด 
รานอาหาร คิวรถโดยสารแท็กซี่อีกดวย ทําใหยานนี้มีผูคนจากพื้นที่ตางๆ ทั้งในและนอกพื้นที่ยะลา
มาจับจายซ้ือสินคาจํานวนมาก ดังแผนที่ชุมชน ดังภาพประกอบ  
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ภาพประกอบที่ 51 แสดงภาพแผนที่ชุมชนของยานสายกลาง (ภาพ: ออกแบบโดยผูวจิัย) 
 

 ในยานสายกลางมีรานคาที่มีจํานวนหลายรานติดตอกันตามแนวถนน ในบริเวณใกลเคียง
กันกับรานคาออกไปไมไกลนักจากถนนยะลาก็ยังมีมัสยิด รานอาหารซุปเครื่องในวัว และคิวรถ
โดยสารแท็กซี่ ดวยยานสายกลางเปนยานการคาการทําธุรกิจมีการผูคนมาจับจายซื้อของเปนประจํา
ทุกวัน ซ่ึงในพื้นที่เดียวกันนี้ก็ยังมีธนาคารหลายธนาคารทั้งที่อยูในยานสายกลางและนอกยานสาย
กลาง 
 ที่มาของคําวาสายกลางมีเจาของรานคลังวิทยาซึ่งเปนคนมลายูมุสลิมในยานสายกลางเลาวา 
 

  “...ถนนยะลาเปนถนนที่อยูตรงกลางระหวางถนนสองสายคือถนนสิโรรส
กับถนนพิพิธภักดี ผูคนจึงเรียกวาสายกลาง...” 

(คุณฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

 

ตลาดสด 
N

 
คิวแท็กซี่ปตตานี

มัสยิดอัลอะหมาดีย 
  คิวแท็กซี่ 
 รานซุปเครื่องในวัว 

  รานคา  
          รางรถไฟ 
 

    ธนาคาร 

 
 

ตลาดเสรี 

 
คิวแท็กซี่ยะหา

ถนนปราจีน 

 
 

คิวเเท็กซีเ่บตง 
ถนนรถไฟ 

ถนนพังงา 

ถนนยะลา 

ถนนระนอง 

ถนนรัฐกิจ 

   ปากีสถาน 

หางโคลีเซี่ยม 
ซีนีเพล็กซ 

หางซุปเปอรมาเก็ต 
ดีพารตเม็นตสโตร 

สถานีตํารวจ 

ธนาคาร 
กรุงศรี 
อยุธยา 

ธนาคารกสิกรไทย ธนาคาร 
กรุงไทย 

ธนาคารไทยพาณิชย

ธนาคาร 
ธนาคาร 

อิสลามแหง 
นครหลวง

ไทย 
ประเทศไทย 

ธนาคารกรุงเทพ 
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คนมลายูมุสลิมมักจะเรียกยานสายกลางในภาษามลายูวา “ญาแลตือเงาะฮฺ” ซ่ึงคําวา “ญาแล” แปลวา
ถนน สวนคําวา “ตือเงาะฮฺ” แปลวากลาง เปนคําที่เรียกชื่อถนนของถนนยะลาซึ่งสองขางแนวถนน
จะเปนอาคารพาณิชยและเปดเปนรานคา ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบที่ 52 แสดงภาพพื้นที่ศึกษาในยานสายกลาง (ภาพ: ผูวิจยั) 
 
 ผูที่มายังยานสายกลางนี้ก็มักจะมาจากหลากหลายแหงทั้งคนในเขตเมืองยะลาเองหรือคนที่
โดยสารมากับรถไฟซ่ึงมักจะใชวิธีการเดินเทาเพื่อเลือกหาสินคาทั้งรานที่มีเจาของเปนคนมลายู
มุสลิมและคนไทยเชื้อสายจีนดังที่เจาของแผงขายถุงเทาหนาธนาคารกรุงศรีอยุธยาสาขายะลาเลาวา  
 

  “...คนทั่วไปก็มักจะเดินเทาเหมือนคนที่มากับรถไฟก็จะเขายังสายกลาง 
และเดินเรื่อยๆ เพื่อซ้ือของ และบางคนก็เดินเรื่อยไปถึงโคลีเซี่ยม...” 

(เจาของแผงขายถุงเทา, 2552: สัมภาษณ) 
  
 อยางไรก็ตามในยามที่บานเมืองสงบการคาก็จะดีแตชวงเวลาที่เกิดเหตุการณความไมสงบ
ในเขตตัวเมืองยะลา ก็สงผลกระทบตอเศรษฐกิจของยะลาดวยเชนเดียวกัน เชนตอนเกิดเหตุที่ยาน
สายกลาง ดังที่คนไทยที่เปนเจาของแผงขายถุงเทาเลาวา 
  

  “... ตอนที่เกิดเหตุระเบิดธนาคารกรุงศรีฯ พี่ตองวิ่งหางจุกตูดไปถึงสามแยกเลย  
พอหลังจากนั้นคนก็ไมคอยมาหาซื้อของเทาไหร ขายไมคอยดีเลย... ” 

     (เจาของแผงขายถุงเทา, 2552: สัมภาษณ) 
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 คําพูดของ “เจาของแผงขายถุงเทา” แสดงใหเห็นวาการคาขายยังมีความสัมพันธกับสภาพ
เหตุการณของบานเมืองดวย กลาวไดวาความเปนยานการคาของยานสายกลางทําใหมีผูคนใน
หลากหลายลักษณะทั้งในแงของผูคาขายกับผูซ้ือ ในแงของลักษณะทางชาติพันธุของคน รวมถึง
ความสัมพันธของคนที่ไดมีปฏิสัมพันธตอกันบนพื้นที่ไมวาจะเปนรานคา รานอาหาร มัสยิด และ
คิวรถโดยสาร เปนตน รวมถึงปรากฏการณในยานที่สงผลตอการใชชีวิตเชน เหตุการณความไมสงบ  
 ยานสายกลางถือเปนพื้นที่ที่มีความเปนเมืองที่บรรจุไวดวยความเปนยานการคาที่
หลากหลาย มีผูคนมากมายจากหลายพื้นที่มาใชพื้นที่นี้ เพื่อสนองความตองการของตนเอง แตส่ิงที่
ไดเห็นคือความสัมพันธของผูคนในลักษณะที่แตกตางกัน ตามสถานะของคนและบริบทใน
ชวงเวลาที่มีปฏิสัมพันธดวย ในยานสายกลางนี้นอกจากจะเปนยานการคาที่ขายสินคาหลากหลาย
ชนิดแลว แตในพื้นที่ยานนี้ยังมีพื้นที่ทางสังคมของผูคนทั่วไปไดมีปฏิสัมพันธกันดวย ไดแก 

2.1  รานซุปเครื่องในวัว  
2.2  มัสยิดอัลอะหมาดีย (มัสยิดกาโบ) 
2.3  คิวรถแท็กซ่ียะลา-เบตง ยะลา-ปตตานี ยะลา-ยะหา  

 
2.1 รานอาหารซุปเครื่องในวัว  

 รานซุปเครื่องในวัวเปนพื้นที่หนึ่งที่เปนรานอาหารของคนในเมืองโดยเฉพาะคนใน
ยานสายกลางและคนที่มาจากที่อ่ืนๆ ดวย ตั้งอยูทามกลางความเจริญของเมืองยะลา ที่แทรกตัวอยู
ทามกลางอาคารพาณิชย และยานธุรกิจการคาของเมืองยะลา มีลักษณะเปนหองแถว อาคารไม
ติดกัน มีสภาพเกาแกมาก สรางมาแลวมากกวา 60 ป ดังภาพประกอบ 
 

     
 

ภาพประกอบที่ 53 และ 54 แสดงภาพสภาพรานเครื่องซุปเครื่องในววัท่ีแทรกตัวอยูทามกลาง 
อาคารพาณิชย(ภาพ : ผูวิจยั) 
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 เนื่องจากเปนบริเวณเดียวที่มีรานอาหารมุสลิมที่ตั้งอยูในเขตยานการคาและยานสาย
กลาง ซ่ึงมีรานในลักษณะนี้มีทั้งหมด 6 รานดวยกัน ทุกรานจะขายซุปเครื่องในวัวเปนหลักเปน
อาหารที่ขาดไมได  รานจะเปดเวลาประมาณ 8.00 – 17.00 น. แตลูกคาจะมีจํานวนมากประมาณชวง
สายเปนตนไป  
 การเดินทางไปรานซุปเครื่องในวัว ซ่ึงตั้งอยูใจกลางยานการคาของเมืองยะลา มีทางเขา
ดวยกัน 3 ทางเปนตรอกเล็กๆ เขาไดเฉพาะคนเดินและมอเตอรไซต หากอยูบริเวณหนาสถานีรถไฟ 
ก็เขาทางคิวรถแท็กซี่ยะลา-ปตตานี อีกทางหนึ่งเขาทางรานนิบงการแวน และหากเขาทางตลาดสด
(ตลาดเชา) ก็เขาทางรานน้ําแข็งไสโดยจะผานมัสยิดอัลอะฮมาดียหรือมัสยิดกาโบ  
 สวนชื่อรานนั้น แตละรานก็จะตั้งชื่อแตกตางกันไป เชน รานที่อยูใกลคิวรถแท็กซ่ี
ยะลา-ปตตานี ก็ตั้งชื่อรานวารานซุปหลังคิวแท็กซี่ยะลา-ปตตานี รานที่อยูหนามัสยิดกาโบ ก็ตั้งชื่อ
รานวารานซุปฯ มัสยิดกาโบ เปนตน 
 ผูคนที่มารับประทานอาหารที่นี่จะมีหลากหลาย ทั้งคนในพื้นที่และนอกพื้นที่ เปนที่
รูจักทั่วไป ดวยความที่เปดมานาน และเปนบริเวณแรกที่เปดขายซุปเครื่องในวัว คนมลายูมุสลิมจะ
เรียกรานซุปเครื่องในวัววา “กือดาซุปปอโฆะลือมู” (“กือดา”แปลวาราน “ปอโฆะ” แปลวาเครื่องใน 
“ลืมมู” แปลวา “วัว”) เนื่องจากเปนสถานที่ที่เปนรูจักทั่วไป บางรานก็ไดรับการเขียนเร่ืองราวของ
รานลงในคอลัมนของหนังสือพิมพ  
 กลาวไดวา รานซุปเครื่องในวัว เปนแหลงรวมของคนมลายูมุสลิมและคนอื่นๆ ที่อยูใน
เขตเมืองยะลา ไดมาปฏิสัมพันธผานการกินอาหาร โดยมีการพูดคุยระหวางลูกคากับเจาของราน 
ลูกคากับลูกคา และเจาของรานกับเจาของราน รวมถึงเจาของรานกับผูอาศัยในบริเวณโดยรอบ  
 

2.2  มัสยิดอัลอะหมาดีย (มัสยิดกาโบ) 
 ในสังคมมุสลิมมีความจําเปนที่ตองสรางมัสยิดไวสําหรับทําการละหมาดและกิจกรรม
อ่ืนๆ ที่เกี่ยวกับศาสนา โดยมีเงื่อนไขวาตองมีคนในชุมชนมากกวา 40 คนขึ้นไป เชนเดียวกันกับ
ยานสายกลางในชวงการกอรางสรางพื้นที่ของยานสายกลางก็มีผูบริจาคที่ดินใหสรางมัสยิด   
 มัสยิดกาโบหรือช่ือที่เปนทางการคือมัสยิดอัลอะฮมาดีย เปนมัสยิดที่อยูคูกับคนมลายู
มุสลิมในยานตลาดหนาสถานีรถไฟ รวมถึงคนในยานสายกลางดวย ตั้งอยูในบริเวณรานซุปเครื่อง
ในวัว และอยูทามกลางบานของคนไทยเชื้อสายจีนและคนมลายูมุสลิมสลับกัน ในอดีตเปนมัสยิดที่
สรางดวยไมช้ันเดียว แตปจจุบันไดสรางเปนตึกคอนกรีตใหมจํานวน 4 ช้ัน ทดแทนอาคารไม 
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 ที่ดินของมัสยิดไดรับบริจาคจากทานอดุล ภูมิณรงค ซ่ึงทานเปนสมาชิกสภาผูแทน 
ราษฏรของจังหวัดยะลาในชวงเวลานั้น เสะ  อุเซ็ง (2552: สัมภาษณ) ซ่ึงเปนเจาของรานซุปฯ มัสยิด
กาโบ เลาวา 
 

 “ที่ดินที่เปนมัสยิดนี้เปนที่ดินวากัฟ(บริจาค)จากแบเลาะผูแทน”  
 
แบเลาะผูแทนในที่นี้ เปนชื่อเรียกสั้นๆ แทนการเรียกชื่อวาทานอดุล ภูมิณรงค ซ่ึงเปนคนมลายู
มุสลิมที่ไดบริจาคที่ดินเพื่อสรางมัสยิดหลังนี้ซ่ึงสรางดวยไมช้ันเดียว แมวาผูบริจาคที่ดินเปนคน
มลายูมุสลิมแตเมื่อสรางเสร็จเรียบรอยแลวนั้น คนในชุมชนขณะนั้นก็ใหมีผูดูแลมัสยิดซ่ึงขณะนั้น
เปนคนกาโบ(คนที่มีเชื้อสายปากีสถาน) ซ่ึงจะเรียกคนดูแลมัสยิดในภาษามลายูวา “โตะซีเยาะ” มี
จํานวน 3 คน มีช่ือเรียกวากาโบแมเราะ กาโบฮิเญา และกาโบกูนิง ทั้ง 3 คนเปนพี่นองกัน  
  ในอดีตมัสยิดหลังนี้ยังไมมีช่ือเรียกอยางเปนทางการ แตผูคนที่มาละหมาด(ทํากิจทาง 
ศาสนา)มักเรียกชื่อมัสยิดหลังนี้วามัสยิดกาโบ เนื่องจากในอดีตนั้นมัสยิดจะมีคนดูแลเปนคนกาโบ 
เมื่อมีคนมาละหมาดที่นี่ก็จะพบคนกาโบ จึงเรียกติดปากคนมลายูมุสลิมทั่วไปมาถึงปจจุบันวา 
“มัสยิดกาโบ”  แตแทที่จริงแลวมัสยิดถูกสรางขึ้นโดยคนมลายูมุสลิม ซ่ึงในระยะที่มีการสรางมัสยิด
ใหมเปนตึกปูนแทนหลังเกาที่เปนไมนั้น ทางกลุมคนกาโบมีการพูดคุยเจรจาที่จะขอตั้งชื่อมัสยิดวา
มัสยิดกาโบ แตก็ไมเปนผล และไดช่ือมัสยิดวา “มัสยิดุลอัฮมาดีย” ดังภาพประกอบ 

 

  
 

ภาพประกอบที่ 55 และ 56 มัสยิดอัลอัฮมาดีย (กาโบ) อยูใกลกับรานซุปเครื่องในววั (ภาพ : ผูวิจยั) 
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ปจจุบันมัสยิดกาโบหลังนี้เสมือนเปนพื้นที่ทางประวัติศาสตรที่มีที่มาอยางยาวนานพรอมๆ 
กับการเกิดขึ้นของเมืองยะลาและเมืองนิบง มีเร่ืองราวที่สะทอนถึงความสัมพันธของผูคนกลุมตางๆ 
มีสรางพื้นที่ทางสังคมที่สะทอนกรอบแนวคิดทางศาสนาอิสลาม จนมาถึงปจจุบันมัสยิดหลังนี้เปน
พื้นที่ของกลุมคนมลายูมุสลิมตางๆมากมายมาใชประโยชนโดยเฉพาะการทําละหมาด  

 
2.3  คิวเเท็กซ่ียะลา-เบตง ยะลา-ปตตานี ยะลา-ยะหา 

 การเดินทางมายังเมืองยะลา ผูคนสวนหนึ่งก็จะมายังยานสายกลางดวยเพื่อมาจับจายซื้อ
ของ ซ่ึงผูคนเหลานั้นก็จะมีลักษณะการเดินทางและการใชยานพาหนะที่แตกตางกันไป บางคนก็ใช
รถสวนตัว บางคนก็มากับรถไฟแลวก็เดินขามถนนรถไฟเขาสูยานสายกลาง แตมีการเดินทางอีก
ประเภทหนึ่งที่อยูคูกับยานนี้มานานพอสมควรและถือเปนสัญลักษณหนึ่งหากใครไดมายานนี้หรือ
แมแตในเขตตัวเมืองยะลา นั้นก็คือ การเดินทางดวยรถแท็กซี่  
 

 
 

ภาพประกอบที่ 57 แสดงภาพรถแท็กซี่โดยสารยี่หอเบนซ (Benz) 
 

 ที่ยานสายกลางมีรถโดยสารประจําทางประเภทหนึ่งที่เรียกวาแท็กซี่ สําหรับคนมลายู
มุสลิมจะออกเสียงวา “เทะซี่” ซ่ึงเปนรถที่ถูกปรับใชมาจากรถยนตยี่หอดังคือ เบนซ (Benz) ซ่ึง
คิวรถจะเห็นไดในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใตและพื้นที่ปลายทางของรถเเท็กซี่ โดยที่จังหวัด
อ่ืนๆ จะไมมี จึงเปนที่เปนแปลกตา และสําหรับเมืองยะลาแลวก็ถือเปนสัญลักษณของพื้นที่ดวย 
เปนรถที่คนในพื้นที่รูจักและก็มักจะใชโดยสารเนื่องจากเปนรถที่คนขับขับเร็วถึงที่หมายไว จํานวน
ผูโดยสารบรรทุกได 6 คน ซึ่งผูใชบริการไมตองรอนานมากนัก ซ่ึงตางจากรถโดยสารทั่วไปเชน 
รถเมล รถสองแถว ซ่ึงตองรอผูโดยสารจํานวนมากอาจใชเวลานาน และผูโดยสารบางคนก็ไมชอบ
ความแออัด สวนความเร็วก็ชากวารถแท็กซี่ ซ่ึงเหมาะสําหรับผูที่เรงรีบ อีกทั้งยังสงถึงที่ดวย 
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 สําหรับในบริเวณยานสายกลางมีรถเเท็กซี่โดยสารจํานวน 3 คิวดวยกัน คือ คิวยะลา-  
เบตง ยะลา-ปตตานี และยะลา-ยะหา สําหรับคิวยะลา-เบตงจะตั้งอยูหัวมุมสามแยกของถนนยะลา
สายกลางกับถนนรถไฟเยื้องกับสถานีรถไฟ สวนคิวยะลา-ปตตานีตั้งอยูใกลกับยานซุปเครื่องในวัว
อยูถัดคิวยะลา-เบตงไมมากนักและคิวยะลา-ยะหาอยูที่ถนนปราจีนใกลยานซุปเครื่องในวัวเชนกัน 
 ผูคนที่มาใชบริการสวนหนึ่งก็จะมาจับจายซื้อสินคาที่ยานกลาง และอาจจะไปที่อ่ืนๆ 
ดวย ซ่ึงคิวทั้งสองจะมีเวลาเปดปดคิวในเวลาใกลเคียงกันคือเร่ิมตั้งแต 6.00 น. ถึง 16.00 น. ในอดีต
ที่ผานมากอนที่จะมีเหตุการณความไมสงบทางคิวจะปดคิวชากวานี้เนื่องจากทั้งคนขับและคน
โดยสารยังใชชีวิตปกติไมหวั่นเกรงตอเหตุการณความรุนแรงซึ่งตางกับปจจุบันตางคนก็ตางปรับตัว
ในการเดินทางหากชวงเวลาเย็นใกลพลบคํ่าก็จะไมเลือกเดินทางเวลาดังกลาวแลว คอยเดินทางใน
วันถัดไป 
 ที่คิวรถเเท็กซ่ีโดยสารคนขับรถสวนใหญจะเปนคนมลายูมุสลิมสวนผูโดยสารก็จะมี
ความแตกตางหลากหลายมีทุกเพศทุกวัย 
 นอกจากยานสายกลางจะยังเปนยานที่เปนแหลงการคาแลว การเดินทางของผูคนที่จะ
มายังที่นี่ก็ถือเปนสิ่งสําคัญเชนกัน การมีขึ้นของรถโดยสารจึงเปนปจจัยหนึ่งที่สงผลใหยานสาย
กลางมีความหนาแนนของผูคนและไดแสดงออกถึงตัวตนที่แตกตางหลากหลายลงบนพื้นที่ยานสาย
กลางอีกดวยในหลายลักษณะ 
 การกลาวถึงพื้นที่ศึกษาทั้งชุมชนตลาดเกาและยานสายกลางในงานวิจัยนี้จึงเปนการ
สะทอนการใชการสรางพื้นที่ของคนมลายูมุสลิมที่จะนําเสนอตัวตนผานพื้นที่ดังนั้นพื้นที่ที่แตกตาง
กันจึงเปนสิ่งที่ทําใหปฏิบัติการของคนมลายูมุสลิมแตกตางๆ กันไปดวย ความหลากหลายของคนที่
จะไดพบเจอจึงเปนความหลากหลายที่คนมลายูมุสลิมอยูทามกลางบริบทของพื้นที่ที่แตกตางกันที่
อยูภายใตบริบทความเปนเมืองยะลา 

กลาวไดวา ผูคนมีพื้นที่ในแสดงตัวตนอยางแตกตางหลากหลายแตอยางไรก็ตามทุกพื้นที่ก็
ไมไดมีการตัดขาดจากการใชชีวิตซึ่งไมอาจเปนไปไดที่ผูคนจะใชชีวิตแบบเดียว ลักษณะของพื้นที่
ที่กลาวมาทั้งหมดจึงยอมเปนส่ิงที่ยึดโยงซึ่งกันและกันรวมถึงยึดโยงคนเขาไปในพื้นที่ดวยซ่ึงอยูที่
การจะเลือกปฏิบัติและแสดงตัวตนอยางไร โดยเฉพาะทามกลางความเปนพื้นที่เมืองยะลา ซ่ึงผูวิจัย
ไดแสดงพลวัตเมืองยะลาเปนภาพประกอบดังนี้ 
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เปดพื้นที่เมืองยะลา 
สภาพพื้นที่
ทั่วไปของ
เมืองยะลา 

 

พ้ืนที่ยอยใน
เมืองยะลา  

ยะลาในอดีต 
บริบทความ
เปนเมือง
ยะลา

ภาพประกอบที่ 58 แสดงภาพเรื่องเปดเมืองยะลา 
 

การสะทอนเรื่องพลวัตเมืองยะลานี้เกี่ยวของกับเรื่องราวในพื้นที่ในเขตเมืองยะลาและพื้นที่
ศึกษา จึงเปนการมองพื้นที่ที่อยูภายใตการปฏิบัติการของคนมลายูมุสลิมกับคนกลุมอ่ืนๆ และบริบท
ตางๆ ของความเปนเมืองที่เกิดขึ้นพรอมกันไปดวย ซ่ึงจะแสดงออกถึงความเปนตัวตนของคนมลายู
มุสลิมที่จะทําความเขาใจวาคนมลายูมุสลิมมีชีวิตอยางไร มีการสรางตัวตนและมีการสรางพื้นที่
อยางไร ซ่ึงผูวิจัยจะไดนําเสนอในบทตอไป 

 
 



บทที่ 5 
 

ความเปนตัวตนและพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิม 
 

 การศึกษาตัวตนและพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิมภายใตบริบทเมืองยะลานี้ ผูวิจัยได
ศึกษาคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลักและคนอื่นๆ โดยศึกษาผานการเลาเรื่องตางๆ ที่อาจเปน
ประสบการณ การใชชีวิตประจําวัน เพื่อใหเห็นถึงความแตกตางหลากหลายของคนมลายูมุสลิมใน
การดํารงอยูทามกลางกลุมตนเองและคนอื่นรวมถึงบริบทเมืองยะลา โดยพยายามศึกษาและทําความ
เขาใจเรื่องราวของผูใหขอมูลในลักษณะของการสะทอนภูมิหลังของผูใหขอมูลหลัก เสียงในสนาม
ในแงของการเลาถึงชีวิตตนเอง ความสัมพันธกับคนอื่นๆ และบริบทรอบตัว ขณะเดียวกันก็ทําความ
เขาใจถึงความเปนตัวตนและพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลักที่อยูทามกลาง
บริบทเมืองยะลา ซ่ึงผูวิจัยไดอธิบายการศึกษานี้ โดยมีประเด็นดังนี้ 

1. ภูมิหลังของคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลัก 
2. ผูคน กลุมชาติพันธุในบริบทเมืองยะลา 
3. ตัวตนคนมลายูมุสลิมภายใตบริบทเมืองยะลา 
4. พื้นที่ทางสังคมของคนมลายูในเขตเมืองยะลา  

 
1. ภูมิหลังของคนมลายูมุสลิมท่ีเปนผูใหขอมูลหลัก 
 

ภูมิหลังของคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลหลักที่แตกตางกันของผูใหขอมูลหลัก เพื่อให
เห็นถึงความหลากหลายในการใชชีวิตของกลุมผูใหขอมูลหลักที่อยูภายใตลักษณะสวนบุคคล ซ่ึง
เปนภูมิหลังที่จะนําไปสูความเขาใจประสบการณและความสัมพันธกับกลุมคน ซ่ึงในบางโอกาสก็
ไดแสดงความเหมือนกันและความตาง และนําไปสูการหาความเปนตัวตนที่หลากหลายตอไป 
 สําหรับในงานวิจัยนี้มีผูใหขอมูลหลักจํานวน 9 คน ในทั้ง 2 พื้นที่ศึกษา คือชุมชนตลาดเกา 
6 คน และยานสายกลาง 3 คน โดยพยายามมองคนมลายูมุสลิมที่เปนกลุมผูใหขอมูลดวยความ
หลากหลายในการใชชีวิตภายใตพื้นที่ที่ยึดโยงตัวเองที่แตกตางกัน ซ่ึงผูวิจัยไดแสดงภูมิหลังของคน
มลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูลดังตาราง ดังนี้ 
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ตารางที่ 4 แสดงตารางภูมิหลังของคนมลายูมุสลิมที่เปนผูใหขอมูล 

 
 จากตารางที่ 4 ผูวิจัยไดแสดงภูมิหลังสวนตัวของกลุมผูใหขอมูลหลักแตละคนในพื้นที่
ศึกษาทั้งในชุมชนตลาดเกาและยานสายกลาง เพื่อแสดงถึงความแตกตางหลากหลายของกลุมผูให
ขอมูลในแงของเพศ อายุ สถานภาพ อาชีพ และพื้นที่ที่อาศัยที่แสดงถึงการแสดงออกถึงความเปน
ตัวตนที่อาจมีไดหลายลักษณะ  
 การพบเจอผูใหขอมูลหลักแตละคนของผูวิจัยไดเร่ิมตนผานความสัมพันธระหวางกันอยาง
หลากหลาย ดังกรณีของคุณสะตอปา อาแว ผูวิจัยไดพบเจอขณะที่ไปเก็บขอมูลพื้นที่ศึกษาในชุมชน
ตลาดเกาบริเวณหลังมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา กรณีของคุณหามะ สาเยาะ ผูวิจัยไดพบเจอและ
ทักทายที่มัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาหลังจากทําการละหมาดเสร็จ กรณีคุณมุสตอปา อิเฮง ผูวิจัย
ไดพบเจอในขณะที่รวมกันรับประทานอาหารที่รานขาวแกงหนามัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน กรณี
คุณสะปหละ กาเจ เปนเพื่อนบานของผูวิจัยซ่ึงเปนคนที่มีมนุษยสัมพันธดี ชอบทักทายเพื่อนบาน
รวมทั้งผูวิจัยดวย กรณีคุณอิสมาแอ อาแว ผูวิจัยพบเจอและทักทายพูดคุยขณะไปละหมาดที่มัสยิดนุ
รุลอิสลามปากีสถาน กรณีคุณซามโดเรีย นูรันซา ผูวิจัยพบเจอที่ชุมชนบาโระโดยที่ผูวิจัยเขาไป
ทักทายขณะไปเยี่ยมญาติ กรณีคุณเสะ อุเซ็ง ผูวิจัยพบเจอขณะที่ผูวิจัยไปกินขาวซุปเครื่องในวัวที่
รานซุปมัสยิดกาโบ กรณีคุณฟาตีเมาะ บือราเฮง ผูวิจัยตั้งใจเขาไปหาที่รานอุไรที่อยูยานสายกลาง
เนื่องจากเห็นวาเจาของรานเปนคนมลายูมุสลิม เชนเดียวกันกับกรณีของคุณอิมรอน ยีแสม 

ในการศึกษาเรื่องเกี่ยวกับตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา ผูวิจัยขอเสนอขอมูล
พื้นฐานของการพบกลุมผูใหขอมูลแตละคนดังนี้ 

 

ชื่อ-สกุล เพศ อายุ สถานภาพ อาชีพ พื้นท่ี 
1.คุณสะตอปา อาแว (แบปา) ชาย 50 สมรส เลขานุการชุมชนมุสลิมสัมพันธ 

ตลาด
เกา 

2.คุณหามะ  สาเยาะ (แบมะ) ชาย 70 สมรส รับจางทั่วไป/ขายของตามหมูบาน 
3.คุณมุสตอปา อิเฮง  (แบปา) ชาย 45 สมรส ชางทําเฟอรนิเจอร 
4.คุณสะปหละ กาเจ  (กะหละ) หญิง 37 สมรส ขายรถมือสอง/แมบาน 
5.คุณอิสมาแอ อาแว  (แบแอ) ชาย 37 โสด คาขาย(ขายสง) 
6.คุณซามโดเรีย นูรันซา  (ซัม) ชาย 24 โสด พนักงานไปรษณีย(บุรุษไปรษณีย) 
7.คุณเสะ  อุเซ็ง (แบเสะ) ชาย 40 สมรส เจาของรานอาหารซุปเครื่องในวัว 

สาย
กลาง 

8.คุณอิมรอน ยีแสม (อิมรอน) ชาย 25 สมรส เจาของรานโทรศัพทมือถือ 
9.คุณฟาตีเมาะ บือราเฮง (กะเมาะ) หญิง 50 สมรส เจาของรานเสื้อผามลายู 
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คนท่ี 1 คุณสะตอปา อาแว  
คุณสะตอปา อาแว ผูวิจัยเรียกอีกชื่อหนึ่งวา “แบปา” (คําวาแบแปลวาพี่ชาย สวนคําวาปา

เปนชื่อที่ถูกเรียกกัน) ซ่ึงเปนที่รูจักในหมูสมาชิกกลุมผูผลิตผลิตภัณฑชุมชน เครือขายสหกรณบาน
มั่นคง ตลอดจนญาติๆ ของผูตายในกลุมชารีกัตมาตีในชุมชนตลาดเกา (กลุมกองทุนเงินสมาชิกเพื่อ
สงเคราะหครอบครัวผูเสียชีวิตหรือกองทุนเงินฌาปนกิจสงเคราะห) เพราะเปนผูที่มีหมวกหลายใบ
ที่ใสในแตละวัน จนไดฉายาในการทํางานเพื่อสังคมจากเพื่อนรวมงานวา “ทําอะไรไมไดใชแบปา” 
การศึกษาจบประกาศนียบัตรชั้นตนวิทยาลัยครูยะลา สถานภาพสมรสแลว บานอยูที่ตลาดเกา 
ชุมชนมุสลิมสัมพันธ ซอยบุคคล ถนนมุสลิมบํารุง หลังมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลา 

แบปายังเปนเลขานุการชุมชนมุสลิมสัมพันธที่ทําหนาที่ในชุมชนตลาดเกา อีกทั้งยังเปน
พนักงานของเทศบาลนครยะลาดวย และยังเปนคนที่รับผิดชอบกลุม OTOP ตลาดเกาเทศบาลนคร
ยะลา มีผลิตภัณฑที่ไดคิดคน ไดแก กรงนกศรียะลาซึ่งเปนกรงนกกรงหัวจุกที่มีการตกแตงแกะสลัก
เปนเอกลักษณของศิลปะเมืองยะลา กรงนกจําลองซึ่งเปนกรงนกขนาดเล็กสําหรับเปนของที่ระลึก
ประดิษฐเปนที่เสียบปากกาตั้งโตะ และผลงานที่ภาคภูมิใจคือรถจําลองซึ่งเปนรถยนตโบราณที่ใช
กันในจังหวัดยะลาในสมัยกอนดังภาพประกอบ  

 
  
 
 ภาพประกอบที่ 59 แสดงภาพ   
  รถยนตโบราณจําลองขนาดเล็ก 

 
  
พรอมกันนี้แบปายังบอกดวยวา 
 
 
 
 
 

    (สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
 

“…แบปาคิด สรางรถยาลอลีมอจิ๋ว ที่เสียบปากกากรงนก
กรงหัวจุกจิ๋ว เปนการสรางอาชีพกับคนในชุมชน บางคนไมมีรายได 
รายไดไมพอใช หากเรามีตรงนี้(การสรางอาชีพ) ใหเคาใชเวลาวาง
ใหเปนประโยชน เคาจะไดไมไปติดยา…”  
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คํากลาวขางตนเปนคําพูดสะทอนถึงแนวคิดที่นําความทรงจําในอดีตมาสรางความหมาย
ใหมและส่ิงที่เปนจุดเดนของเมืองยะลาในการทําของที่ระลึกเปนสิ่งที่สรางรายไดสรางอาชีพแกคน
ในชุมชน 

ในชวงยุคสมัยหนึ่งเมืองยะลาเคยมีรถยนตสองแถวไม คนมลายูมุสลิมจะเรียกรถลักษณะนี้
วา “รถยาลอลีมอ” ซ่ึงเปนความทรงจําของคนในจังหวัดยะลาที่มีอายุ 40 ปขึ้นไปก็จะจํากันได 
เพราะอยูรวมยุคสมัย มองเห็น และมีประสบการณพรอมกันไปดวย แตสําหรับผูคนที่ไมมี
ประสบการณนั้นคงไมไดสัมผัส แตหากเคยไปจังหวัดกระบี่ พังงา และภูเก็ต รถยนตสองแถวไมก็
ยังมีใหเห็นอยู 

แบปา เปนผูที่มักคลุกคลีอยูกับชุมชนและประชาชนผูคนในตลาดเกาโดยเฉพาะขอบขาย
งานดานใหความสงเคราะหแกครอบครัวผูเสียชีวิตที่อาศัยในชุมชนตลาดเกา หากมีคนเสียชีวิตใน
พื้นที่ตลาดเกา กระบวนการใหความชวยเหลือก็จะเกิดขึ้นทันที โดยจะรอใหญาติผูตายมา
ประสานงานกับแบปาหรือเจาหนาที่ในกลุมชารีกัต แบปาไดเลาถึงที่มาและลักษณะการดําเนินงาน
ของชารีกัตมาตีไววา 

ในสวนของที่มา แบปาเลาวา เดิมทีเดียวชารีกัตมาตียังไมเคยมีในพื้นที่ตลาดเกา แตใน
ระยะแรกนั้นแบปาไดทําเฉพาะในซอยที่แบปาอาศัยอยูเทานั้นคือซอยบุคคล และยังไมเปนระบบ
เหมือนปจจุบัน กวาจะใหเขาระบบก็ผานอะไรมามากมายหลายอยาง ชารีกัตมาตีเปนการระดมทุน
ใหญาติผูตายเมื่อมีการตายเกิดขึ้นในครอบครัวสมาชิก แตมีเงื่อนไขวาตองเปนสมาชิกของกลุม
ชารีกัตมาตี หลังจากที่เปนที่รูจักกันในซอย ก็เร่ิมเปนที่รูจักทั้งในชุมชนมุสลิมสัมพันธและชุมชน
อ่ืนๆ ขณะเดียวกันชุมชนอื่นๆ ก็เร่ิมที่จะทําดวยเพราะถือวาเปนสิ่งที่ดีเพราะไดชวยเหลือเพื่อน
มนุษยโดยเฉพาะญาติผูเสียชีวิต แตในปจจุบันนี้ทุกชุมชนในตลาดเกาตองมารวมมือกับกลุมฯที่แบ
ปาจัดตั้งขึ้นและใหแบปาดูแลสมาชิกทั้งหมดในชุมชน เพราะลักษณะการดําเนินงานของทางกลุม
แบปาจะดีกวา แตก็ทําเฉพาะตลาดเกาเทานั้น แบปาบอกวานอกเขตตลาดเกาก็มีผูที่จะเขามาเปน
สมาชิก แตรับไมไหว เพราะเพียงแคพื้นที่ชุมชนตลาดเกาก็กวางมาก อีกทั้งสมาชิกก็มากดวยเชนกัน 
สวนลักษณะการดําเนินงานจะมีงานที่สําคัญเชน งานดานการเงิน การบัญชี การบันทึกขอมูลสมาชิก 
และจะมีเจาหนาที่ภาคสนามที่คอยเก็บเงินสะสมเพื่อนําเขากองทุนฯ จากครอบครัวที่เปนสมาชิก 
อีกทั้งจะประสานงานกับมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาเมื่อมีการเสียชีวิตของสมาชิกกลุมฯ เชน 
การขุดหลุมฝงศพที่สุสาน(กูโบร)หลังมัสยิดฯ 

แบปายังเปนผูที่ทํางานเพื่อสังคมนอกจากที่เปนประธานกลุม OTOP ตลาดเกาแลว ยังเปน
ประธานชมรมอาสาสมัครสาธารณสุขมูลฐานจังหวัดชายแดนภาคใต กรรมการฝายการเงินและ
เลขานุการกลุมชารีกัตมาตีตลาดเกา(กลุมกองทุนเงินสมาชิกเพื่อสงเคราะหครอบครัวผูเสียชีวิตหรือ
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กองทุนเงินฌาปนกิจสงเคราะห) กรรมการเครือขายกลุมอาชีพ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต เหรัญญิก
สหกรณเคหะสถานบานมั่นคงยะลาจํากัด แบปาจึงนับวาเปนชาวตลาดเกาที่เปนที่รูจักมักคุนมากคน
หนึ่งจากคนตลาดเกาไมนอยไปกวาโตะอีหมามมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาเลยทีเดียว 

 
คนท่ี 2 คุณหามะ  สาเยาะ   
คุณหามะ สาเยาะ เปนชายผูสูงวัย อายุ 70 ป มีอาชีพรับจางทั่วไป ผูวิจัยเรียกทานวา แบมะ 

ไดแตงงานกับคนปตตานี มีลูก 2 คน เปนชาย 1 คน และหญิง 1 คน อยูบานเดียวกันกับแบมะซึ่งคน
เล็กซึ่งเปนผูหญิงนั้นแตงงานมีลูกแลว 2 คน สวนคนโตยังไมแตงงาน  

 

 
 

ภาพประกอบที่ 60 แสดงภาพคุณหามะ สาเยาะนั่งอยูหนาบานของตัวเอง 
 

เดิมทีเดียวแบมะเปนคนปตตานี แตไดยายมาอยูที่จังหวัดยะลาเมื่ออายุได 10 ขวบ โดยยาย
มากับแม และอาศัยอยูที่ชุมชนตลาดเกามาจนถึงปจจุบัน แบมะเปนคนที่ทํางานมาตั้งแตเด็ก  

 
א  א

אאאא
 
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“…แบมะ ตอนนั้นเปนคนทํางานอยูทายรถยาลอลีมอ คอยขนของที่ 
คนโดยสารมา รถไปไหนแบมะก็ไปดวย…” 

  (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 
แบมะเคยเปนคนอยูทายรถสองแถว ทําหนาที่เปนคนขนของขึ้นลงจากรถ รถสองแถว

ชวงเวลานั้นจะเปนรถที่โดยสารระหวางตัวเมืองยะลาไปกลับอําเภอบันนังสตา (ทางไปอําเภอเบตง) 
เปนรถสองแถวไมแบบที่ใชกันที่จังหวัดภูเก็ต ซ่ึงที่จังหวัดยะลาไมมีใหเห็นแลวในปจจุบัน คน
มลายู เรียกรถประเภทนี้ในภาษามลายูวา แกตอยาลอลีมอ หรือ แกตอยาลอคาดะ ดังภาพประกอบที่ 

 

 
 

ภาพประกอบที่ 61 แสดงภาพรถสองแถวตามที่แบมะเลา(แกตอยาลอลีมอ) 
 

ดวยการใชชีวิตที่ตองดิ้นรนหางานทําเพื่อหารายไดมาใชจาย ประกอบกับเปนคนตางถ่ินจึง
ไมมีทรัพยสินอะไรติดตัวมากนัก ทําใหแบมะตองทํางานมาตั้งแตเด็ก ชีวิตแบมะจึงคลุกคลีอยูกับ
การรับจางทําทุกอยางเพื่อใหไดรายได เคยทํางานกอสรางบาน ตอเติมหรือซอมบาน ถางปา ปอก
มะพราวใหเจาของสวน ทําขนมขาย เชน กลวยทอด ขายลูกชิ้น และขนมอื่นๆ พูดงายๆ แลวแตใคร
จะมาขอใหทําอะไรแบมะทําได แบมะจึงใหความหมายกับตัวเองและไดบอกกับผูวิจัยวา   

 
אאאאא 

 
“...แบมะทําทุกอยางที่ไดเงินแลวแตใครจะสั่งอะไร...” 

  (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
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แบมะมีคูชีวิตที่คอยใหกําลังใจ และรวมทํางานไปดวยกัน จนมาครั้งหนึ่งสักไมเกิน 10 ปที่
ผานมา แบมะเลาวามีคนใจบุญบริจาครถจักรยานยนต ทําใหทํางานไดงายขึ้น และสามารถไปไหน
มาไหนไดสะดวก ซ่ึงแตเดิมตองเดินหรือใชจักรยาน  

เมื่อมีจักรยานยนตใชแลว ทั้งแบมะและภรรยา จึงไดคิดที่จะหารายไดอีกแบบ คือ ไปรับ
สินคาจากรานคา ไมวาจะเปนสบูนมแพะ ยาสีฟน แชมพู กระดุมเสื้อ หรือผามาน(ตัดเอง) นําไปขาย
ตามหมูบานในชนบท ซ่ึงแบมะไปหลายหมูบานใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ไกลสุดถึงอําเภอ
บันนังสตา จังหวัดยะลา แบมะเลาวาบางครั้งก็มีอุปสรรค เชน ลอยางรถจักรยานยนตร่ัวบาง หรือขี่
ขึ้นทางขึ้นเนินขึ้นเขาก็เกิดอุบัติเหตุลมลง คร้ังหนึ่งลมลงใกลกับฐานปฏิบัติการของทหาร ทหารก็
มาชวย แบมะบอกวาชีวิตก็ลําบากแตตองทน แตก็ยังดีที่ไดทํางาน สุขภาพยังอํานวยอยู 

ชีวิตหลังจากวางเวนจากการทํางาน แบมะก็มักจะไปทําการละหมาด(ปฏิบัติศาสนกิจตาม
หลักคําสอนอิสลาม)ที่มัสยิดกลางซึ่งก็ไมหางไกลจากบานมากนัก บางครั้งหลังจากเสร็จจากการ
ละหมาดก็จะไปนั่งรานน้ําชา(แตออ) ที่รานน้ําชาตรงปากซอยทางเขาบานพูดคุยสนทนากับเพื่อน
รวมซอย สวนชวงที่ลูกสาวไมอยูบานหรือออกไปทํางานก็จะชวยดูแลหลาน 

 
คนท่ี 3 คุณมุสตอปา อิเฮง 
คุณมุสตอปา อิเฮง ผูวิจัยเรียกวา “แบปา”  เปนชางทําเฟอรนิเจอรที่โรงงานยานตลาดหลัง

สถานีรถไฟยะลา อายุ 45 ป สมรสแลว มีลูกดวยกัน 2 คน เปนชายทั้งสองคน คนแรกเรียน
สถาบันการศึกษาปอเนาะที่จังหวัดปตตานี สวนคนที่สองเรียนอยูที่โรงเรียนเทศบาล 5 บานตลาด
เกาซึ่งอยูใกลบาน ปจจุบันพักอยูที่ชุมชนโรงเรียนเทศบาล 5 ซ่ึงเปนชุมชนที่ตั้งขึ้นโดยเทศบาลนคร
ยะลา แตก็ถือวาอยูในชุมชนตลาดเกา  

 

 
 

ภาพประกอบที่ 62 แสดงภาพคุณมุสตอปา อิเฮงกําลังทํางาน 
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แบปาเดิมเปนคนปตตานี แตมาหางานทําที่เมืองยะลา งานแรกที่ทําคือ เปนพนักงานที่ราน
ซุปเครื่องในวัวแถวยานสายกลาง ซ่ึงมาทํางานพรอมกันเพื่อนซึ่งเปนคนชักชวน แตเพื่อนที่ชักชวน
ก็ลาออกไปกอนและกลับบานที่จังหวัดปตตานี สวนแบปาทํางานที่นี่ 2 ปกวา และก็ลาออกไปเพื่อ
หางานใหม และอยากทํางานที่ไดรายไดดีกวานี้ จนมาทํางานเปนชางเฟอรนิเจอร ทําตู ทําโตะ ที่
โรงงานยานตลาดหลังสถานีรถไฟซึ่งมีเจาของคนไทยเชื้อสายจีน ทํางานที่นี่จนถึงปจจุบันเปนเวลา 
6 ปกวาแลว  แบปาเลาถึงชีวิตครอบครัววา 

 
א12אא

א5
 

 
“...ภรรยาขายขาวยําอยูหัวมุมซอย 12 (ถนนสิโรรส ซอย 12) 

หนามัสยิด (มัสยิดกลาง) .....ลูกก็เรียนอยูที่นี่โรงเรียนท.5 (เทศบาล 5)..  
...แบคงไมยายงานแลวหละ ..งานหายาก อายุก็เยอะแลว...” 

(มุสตอปา อิเฮง, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 
ชีวิตกอนและหลังจากทํางานเสร็จ แบปาก็จะไปชวยภรรยาจัดเตรียมอุปกรณและเครื่องขาว

ยําใหแกภรรยาซึ่งขายขาวยําอยูหนามัสยิดกลางฯ ซ่ึงภรรยาจะขายในชวงเย็นถึงค่ํา สวนแบปาก็จะก็
เล้ียงลูก กอนที่จะไปชวยเก็บของเมื่อภรรยาขายเสร็จสักประมาณ 3 – 4 ทุม แบปาเลาวาลูกคาสวน
ใหญจะเปนนักเรียนจากโรงเรียนธรรมวิทยา และโรงเรียนสตรีอิสลามวิทยา และนักศึกษา
มหาวิทยาลัยราชภัฏยะลา โดยจะมาซื้อกันมากในชวงเวลาหลังละหมาดมัฆริบหรือชวง 1 ทุม ถึง 2  
ทุม ซ่ึงแมวาแบปาไมไดชวยขาย แตก็มีเพื่อนของภรรยามาชวยขาย ซ่ึงไมไดถือวาเคาเปนลูกจาง แต
มารวมกันทํางาน 

 
คนท่ี 4 คุณสะปหละ กาเจ 
คุณสะปหละ กาเจ อายุ 37 ป สมรสแลว มีบุตร 3 คน ผูวิจัยเรียกคุณสะปหละวา กะหละ 

(กะหมายถึงพี่สาว หละคือช่ือ) กะหละเดิมเปนคนปตตานี กอนที่จะยายไปนราธิวาส สมัยเรียน
หนังสือเรียนที่โรงเรียนดรุณศาสนวิทยา ที่อําเภอสายบุรี จังหวัดปตตานี เมื่อแตงงานแลวก็มาอยู
และทํางานที่จังหวัดยะลา มาอยูที่ตลาดเกาบริเวณหลังสถานีรถไฟ กะหละบอกวา ตัวเองเปนคน 3 
จังหวัดชายแดนภาคใตของแท เพราะอยูมา ทั้ง 3 จังหวัด คือ ปตตานี นราธิวาส และยะลา  
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ภาพประกอบที่ 63 แสดงภาพคุณสะปหละ กาเจ(กะหละ) 
 

กะหละจะเปนคนที่มีอัธยาศัยดี มีเพื่อนบานที่รูจักจํานวนมาก ซ่ึงกะหละเลาถึงตัวเองวา 
 

“...กะละไมมศีัตรูกับใคร กะละดหีมด ไมมีพิษไมมภีัยกบัคนอื่น 
 ยังไงกไ็ดไมเอาเปรียบคน…” 

 (สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ) 
 

กะหละเปนคนที่มีความรูเร่ืองธุรกิจโดยเฉพาะเรื่องราวในวงการรถมือสอง เพราะสามีของ
กะหละเปนนักธุรกิจรถมือสอง หนาบานของกะหละแมจะไมใชเต็นทรถ แตก็มีรถจอดใหลูกคามา
ชมดูสภาพรถอยูบอยครั้ง การที่กะหละเปนคนที่มีมนุษยสัมพันธดีสวนหนึ่งมาจากการเปนคนชาง
พูดจาปราศรัยกับลูกคาที่มาดูรถมือสองอยูเปนประจํา 

 
คนท่ี 5 คุณอิสมาแอ อาแว 
คุณอิสมาแอ อาแว หรือแบแอ อายุ 37 ป มีสถานภาพโสด บานอยูยานตลาดหลังสถานี

รถไฟยะลา ชาวซอยที่เปนเพื่อนบานและรูจักมักคุนจะเรียกในภาษามลายูวา “โตะมือแน” หรือ ทาน
กํานัน เพราะแบแอมีสไตลชีวิตคลายคนเปนกํานันเปนคนที่ชอบทักทายผูอ่ืน และอารมณดี แมเปน
คนที่เพิ่งมาอยูใหมในซอยยานตลาดหลังสถานีรถไฟยะลา จึงทําใหบรรยากาศการดํารงชีวิตของคน
ในเมืองหรือคนซอยตางก็อยูในรอยยิ้ม  

แบแอมีอาชีพคาขายลักษณะขายสงโดยรับสินคาจากกรุงเทพฯ ที่ไดทําการติดตอไวแลว ไป
สงตามใหลูกคาที่อยูตามตลาดนัด หรือรานคาตางๆ ใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต รวมทั้งรานคาใน
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เมืองยะลาดวย สินคาจะเปนประเภทเครื่องใชในชีวิตประจําวัน เชน สบู ซ่ึงเปนสบูนมแพะ แชมพู
ยาสระผม ผงซักฟอก เปนตน แบแอเลาเกี่ยวกับการทํางานของแบแอวา 

  
 “...งานแบแอไมใชงานอยูกับที่ตองไปติดตอลูกคาตามรานขาย 
ของชํา ตลาดนัด แตถาไดก็ไดเลย(ถาลูกคาตอบรับสินคา) แลวก็ตองดูเร่ือง 
ราคาดวย เพราะจะมีการตัดราคากัน” 

(อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
 
ในอีกบุคลิกหนึ่งแบแอ เปนคนที่อยูกับตัวเอง ไมคอยจะพูดคุยกับใครเปนเวลานาน กลับ

จากทํางานก็จะเขาบานพักผอน แบแอบอกวา เพราะเหนื่อยจากการทํางานมาทั้งวันแลว และไมชอบ
การไปนั่งรานน้ําชา ดูหนังแผน หรือดูฟุตบอลยูบีซี ชีวิตแบแอตัวคนเดียวยังไมมีภรรยา แบแอจึง
เลือกที่จะไปกินอาหารนอกบานบางแตก็ไมบอยเพราะอาหารนอกบานหรือตามรานอาหารจะมี
ราคาแพง จึงเลือกที่จะซื้อกับขาวมาทําเองที่บาน 
 

คนท่ี 6 คุณซามโดเรีย นูรันซา 
คุณซามโดเรีย นูรันซา อายุ 24 ป มีสถานภาพโสด ถนัดใชทั้งภาษาไทย และภาษามลายู

ผูวิจัยเรียกคุณซามโดเรีย วาซัม เปนพนักงานไปรษณียที่บริษัทไปรษณียไทย จํากัด สาขายะลา (เดิม
เรียกวาที่ทําการไปรษณียและโทรเลขยะลา) ทํางานที่นี่เปนเวลา 2 ปแลว ทําหนาที่จายไปรษณีย 
หรือบุรุษไปรษณีย ซัมเปนคนงายๆ กับทุกคน แตสําหรับในครอบครัวก็มักจะเขมงวดกับนองๆ ใน
เร่ืองการปฏิบัติศาสนกิจ เชน การละหมาด การถือศีลอด หรือการฝกอานอัลกุรอาน  

ซัมจะมีกลุมเพื่อนๆ ที่อยูในตลาดเกาทั้งที่คบกันตั้งแตเด็กที่โรงเรียนตาดีกา โรงเรียน
ประถม และมัธยม  นองซัมเลาถึงชีวิตกอนที่จะทํางานไปรษณียวา 
 

  “...เพื่อนชอบมาหา บางครั้งก็จะไปนั่งกินน้ําชา บางครั้งก็ไป
ดูบอลอังกฤษ เด็กลิเวอร เด็กลิเวอร(ทีมลิเวอรพูล อังกฤษ...)” 
 
 “...ชวงรายอ(วันอีดิลฟตรีวันสําคัญทางศาสนาอิสลาม) จะขึ้น
โชเลย(จักรยานยนตสามลอพวง)ไปกินบานเพื่อนคนนูนคนนี้...สนุก
เฮฮากัน...” 

(ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
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ดวยบรรยากาศของเหตุการณความไมสงบที่มีอยูในพื้นที่ การผอนคลายพบปะเพื่อนๆ ดู
หนังแผนกินน้ําชาก็มีปรับเปลี่ยนไปนองซัมเลาถึงเรื่องนี้วา 

 
“ แตกอนไปดูหนังแผน(วีซีดี)แถวรานโกเจ็ง เดี๋ยวนี้โกเจ็งไม

เปดแลว พอมีเหตุการณ(สถานกาณความไมสงบฯ) เคา(โกเจ็ง)กลัว 
หนังเปดทีหนึ่ง สองสามชั่วโมง คนดูก็เยอะ...” 

(ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
 

เชนเดียวกับการทํางานของนองซัมจึงไมเหมือนคนทํางานทั่วไปที่ทํางานในสํานักงาน และไดเลาถึง
การทํางานวา 

 
“...พื้นที่ของซัมอยูแถวเบอเสง(ชานเมือง) ขี่มอไซตคนเดียว 

นึกๆ บางทีก็เสียวหลังเหมือนกัน กลัว เดี๋ยวนี้มันมั่วไปหมด..ติดนิสัย
เปนคนที่ชอบดูกระจก…” 

(ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
 
ดวยสถานการณเหตุการณความไมสงบฯ ทําใหการทํางานโดยเฉพาะการทํางานนอก

สถานที่ตองอยูในภาวะที่ตองระมัดระวังตัวเอง  
ชีวิตประจําวันของนองซัม นอกจากทํางานแลว หลังเลิกงานก็จะเปนครูสอนพระมหา

คัมภีรอัลกุรอานแกเด็กๆ ในตลาดเกาที่โรงเรียนอัลกุรอานกีรออาตี ซ่ึงตั้งอยูที่ถนนสิโรรส ซอย 6 
และยังรับสอนอานอัลกุรอานสําหรับผูที่สนใจอยากฝกอานอยางถูกตองโดยนองซัมรับที่จะไปสอน
ถึงบานดวย บางวันหากมีเวลาก็จะไปออกกําลังกายที่สนามฟุตบอลในโรงเรียนเทศบาล 5 บาน
ตลาดเกา หรือบางครั้งก็ไปเลนฟุตบอลที่สนามโรงเรียนธรรมวิทยากับเพื่อน  

 
คนท่ี 7 คุณเสะ อุเซ็ง 
คุณเสะ อุเซ็ง วัย 40 ป สมรสแลว ผูวิจัยเรียกวา แบเสะ เปนชื่อจริงพยางคเดียว เปนเจาของ

รานอาหารซุปเครื่องในวัวที่ยานสายกลาง โดยทํารวมกับพี่นอง รานของแบเสะตั้งอยูใกลกับมัสยิด
อัลอะหมาดีย หรือที่คนมลายูมุสลิมทั่วไปจะเรียกวา “มัสยิดกาโบ” (แตกอนมีคนปากีสถานที่
เรียกวาคนกาโบดูแลมัสยิด จึงเรียกวามัสยิดกาโบ) ช่ือรานของแบเสะจึงไดตั้งชื่อรานวา “รานซุป
มัสยิดกาโบ” เพราะอยูใกลมัสยิดและลูกคาจะไดจํางาย  
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ภาพประกอบที่ 64 แสดงภาพคุณเสะ อุเซง็(แบเสะ)เจาของรานซุปฯ มัสยิดกาโบ (ภาพ:ผูวิจยั) 
 

แบเสะและพี่นองรับหนาที่ชวงตอจากพอและแมที่เปดรานซุปมากอนกวา 60 ป ซ่ึงกอนที่
พอและแมของแบเสะจะเปดเปนรานภายในหองแถวไมที่เปนรานในปจจุบันนี้ ไดเปดรานแบบ
รถเข็นมากอน ลักษณะที่มีที่วางถวยชามสามารถนั่งกินที่รานรถเข็นไดเลย โดยเริ่มตนดวยการขาย
ขาวกับซุปเครื่องในวัวตั้งแตเร่ิมกิจการ และตั้งใจจะไมเนนขายอาหารชนิดอื่น สําหรับลูกคาที่มา
รับประทานที่รานก็จะรับประทานซุปฯ คนละถวยของใครของมัน รับประทานเสร็จก็วางถวยชาม
ลงใตรถเข็นโดยเตรียมพาชนะไวแลว แบเสะไดกลาวถึงวิธีการขายของพอแมวา 

 
“...ออแรตูวอ (พอแม) แบเสะ ไมรูคิดไดไงตอนนั้นนะ ที่คิด

ขายซุปเครื่องในววัเลยไมขายขาวอยางอื่น แลวกินคนละถวย กินเสร็จ
ไมตองลางคอยลางทีเดียวเลย...” 

 (เสะ อุเซ็ง, 2552: สัมภาษณ) 
 
 และวิธีการขายของพอแมแบเสะจึงเปนขอสังเกตถึงพฤติกรรมของลูกคาและ
รูสึกประทับใจโดยเลาวา 
 

“...ดูเดีย๋วนี้ แบเสะสังเกตนะ รานอื่น ลูกคาสั่งอาหารตามสั่ง
มันก็ชาแลว ตองรอ แลวหากมาหลายคน มากับเพื่อน มากับญาติ ไมตัง้
รอใหตายแล ใชมั้ย ยิ่งคนที่ทาํงานในเมืองตางคนตางทํางาน เรงรีบกัน 
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แบบนี้แหละเร็ว ของใครของมัน จะซดน้ําซุปก็ไมตองเกรงใจไมตอง
กลัวน้ําลายใคร...” 

(เสะ อุเซ็ง, 2552: สัมภาษณ) 
 

ดวยวิธีการขายหรือการจัดการรานตั้งแตรุนพอแมรวมทั้งสูตรซุปเครื่องในวัวของพอและ
แมของแบเสะที่อรอยทําใหลูกคาติดใจในรสชาติ จึงเริ่มมีลูกคาประจําและบอกตอๆ กันมาจนถึงรุน
ลูก ซ่ึงขณะนั้นยังไมมีช่ือราน แตลูกคาก็จะเรียกชื่อเจาของรานแทนและติดปากวา “รานเจะดะห” 
(ซ่ึงเปนชื่อของแมของแบเสะ) ถือเปนเจาแรกที่เปดรานอาหารซุปเครื่องในวัวในเขตเมืองยะลา เมื่อ
เปนที่นิยมจึงไดยายจากรถเข็นมาเปดรานหองแถวไมที่อยูในปจจุบัน ใกลเคียงกับที่เปดอยูใน
ปจจุบัน ขณะเดียวกันรานอื่นๆ ปรับเปลี่ยนมาขายซุปเครื่องวัวดวย ทําใหยานนี้มีรานอาหารที่เนน
ซุปเครื่องในวัวเปนหลัก  

สําหรับแบเสะและพี่ชายจะเปนคนทําซุปฯ ซ่ึงถาไมใชสองคนนี้แลว คงจะไมเขาถึงรสชาติ
ที่อรอยที่ทําใหรานซุปฯ มัสยิดกาโบมีลูกคาจํานวนมากไดแน แตสวนใหญหนาที่คนทําซุปจะเปน
พี่ชายของแบเสะ ขณะที่แบเสะก็จะเปนคนทักทายและชักชวนลูกคาใหเขาราน จนถึงลูกคานั่งกิน 
และออกไปจากราน จะเปนคนที่สงเสียงรับสั่งออเดอรสงตอใหพี่ชายวาตองทําซุปฯ กี่ถวย และให
พนักงานทราบวาตองเตรียมสํารับทันที แบเสะจะเปนคนที่คิดคาอาหารอยางรวดเร็วโดยไมตองใช
เครื่องคิดเลข และจะสงทายกอนลูกคาลุกจากเกาอี้ดวยการกลาว “ขอบคุณ” “โอกาสหนามาใหมนะ
ครับ” ทั้งภาษาไทยและมลายู  

สวนลูกจางหรือพนักงานสวนใหญเปนผูหญิงมีหนาที่หลากหลายเชน เสิรฟ ลางถวยชาม 
ชงน้ํา ทํากับขาวบางอยางที่ลูกคาสั่งนอกเหนือไปจากซุปฯ เชน ไขเจียว  

ดวยลูกคาที่มีมากและเปนที่นิยม พี่ชายแบเสะอีกคนหนึ่งจึงตัดสินใจเปดรานใหมโดยไปตั้ง
ที่ถนนรวมมิตรซึ่งเปนถนนที่มีคนคึกคักมากในปจจุบันถือเปนถนนยานสายเศรษฐกิจสายใหมของ
เมืองยะลา ซ่ึงลูกคาก็มีไมนอย ซ่ึงสําหรับที่นั่น การคมนาคมและที่จอดรถสะดวกกวา จึงทําใหมี
ผูดูแลกิจการที่ตกทอดมาจากพอและแมเพียงแบเสะและพี่ชายอีกคนหนึ่ง  

 
คนท่ี 8 คุณอิมรอน ยีแสม 
คุณอิมรอน ยีแสม นักธุรกิจวัยหนุมเจาของรานคลังโทรศัพท (มือถือ)วัย 25 ป สมรสแลว 

ในยานสายกลาง ผูวิจัยเรียกชื่อเต็มวาอิมรอน เปนคนดั้งเดิมเกิดในยานสายกลางแตญาติพี่นองสวน
ใหญจะอยูที่ฝงตลาดเกา และในสายกลางเองก็มีญาติพี่นองและก็เปดรานทําธุรกิจเชนกัน  
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ภาพประกอบที่ 65 ภาพคุณอิมรอน ยีแสม นักธุรกิจหนุมเจาของรานคลังโทรศัพท (ภาพ: ผูวิจัย) 
 

อิมรอน เปดรานนี้มา 6 เดือนแลวนับตั้งแตตนปที่ผานมา กอนหนานี้แมของอิมรอนเปด
รานเครื่องสําอาง ซ่ึงสายตระกูลของอิมรอนจะเปนคนที่ถนัดทําธุรกิจการคามาตั้งแตรุนปูแลว จนถึง
รุนตัวเอง ก็เปนรุนที่ 3 แลว รานของพออิมรอนก็อยูตรงกันขามกับรานของอิมรอนขาย
โทรศัพทมือถือเชนเดียวกัน ซ่ึงอิมรอนเลาถึงในเรื่องนี้วา 

 
“...รานนี้เทานี้เทาที่รูจากอาเยาะ(พอ)เปนของโตะ(ปู)พอของ

อาเยาะ ขายพวกของชํา ตอนเรายังเล็กอยูอาเยาะ(พอ)เคาเปดรานขาย
เสื้อผา แลวมา(แม)ก็เปดรานเครื่องสําอางแลวก็มาถึงเรา เปดราน
โทรศัพทมือถือ...” 

 
“...เรา(อิมรอน)เปดรานมา 6 เดือนแลว ตั้งแตตนป (ป2552) 

แตกอนมา(แม)จะเปดเปนรานเครื่องสําอาง แลวก็อาเยาะ(พอ)ไดราน
นูน(รานตรงกันขาม)เปดขายมือถือ มา(แม)เลิกทํารานเดิม(ราน
เครื่องสําอาง)เราก็เลยเปดรานนี้...” 

(อิมรอน ยีแสม, 2552: สัมภาษณ) 
 

อิมรอนมีลูกจางสําหรับดูแลตอนรับลูกคาจํานวน 1 คน เปนผูหญิงมุสลิม อิมรอนบอกวาจะ
ตัวเองเปนคนสไตลงายๆ ไมจุกจิก บริหารงานแบบครอบครัว ใชความเขาใจกันเปนหลัก การใช
ภาษาสวนใหญจะใชภาษาไทยในชีวิตประจําวัน แตเมื่อมีลูกคาคนมลายูก็จะพูดมลายู แตส่ิงหนึ่งที่
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ทําใหอิมรอน กังวลคือชวงที่มีเหตุการณความไมสงบ โดยเฉพาะตอนที่เกิดในเมือง ทําใหขายมือถือ
ไดนอย แตก็ยังพออยูได เพราะลูกคาเกาของพอแมก็ยังติดรานของอิมรอนอยู 

 
คนท่ี 9 คุณฟาตีเมาะ  บือราเฮง  
คุณฟาตีเมาะ บือราเฮง เจาของรานเสื้อผามลายู ช่ือรานอุไร อยูในยานสายกลาง เดิมเปนคน

ปตตานี แตงงานกับสามีคนไทยมุสลิมคนจังหวัดนครศรีธรรมราช ผูวิจัยเรียกคุณฟาตีเมาะวา “ กะ” 
กะเมาะเปนคนอัธยาศัยดี พูดไดทั้งสองภาษาทั้งภาษาไทยและมลายู กะเมาะเปนเจาของรานนี้มาโดย
การเซงเปนรานขายเสื้อผามลายูมากวา 20 ปแลว สินคาในรานจะเปนเสื้อลายอินโดนีเซีย ผาโสรง 
ผาบาติก ผาคลุมผม ผาสําหรับละหมาด(สีขาว)ของผูหญิงมุสลิม เปนตน  

 
 

 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบที่ 66 แสดงภาพรานอุไรของคุณฟาตีเมาะ บือราเฮง(ภาพ: ผูวิจัย) 
 

ปจจุบันเริ่มมีคูแขงมากขึ้น กะเมาะเลาวา 
 

“...แตกอนไมคอยมีคูแขงมากเทาตอนนี้(ปจจุบัน) โดย
เฉพาะที่ตลาดเกาจะมีรานแบบกะจํานวนมาก กะถือวาเปนคูแขงทาง
การคา แตก็ยอมรับวาเพราะเมืองมีคนมากขึ้น และเสื้อผาก็เปนสิ่งที่
จําเปนตองใส แตกะก็ยังเห็นวารานของกะอยูในทําเลที่เหมาะสม ยังมี
ลูกคาประจํา แลวก็สายกลางคนก็ยังเยอะทุกวัน...”  

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 
รานขายเสื้อผามลายู มีลูกคาหลากหลายแบบเขามาซื้อหาเสื้อผา และกะเมาะไดเลาวา 
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“รานกะขายเสื้อผาแบบมลายู ผาโสรงผูชายผูหญิง กายกูบง
(ผาคลุมผม,ฮิญาบ) บาจู (เสื้อ) ลายอินโดนีเซีย ชุดโตะ (ชุดขาวยาว) กา
นอมาแย (ผาสําหรับคลุมรางกายเวลาละหมาดของผูหญิง) อยานึกวามี
แตนายู (คนมลายูมุสลิม) นะมาซื้อ ออแรซีแย (คนไทย) ก็ซ้ือนะ เคาจะ
ซ้ือพวกผาโสรง ของอินโด ลายมันจะชัดกวาของไทย” 

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

 และในชวงนี้ที่มีสถานการณความไมสงบจะมีทหารเขามาดูแลสถานการณใน
พื้นที่จังหวัดยะลา กะเมาะก็บอกวา ลูกคาที่เปนทหารก็มี และไดเลาวา 
 

“ทหารบอกวาจะปลดประจําการแลว ก็เลยซื้อเสื้อผาเปนของ
ฝากหนอย เพราะแบบนี้(ลายมลายู)สวยด ีบานเคาไมมี...” 

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

ความสัมพันธของกะกับเพื่อนบานหรือคนในสายกลาง จะอยูในลักษณะของการทักทาย
ขณะที่เปดรานและปดราน หรือแลกเปลี่ยนอาหารแกกันในชวงเดือนรอมาฏอน ซ่ึงถือเปนชวงการ
ใหที่ไดรับผลบุญจากพระเจา หรือไปละหมาดที่มัสยิดอัลอะหมาดีย (มัสยิดกาโบ) 
 จะเห็นไดวาคุณฟาตีเมาะ บือราเฮงซึ่งเปนเจาของรานเสื้อผาที่เปนรานแรกๆ ในเมืองยะลา 
มีลูกคาประจํามากมาย ยังมีความสัมพันธกับเพื่อนบานดวย 

จากภูมิหลังของผูใหขอมูล พบวาการแสดงออกถึงตัวตนที่อยูบนพื้นที่ไดสะทอนเรื่องราว
ไดอยางหลากหลาย แมวาการกลาวถึงขางตนเปนเพียงภูมิหลังของผูใหขอมูลในขณะที่ลงสนามวิจัย 
แตก็เปนเรื่องราวท่ีไดเกิดขึ้นบนพื้นที่แบบเมืองที่ผูใหขอมูลที่แสดงออกภายใตประสบการณที่ถูก
สรางเปนตัวตนของกลุมผูใหขอมูล และขณะเดียวกันก็ตองปรับเปล่ียนตัวตนกับผูคนในสังคมที่มี
ลักษณะที่เปนพหุลักษณของกลุมคนในชาติพันธุตางๆ ในกิจกรรมการใชชีวิตที่แตกตางกัน รวมถึง
การใชพื้นที่ตางๆ ก็อาจพบเจอกับบริบททางสังคมและปรากฏการณตางๆ ทําใหชีวิตของคนมลายู
มุสลิมไดมีตัวตนภายใตพื้นที่แบบเมืองยะลาอยางหลากหลาย ส่ิงที่ผูใหขอมูลหลักไดเสนอออกมา
ทําใหรูถึงประสบการณที่ผานมา ซ่ึงผูวิจัยไดนําเรื่องราวประสบการณดังกลาวสรุปเปนตารางดังนี้ 
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ผูใหขอมูล เร่ืองเลา แกนเร่ือง ลักษณะสวนตัว 
1.คุณสะตอปา อาแว 
(แบปา) 

การสรางอาชีพ 
กลุมอาชีพอิสระ 

ความสัมพันธกับคน 
และกลุมองคกร 

นักพัฒนาชุมชน 

2.คุณหามะ  สาเยาะ 
(แบมะ) 

ความทรงจําในอดีต 
การทํางาน 

รับทํางานทุกอยาง 
เห็นพื้นที่เปลี่ยนไป 

อดทน ขยัน ใจสู 
รักครอบครัว 

3.คุณมุสตอปา อิเฮง 
(แบปา) 

การใชชีวิตประจําวัน ความรับผิดชอบตอตนเอง
และครอบครัว 

เปนคนเรียบงาย  
พอใจในสิ่งที่เปนอยู 

4.คุณสะปหละ กาเจ 
(กะหละ) 

ความสัมพันธกับผูคน การทักทาย  
พูดคุยกับเพื่อนบาน 

 
มีมนุษยสัมพันธที่ดี 

5.คุณอิสมาแอ อาแว 
(แบแอ) 

การทํางาน การขายสงสินคาที่ตนเอง
ขายอยู 

เปนคนเรียบงาย 
ชอบทักทาย 

6.คุณซามโดเรีย นูรันซา 
(ซัม) 

ความสัมพันธกับชุมชน ชีวิตของตนเองในการ 
อยูในชุมชน 

 มีมนุษยสัมพันธที่ดี 
ชางพูด ชอบทักทาย 

7. คุณเสะ อุเซ็ง 
(แบเสะ) 

พ้ืนที่ยานรานอาหารซุป
เครื่องในวัว 

ที่มาของราน/
ความสัมพันธกับผูคน 

พูดคุยชักชวนลูกคาเขา
ราน 

8.คุณอิมรอน ยีแสม 
(อิมรอน) 

เปดรานทําธุรกิจ 
เปนเจาของรานมือถือ 

การทําการธุรกิจของ
ตัวเอง 

เปนนักธุรกิจใหม 
เรียนรูการทําธุรกิจ 

9.คุณฟาตีเมาะ บือราเฮง 
(กะเมาะ) 

 
เปดรานขายเสื้อผามลายู 

ที่มาของราน/
ความสัมพันธกับผูคน 

เปนผูหญิงทํางาน 
รักการทําการคา 

 
ตารางที่ 5 แสดงเรื่องเลา แกนเรื่อง และลักษณะสวนตวัของผูใหขอมูลแตละคน 

 
จากตารางที่ 5 ดังกลาวไดแสดงถึงการสรุปเรื่องราวภูมิหลังของกลุมผูใหขอมูลแตละคนที่

ไดเลาเรื่องและใหความสนใจที่จะเปดขอมูลใหผูวิจัยไดรับรู ซ่ึงเปนขอมูลที่มีความหลากหลาย แต
ไมไดหมายความวาผูใหขอมูลไดนําเสนอขอมูลหรือเลาเรื่องดังกลาวอยางเดียวเพียงแตเปนการให
ความสําคัญกับเรื่องราวที่เปนประสบการณที่ตนเองไดผานมาในชีวิต ผูวิจัยพบวาเรื่องราวที่ได
นําเสนอนั้นจะนําไปสูการสะทอนเรื่องราวความเปนตัวตนที่ผูกติดอยูพื้นที่และผูคนขณะเดียวกันก็
ผูกติดอยูกับบริบททางสังคมดวยซ่ึงผูวิจัยจะไดนําเสนอตอไป 
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2. ผูคน กลุมชาติพันธุในบริบทเมืองยะลา 
 

เมืองยะลาเปนพื้นที่หนึ่งที่มีความแตกตางหลากหลายของกลุมชาติพันธุหลายกลุมดวยกัน 
ซ่ึงภายใตความหลากหลายนี้ ไดเปนปรากฏการณทางสังคมที่ไดสะทอนภาพความหลากหลายของ
คนในกลุมชาติพันธุตางๆ  ที่ไดอยูรวมกันในพื้นที่เดียวกัน  

พื้นที่ในเขตเมืองยะลาหรือในเขตเทศบาลนครยะลาซึ่งเปนพื้นที่หนึ่งที่เปนพื้นที่ที่จะ
สามารถพบเห็นกลุมคนตางๆ มากมาย ซ่ึงคนแตละกลุมก็ไดอาศัยใชชีวิตอยูรวมกันในพื้นที่เดียวกัน 
มีการปฏิสัมพันธภายในกลุมของตนเอง ขณะเดียวกันก็ไดมีปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุดวย 
กลุมชาติพันธุซ่ึงอาศัยอยูในเขตเทศบาลนครยะลาหรือในเขตเมืองซึ่งสามารถพบเห็นไดทั่วไป
ไดแก คนมลายูมุสลิม คนไทยมุสลิม คนไทยเชื้อสายไทย คนไทยเชื้อสายจีน คนมุสลิมเชื้อสาย
ปากีสถาน คนมุสลิมเชื้อสายพมา คนอินเดียนับถือศาสนาซิกส และคนตางชาติเปนตน ซ่ึงมี
รายละเอียดของแตละกลุมดังนี้ 
 

1. คนมลายูมุสลิมและไทยมุสลิม 
ในเขตเทศบาลนครยะลา คนมุสลิมสวนใหญจะอาศัยอยูในชุมชนตลาดเกา ชุมชนจารู 

และชุมชนสะเตง และอีกสวนหนึ่งก็จะอยูหนาสถานีรถไฟ ยานสายกลาง และตลาดสด สวนตาม
ยานอื่นๆ นั้น จะเปนการพักอาศัยในลักษณะของการประกอบอาชีพ การคาขาย การเชาบาน หอพัก
ของนักศึกษา หรือกลุมที่เปนขาราชการ อาจจะไมมีลักษณะของความเปนชุมชนมุสลิม 

คนไทยที่นับถือศาสนาอิสลามในบริบทของจังหวัดชายแดนภาคใต คือคนที่มีเชื้อสาย 
มลายูจะเรียกวาคนมลายูมุสลิม และจะเรียกตัวเองหรือกลุมของตนเองในภาษามลายูวา “ออแรมือลา
ยู” “ออแรนายู” (คนมลายู) หรือ “ออแรอิสแล” (คนอิสลามหรือคนมุสลิม) ซ่ึงเปนกลุมคนดั้งเดิมที่
อยูอาศัยอยูในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตรวมถึงจังหวัดยะลาดวย และในบริบทเดียวกันหากเปน
คนมุสลิมตางพื้นที่นั้น จะไมใชคนเชื้อสายมลายูถือเปนคนไทยมุสลิม หรือคนมุสลิมเชื้อสายไทย  
 สําหรับการใหความหมายตอคนมลายูมีอยางหลากหลาย ดังเชนอาแด ซ่ึงเปนคนขับรถ
จักรยานยนตรับจางบอกวา 

“...คนมลายู กค็นที่พูดมลายู สวนมากก็เปนคนอิสลาม(คน
มุสลิม) ถาไมละหมาด ไมถือศีลอด(ไมปฏิบัติตามหลักคาํสอนทาง
ศาสนา) นั่นเปนแคคนมลายูเทานั้น ไมใชคนอิสลาม(คนมุสลิม)…” 

(อาแด, 2552: สัมภาษณ) 
  



 114

 อาแดมองคนมลายูซ่ึงสวนใหญเปนคนมุสลิมในเชิงอุดมการณจากการพูดภาษามลายูได
และตองปฏิบัติตามหลักศาสนาอิสลามดวย หากคนมลายูไมปฏิบัติตามศาสนาอิสลาม ยกตัวอยาง
การละหมาด การถือศีลอดก็เปนไดเพียงคนมลายูเทานั้น ไมใชคนมุสลิม แมวาคนมลายูสวนใหญจะ
เปนคนที่นับถือศาสนาอิสลามก็ตาม 
 สวนในทัศนะมมุมองของสะปหละ กาเจ มองความเปนมลายูมุสลิมผานการแตงกาย บุคลิก 
และรูปรางหนาตา ดังคําพูดที่วา 
 

“...ผูหญิง ใชผาคลุม ผาฮิญาบ ใสเสื้อแขนยาว นุงยาว ถาคน
ตางศาสนา(ไมใชอิสลาม)นัน้ เคาจะไมแตงแบบเรา…” 

 
“..ผูชาย  บางคนไมใสหมวกกะปเยาะ เราดูออกนะ บุคลิกของ

แตละคน แตละศาสนา เรามองออกดูบุคลิก ดูหนาตา การแตงตัวของ
เคาก็เหมือนกนั คนอิสลามเรา (ออแรอิสแลกีตอ, คนมุสลิม) ไมมีที่ใส
เทานี ้(ช้ีที่นอง) ใสยาว หนาตาก็จะบงบอก…”  

(สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ)  
 

 ขณะเดียวกันมุมมองของสะปหละ กาเจ ก็สะทอนถึงลักษณะใดที่เปนคนที่ไมใชคนมุสลิม
ไปดวยในคําพูดดังกลาว แตอยางไรก็ตามในทางปฏิบัติก็ยังมีคนที่มองลักษณะตางๆ ที่มีตอคนมลายู
มุสลิม ซ่ึงไมใชอัตลักษณทางศาสนา เชน การละหมาด การแตงกายปกปดในสวนที่ศาสนาสั่งไว 
แตก็ไมกลาบอกวาคนดังกลาวไมใชคนมุสลิม ดังเชน คําพูดของ อาแด คนขับรถจักรยานยนต
รับจาง ที่วา 
 

“…ตองปกปดเอารัต(เอารัตคืออวัยวะที่ศาสนาไมอนุญาตให
เปดเผย) แตบางคน(ผูหญิง)ไมคลุมผม ใสแขนสั้น (ผูชาย) ใสหมวกคา
บาว การกาง ”เกงขาสั้น อันนี้เราก็ 50 50 เก็บไวในใจ จะวาเคาไมใช
มุสลิมไมไดนะ บาป...” 

 (อาแด, 2552: สัมภาษณ) 
 

 สําหรับความเห็นของอาแดจะเห็นไดวาการใหความหมายตอความเปนมุสลิมใหแกใครนั้น 
ไมไดตีตรา แตถาแสดงตัวตนออกมาชัดเจนตามอัตลักษณทางศาสนาอิสลาม ก็สามารถรับรูไดวา
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เปนใครในความแตกตางในสังคม แตในทางกลับการตีตราวาไมใชมุสลิม ถือวากระทําการผิดหลัก
ศาสนาอิสลาม และเปนบาปดวย 
 ความเปนคนมลายูมุสลิมและความเปนคนไทยมุสลิม ก็จะแยกไมออกอยางชัดเจน หาก
ไมไดเขาไปพูดคุย ทักทาย และทําความรูจัก เพราะทั้งสองจะมีการแสดงตัวตนที่มีอัตลักษณทาง
ศาสนาใหเห็น เชน การสวมหมวกกะปเยาะ การคลุมผม การไปละหมาด เปนตน  
 

2. คนไทยเชื้อสายไทย 
คนไทยเชื้อสายไทย ในงานวิจัยนี้สวนใหญคือคนที่ถูกเรียกวาคนไทยพุทธ (คนไทยที่

นับถือศาสนาพุทธ) ชวงที่ผูวิจัยเก็บขอมูลที่บริเวณตลาดนัดตนมะพราว ผูวิจัยไดพูดคุยกับแบโกะ
ซ่ึงเปดรานซอมจักรยานยนต ไดกลาวถึงคนไทยพุทธวา  

 
 “แตกอนที่ดินแถวนี้มี เจาของเปนพี่นอง  เปนญาติๆ  กัน 

เจาของที่ดินบางคนก็ขายที่ใหคนไทยพุทธก็มี คนไทยพุทธมาขอซื้อก็
มี จะมาจากพัทลุง นคร(นครศรีธรรมราช) ตรงซอยถัดไป แถวนั้นจะมี
คนไทยพุทธอยู เยอะ สองสามซอยตรงนั้น แตแถวนี้ยังเปนสวน
มะพราวอยู เพิ่งปรับที่เปนตลาดนัด 10 ปที่แลวนี่เอง แถวนั้นก็สราง
บานเชา(ช้ี)” 

 “...แตถาทางนูน(ช้ี) แถววัดยะลาธรรมาราม แถวนั้นคนไทย
พุทธทั้งนั้น แตกอนตอนที่ยังไมมีถนนนูน(สายยะลา-โตะปาเกะ) ไม
วาใครที่อยูหมูบานทางนูนก็ตองผานชุมชนนี้(ชุมชนวัดยะลาธรรมา
ราม)...” 

(ยะโกะ, 2552: สัมภาษณ) 
 

จะเห็นไดวา จากเสียงของยะโกะ นั้นไดรับรูวามีชุมชนคนไทยพุทธอยูในละแวกใกลเคียง
กับบานของตนเอง มีวัดอยูใกลบาน ในอดีตไมวาจะเปนใครหากตองการเดินทางไปอีกฝงหนึ่งของ
วัดซึ่งมีชุมชนถัดไปนั้น ก็ตองผานวัดแหงนี้ และชุมชนคนไทยพุทธแหงนี้ แตหลังนี้จากที่มีการ
สรางถนนสายยะลา-โตะปาเกะ เสนทางเดิมก็ลดบทบาทลง 
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3. คนไทยเชื้อสายจีน  
ชวงที่ผูวิจัยเก็บขอมูลที่ยานหอนาฬิกาตลาดเกา พบวามีรานน้ําชากาแฟโดยที่หนาราน

ขายขาวขายขนมของคนมลายูมุสลิม ซ่ึงเจาของรานเปนคนไทยเชื้อสายจีนและจะมีคนมลายูมุสลิม
มาสั่งขาวกินขนมและสั่งน้ําจากรานของคนไทยเชื้อสายจีนอยูในรานนี้ ซ่ึงเปนที่รูจักของคนตลาด
เกาในนามวารานโกเจ็ง จากการสัมภาษณ บุตรชายเจาของรานไดเลาวา 

 
“...รานนี้คนตลาดเกาเคาเรียกรานโกเจ็ง ไมใชช่ือผม เปนชื่อปาผม 

ช่ือเจ็ง มีพี่นองสองคน หนีสงครามมาขึ้นฝงที่ตากใบ(นราธิวาส) พี่ชายปา 
มีครอบครัวไปอยูจันทบุรี สวนปามาอยูยะลาเปดรานน้าํชากาแฟอยูตรงนี้ 
ตั้งแตผมยังไมเกิดเลย ไมมีช่ือราน แตคนเคาติดชื่อปาจึงเรียกวารานโกเจ็ง  
พอปาเสียก็ยังเรียกวารานโกเจ็งเหมือนเดิม…” 
 

 

 “...เราอยูดวยกันแบบนี้มานาน พึ่งพาอาศยักัน เราขายน้าํ เคาขายขาว 
ผมเก็บคาไฟวนัละสิบบาท ถูกๆ ลูกคาเขาออกไดนะในราน กันเอง...” 

      (โกไข, สัมภาษณ: 2552) 
 

   
 

ภาพประกอบที่ 67 -68 ภาพรานโกเจ็งรานน้ําชากาแฟของคนไทยเชื้อสายจีนในชุมชนตลาดเกา  
 

 ส่ิงนี้เปนตัวอยางหนึ่งของความสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุ แมเปนรานน้ําชาที่ไมได
ตกแตงรานมากมาย มีเพียงโตะ และเกาอี้ แตดวยรานที่เปดมาเปนเวลานานกวา 60 ป เชื่อวาเปนราน
ที่ใครก็จะรูจักกันในนามรานโกเจ็งที่อยูทามกลางชุมชนคนมลายูมุสลิม ในชุมชนตลาดเกา 
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4. คนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและพมา 
ในเมืองยะลา นอกจากจะมีคนมุสลิมเชื้อสายมลายู หรือคนมลายูมุสลิมแลว ผูวิจัยพบวา 

ในเมืองยะลามีคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถานและพมาดวย  
ขณะที่ผูวิจัยไปละหมาดที่มัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน ยานหลังสถานีรถไฟ ตลาดเกา  

ยะลามีโอกาสพูดคุยกับคุณอับดุลมานาฟ อาลี ซ่ึงเปนคนมุสลิมเชื้อสายพมา มาจากรัฐอาระกัน ซ่ึง
ผูวิจัยเรียกคุณอับดุลมานาฟวา “แบ” ที่แปลวาพี่ในภาษามลายู เพราะตอนทักทายคุณอับดุลมานาฟ 
อาลี ขณะพบเจอครั้งแรก ผูวิจัยทักทายดวยภาษามลายู และแบนาฟก็สามารถพูดภาษามลายูได จาก
การสอบถามเนื่องจากแตงงานกับคนมลายู ที่อยูตําบลโกตาบารู อําเภอรามัน จังหวัดยะลา แตมา
ทํางานขายผาที่ตลาดสดยะลา ปจจุบันมีลูกแลว 3 คน แตสําเนียงก็ยังไมคอยชัดมากนัก แตภาษาไทย
แบนาฟก็พูดไดเชนกัน แตสําเนียงก็ไมคอยชัดเชนกัน การสนทนาก็เลยสลับกันทั้งภาษามลายูและ
ภาษาไทย และไดเลาวา 
 

“แบเปนคนพมา มาจากรัฐอาระกัน รูจักมั้ย อยูติดกับบังคลา
เทศ แตมาทํางานอยูที่นี่ 20 กวาปแลว แลวก็แตงงานกับคนที่นี่ คนโก
ตาบารู มีลูกสามคนแลว” 

(อับดุลมานาฟ อาลี, 2552: สัมภาษณ) 
  

ดวยบริบททางสังคมเกี่ยวกับการนับถือศาสนาอิสลามของคนมลายูมุสลิมจะอยูในสํานัก 
คิด(มัซฮับ)ของทานอิหมามชาฟอี ดังนั้นการเรียนการสอนในโรงเรียนสอนหลักศาสนาอิสลามก็จะ
อิงกับสํานักคิดนี้ สําหรับแบนาฟแลวจะอยูในอีกสํานักคิดหนึ่งคือสํานักคิด(มัซฮับ)ตามแนวอิหมาม
(ผูนํา)ที่ช่ือทานฮานาฟเชนเดียวกับแนวปฏิบัติของคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน อัฟกานีสถาน 
อินเดีย บังคลาเทศ ทําใหลูกที่เกิดมาทั้งสามคนของแบนาฟก็เลยตองปรับเปลี่ยนไปทางฝายแมซ่ึง
เปนมลายู และไดเลาเกี่ยวกับเรื่องนี้วา 
 

“...แตลูกก็เรียนรูอิสลามตามมัซฮับ(สํานักคิด)อิหมามชาฟอี 
แบบฮานาฟไมมีโรงเรียนสอน... อิสลามหลักการไมไดตาง แตจะตางแค
ปลีกยอย เหมอืนตอนอาน(คําวา)อามีนเวลาละหมาด ชาฟอีอานดัง ฮา
นาฟ อานเบา ไมเปนไร แตที่แนๆ อยาขาดละหมาด...” 

(อับดุลมานาฟ อาลี, 2552: สัมภาษณ) 
 



 118

จากการพูดคุยสนทนากับแบนาฟซึ่งไดเลาเกี่ยวกับที่มาที่ไปของคนมุสลิมทั้งเชื้อสาย 
ปากีสถานและพมาที่อยูในยะลา แบนาฟเริ่มเลาถึงคนพมากอนวา 
 

“...ใชหนังสือตางดาวตอป บางคนทําวีซา... ในยะลามีพมาพุทธ 
พมามุสลิม พมาพุทธเคาจะไปเปนลูกจางคนจีน สวนพมามุสลิม เหมือน
แบ จะทํางานเอง ขายผา บางคนขายโรตี...” 

“...มัสยิดปากี(ปากีสถาน)มีอยูทั่วไป ทั่วประเทศ แถวภาคใตก็มี
ที่หาดใหญ หลังสถานีรถไฟ รือเสาะ(นราธิวาส) โก-ลก(นราธิวาส)...
พวกเคา(คนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน)เขามาก็จะสรางมัสยิด...เรา(คน
มุสลิมเชื้อสายพมา)ทํา(สรางมัสยิด)ไมไดหรอก เรายากจน ไมมีเงิน 
พวกปากีรวย พวกเคามา(เขามาในประเทศไทย)ตั้งนานแลว คนปากี
แรกๆ เคาจะขายของสินคาเชื่อจะไปตามชนบท คนชนบท คนนายู (คน
มลายู)ไมคอยเขาเมือง ก็จะซื้อของของคนปากี พอตังคเยอะก็ซ้ือที่
(ที่ดิน) คลายกับคนจนีเลย ที่ดินสมัยกอนราคาถูก” 

(อับดุลมานาฟ อาลี,2552:สัมภาษณ) 
 

แบนาฟไดเลาเกี่ยวกับความเหมือนระหวางคนมุสลิมเชื้อสายพมากับคนมุสลิมเชื้อสาย
ปากีสถานในเมืองยะลา วา 
   

“...เหมือนแบบานอยูตลาดสด ถาจะละหมาดวันศกุร(ถือเปนการ
ละหมาดภาคบังคับ)ที่ใกลสุดก็มัสยิดกาโบ(ยานสายกลาง) แตที่มาที่นี่
(มัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถาน) เพราะไดเจอพี่นองเราคนพมาดวยกนั...” 

(อับดุลมานาฟ อาลี,2552:สัมภาษณ) 
 

สําหรับคนมุสลิมเชื้อสายพมาแลวการมีแนวปฏิบัติหลักคําสอนอิสลามในสํานักคิด
(มัซฮับ) ตามแนวทานอิหมามฮานาฟ เชนเดียวกับแนวปฏิบัติของคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน 
ดังนั้นจึงพบคนมุสลิมเชื้อสายพมาและปากีสถานในมัสยิดนุรุลอิสลามปากีสถานของคนปากีสถาน
อยูจํานวนมากโดยเฉพาะวันศุกร 
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5. คนอินเดียนับถือศาสนาซิกส  
ในตัวเมืองยะลาจะมีคนอินเดียนับถือศาสนาซิกสดวย จากการสัมภาษณกับคนซิกส 

ที่เปนเจาของรานดรีมเฮาส ซ่ึงเปนรานขายอุปกรณเครื่องนอนยานถนนคชเสนี เลาวา 
 

 “...พี่เปนซิกสรุนที่สองพี่เกิดที่ยะลานี่แหละ พอแมพี่มาจาก
อินเดีย...” 

“...คนซิกสในยะลามาจากแควนปญจาบ ประเทศอินเดีย คน
ซิกสกลุมแรกๆ ที่มาอยูยะลามากับฝรั่งทําการคาในไทยกับมาเลย และ
บางคนก็สรางบานที่ยะลา คาขาย ...”  

“...แตกอนมีอยูหลายครอบครัว แตเดี๋ยวนี้เหลือ 5 ครอบครัว 
เคาจะกลับไปปญจาบ (ประเทศอินเดีย)บางคนไปอยูมาเลย  ไปอยู
หาดใหญ (สงขลา ) กรุงเทพฯ …” 

     (เจาของรานดรีมเฮาส, 2552: สัมภาษณ) 
 

เจาของรานดรมีเฮาสไดเลาเกี่ยวกับศาสนสถาน และความเชื่อวา 
 

“ ...ถาศาสนาอิสลามก็จะเปนมัสยิดใชมั้ย ของเราเรียกวา คุรุดวา
รา... คนซิกส ผูชายจะโพกผาที่ศรีษะ...ผูหญิงมีผาคลุมผม แตถาเขาไป
ในคุรุดวาราตองคลุมผมดวย” 

(เจาของรานดรีมเฮาส, 2552: สัมภาษณ) 
 

 คนที่นับถือซิกสมีการตั้งถ่ินฐานในยะลามากวา 80 ปแลว จะมีการรวมตัวพบปะกันทาง
ศาสนาที่ศาสนสถานของศาสนาซิกสเรียกวา คุรุดวารา หรือวัดสิริคุรุสิงหสภา ตั้งอยูที่ถนนรวมมิตร
ในวันอาทิตยของทุกสัปดาห  
 

6. กลุมคนตางชาติ 
นอกจากกลุมชาติพันธุตางๆ ที่ไดกลาวมาแลวนั้น ผูวิจัยยังพบวา ความเปนเมืองยะลาใน 

แงของการขามแดนของคนจากรัฐชาติอ่ืนก็มีปรากฏในพื้นที่เมืองยะลาเชนกัน ในขณะที่ผูวิจัยลง
สนามเพื่อเก็บรวบรวมขอมูล ผูวิจัยไดทักทายกับจิเอะซึ่งเปนผูรับเหมากอสราง ไดเลาวา 
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“...ตองพาคนงานไปโรงพยาบาลหนอย คนกะเหรี่ยง คนพมา 
ยอ(เคา)พูดไทยไมเปน...” 

 
 และขณะที่ผูวิจัยไปหาขอมูลทางอินเตอรเน็ตที่รานอินเตอรเน็ตยานหอนาฬิกาตลาดเกา ก็
ไดถามเจาของเกี่ยวกับคนที่มาใชบริการในรานซึ่งผูวิจัยคาดวาตองเปนคนตางชาติ ซ่ึงเจาของราน
อินเตอรเน็ตไดบอกวา 

 
“...เครื่องนั้นคนอาหรับไมรูประเทศไหน แตนาจะทาํงานที่กูลี

ยะห(มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา)บางวันเด็กจีนก็มีนะพวกนักศึกษากูลี
ยะหเหมือนกนั...” 

   (เจาของรานอนิเตอรเน็ต, 2552:สัมภาษณ) 
 

 กลุมคนตางชาติเหลานี้เปนคนที่มาอยูในพื้นที่เพียงชั่วคราว เพื่อทํางานหรือมา
ศึกษาตอ โดยเฉพาะคนอาหรับ และนักศึกษาจีน ที่อยูที่มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา  

กลาวไดวาในเขตเมืองยะลาไมไดมีกลุมคนเพียงกลุมเดียว แตมีความหลากหลายของกลุม 
คนมากมายที่มาใชพื้นที่เมืองในภาคปฏิบัติการของตนเอง ซ่ึงผูวิจัยไดสรุป ความหลากหลายของ
คนในกลุมชาติพันธุตางๆในเขตเมืองยะลาดังนี้ 
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ภาพประกอบที่ 69 แสดงภาพความหลากหลายของกลุมชาติพันธุในเมอืงยะลา 
 

ผูคนดังกลาวจะพบเห็นไดในพื้นที่ตางๆ ทั่วไปในเมือง บางก็อยูกันเปนชุมชน บางก็อยู
ปะปนกันตามยานตลาด รานคา รานอาหาร มัสยิด สถานที่ทางราชการ แตกลุมใหญในตัวเมืองยะลา
จะมีกลุมคนมลายูมุสลิม คนไทยเชื้อสายไทย คนไทยเชื้อสายจีน แตอยางไรก็ตามดวยบริบทของ
ความเปนเมืองที่ตางคนตางก็มาแสวงหาปจจัยตางๆ ในเขตเมือง เพื่อการประกอบอาชีพ การทํา
การคา หารายได การมาศึกษาตอ และอื่นๆ นั้น ก็อาจจะมีกลุมคนอื่นๆ ในลักษณะของกลุมคน
ตางชาติ เชน คนกะเหรี่ยง ในประเทศพมาที่มาเปนแรงงานกอสราง หรือคนตางชาติที่มาทํางานหรือ
มาศึกษาที่มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา เชน คนอาหรับ นักศึกษาจีน ดังนั้นการศึกษาเรื่องเกี่ยวกับชีวิต
ของคนมลายูมุสลิมที่จะแสดงความเปนตัวตนจึงมีความเกี่ยวของกับกลุมของตนเองและบางโอกาส
บางเวลาก็จะตองพบเจอสัมผัสกับคนอื่นดวยเชนกันในพื้นที่ที่แตกตางกัน 

จากการสังเกตในการลงภาคสนามเพื่อเก็บรวบรวมขอมูล พบวาในชุมชนตลาดเกาแมจะ
เปนพื้นที่ที่มีคนมลายูมุสลิมอาศัยเปนสวนใหญ มีมัสยิดตั้งอยูในชุมชนนี้หลายมัสยิด แตก็พบวา

 
 

คนไทยมุสลิม 
 

 
คนไทย 

เชื้อสายไทย 

 
คนมุสลิม 

เชื้อสายปากีสถาน
คนตางชาติ 

 คนกระเหรี่ยง 
 อาหรับ จีน 

คนมุสลิม 
เชื้อสายพมา 
 รัฐอาระกนั/ยะไข

 
คนอินเดีย 

นับถือศาสนา
ซิกส 

 
 

คนไทยเชือ้สาย
จีน 

 
 

คนมลายูมุสลิม 
 

 

ความหลากหลาย
ของกลุมชาติ

พันธุ 



 122

ตามถนนตางๆ ก็มีคนอื่นๆ เชนคนไทยเชื้อสายไทยอยูอาศัยตั้งบานเรือนใกลเคียงกับคนมลายูมุสลิม 
และเปนเพื่อนบานระหวางกัน บางแหงเชนที่บริเวณตลาดนัดตนมะพราวก็พบวามีมัสยิดอยูหนาวัด  
ความหลากหลายเหลานี้เปนสวนผสมของกลุมคนในเมืองยะลาที่ลงตัวเปนความสวยงามในพื้นที่
แบบเมืองยะลา 
 
3.  ตัวตนคนมลายูมุสลิมภายใตบริบทเมืองยะลา 
 
 ในพื้นที่เมืองเปนพื้นที่ที่มีกลุมคนหลากหลาย เนื่องจากพื้นที่เมืองเปนพื้นที่ที่ผูคนมักจะมา
ทํากิจกรรม ไมวาจะเปนการจับจายซื้อของ การทองเที่ยว การเดินทาง การศึกษาตอ เปนตน ดวย
เปนพื้นที่ที่รวมไวซ่ึงสิ่งอํานวยความสะดวกมากมาย ไมวาจะเปนสวนราชการ บริษัท หางรานตางๆ 
มากมาย ทําใหผูคนที่มาในเมืองหรืออยูในเมืองตองพบเจอกัน มีความสัมพันธตอกัน เชนเดียวกัน
คนมลายูมุสลิมที่จะตองพบเจอกับคนอื่นๆ มากมายในบริบทความเปนเมือง ดังนั้นผูวิจัยจึงได
นําเสนอประเด็นตางๆ ที่เกี่ยวของกับความหลากหลายของกลุมชาติพันธุและวัฒนธรรม ดังมี
รายละเอียดดังนี้ 

3.1 การสรางความหมายตอตนเองของคนมลายูมุสลิม 
  3.2 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับกลุมคน 
 
 3.1 การสรางความหมายตอตนเองของคนมลายูมุสลิม 
 การอยูรวมกันของคนในสังคมทําใหคนไดรูวาเปนตัวเองเปนใคร และมองคนอื่นๆ 
อยางไร เชนเดียวกับคนมลายูมุสลิมก็มีการนิยามตัวเองและกลุมตัวเองซึ่งมีหลายลักษณะขึ้นอยูกับ
ความสัมพันธกับกลุมคนตางๆ ในสังคม ไมวาจะเปนคนในครอบครัว เพื่อนบาน และคนอื่นๆ 
ทั่วไป อีกทั้งบริบทที่แวดลอมตัวคนมลายูมุสลิมดวยเชนกัน  

ดวยการอยูในบริบทของรัฐของคนมลายูมุสลิม ขณะเดียวก็อยูในบริบทของกลุมชาติพันธุ
มลายูซ่ึงอยูรวมกันกับกลุมคนที่ใชภาษามลายู ประเด็นการใชภาษาจึงเปนสิ่งที่พบเห็นไดใน
ความสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมกับบริบทแวดลอม ดังการเลาของ มุสตอปา อิเฮง ที่วา 

 
אאאאא

א 
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“...แถวบาน(ชุมชนโรงเรียนเทศบาล 5) จะมีแตคนมลายู ...เรากับภรรยา 
เราพูดมลายู แตลูกจะพูดไทยกับเรา ติดจากโรงเรียน...” 
   (มุสตอปา อิเฮง, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 

 
 จะเห็นไดวาครอบครัวของ มุสตอปา อิเฮง โดยเฉพาะลูกตองใชภาษาไทยสื่อสารกับพอแม 
ขณะที่ระหวางพอกับแมใชภาษามลายูในสื่อสาร ปรากฏการณเชนนี้ทําใหความเปนมลายูถูก
ลดทอนลงในแงของการใชภาษามลายูซ่ึงเปนภาษาของกลุมชาติพันธุ 
 แตอยางไรก็ตามสําหรับ อิมรอน ยีแสม(อิมรอน) เจาของรานคลังโทรศัพท ซ่ึงเปดรานอยูที่
ยานสายกลางที่เปนพื้นที่เศรษฐกิจมีผูคนที่แตกตางหลากหลาย มาหาซื้อสินคา และเลาถึงตัวเองและ
ความจําเปนของใชหรือรูภาษามากกวา 1 ภาษาวา 
 

“...เรามีเชื้อสายมลายู..ที่บานจะพูดไทยกัน...เราจะพูดมลายูก็กับลูกคา ถาเคาพูด
มลายูนะ…ประมาณ70 30 ไทย 70  มลายู 30....” 

 
“...เราพูดได 2 ภาษา จะไดเขาถึงคน 2 ศาสนา จะไดส่ือสารไดเขาใจงาย...” 

     (อิมรอน ยีแสม, 2552: สัมภาษณ) 
  

มุมมองความเห็นของอิมรอน ยีแสม ดังกลาวนี้สะทอนใหเห็นวา ในยานการคา หรือการ
เปดรานคาทําธุรกิจโดยเฉพาะพื้นที่จังหวัดยะลาที่มีความหลากหลายของการใชภาษาซึ่งสวนมากจะ
ใชภาษามลายูและภาษาไทยนั้นมีความจําเปนอยางมาก เพราะถารูและเขาใจไดหลายภาษาก็ยิ่ง
ไดเปรียบในการสื่อสารกับลูกคา นั้นก็หมายความถึงรายไดที่จะเขามาในรานนั้นเอง 
 อนึ่งมุมมองของอิมรอน ยีแสม มองวา “จะไดเขากับคน 2 ศาสนา” นั้น ในแงของการใช
ภาษาคือ คนมลายูมุสลิมนับถือศาสนาอิสลาม มักใชภาษามลายูในการสื่อสาร และคนไทยที่นับถือ
ศาสนาพุทธมักใชภาษาไทยกลาง  

สําหรับความเห็นที่แตกตางของ อิสมาแอ อาแว (แบแอ) ถึงการแสดงออกทางภาษาทั้ง
ภาษาไทยและภาษามลายูของคนมลายูมุสลิมไดเลาถึงคนสมัยกอน(รุนพอ รุนแม ขึ้นไป) กับคน
สมัยนี้วา 

א אא
א 
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אאאא
א 

 
 “...บรรพบุรุษเราพูดไทยจะอาย จะไมกลาพูด แตเด็กเดี๋ยวนี้พูดมลายูจะอาย  

ไมกลาพูด เหมือนกับรังเกียจภาษาตัวเอง...” 
 

“....คนในเมืองเดี๋ยวนี้เล้ียงลูกยังไง พูดภาษามลายูไดแตไมพูด เปนเรื่องนาอาย....” 
   (อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 

 
 มุมมองของอิสมาแอ อาแว สะทอนถึงบริบททางสังคมที่เปลี่ยนไป เนื่องจากความเจริญที่
เขาสูเมือง ไมวาจะสื่อโทรทัศน วิทยุ อินเตอรเน็ต การเรียนการสอนในสถาบันการศึกษา ประกอบ
กับสภาพความเปนอยูของคนในสังคมที่ไมไดมีเพยีงคนเพียงกลุมเดียวหรือชาติพันธุเดียว ขณะที่
ความเปนเมืองไดนําความเจรญิ เชน การหารายได การประกอบอาชพี การติดตอส่ือสาร เปนตน 
ปจจัยหนึ่งคือในสังคมชุมชนคนมลายูมุสลิมบางโอกาสก็ไมสามารถใชภาษามลายไูด เชน ใน
โรงเรียน แตบางครั้งก็เปนความเคยชนิเพราะใชภาษาไทยอยูบอยครั้งในชวีิตประจําวนั จึงมีบางบาง
คนบางกลุมที่ไมชินที่จะใชภาษามลายใูนการสื่อสารระหวางกันแมจะฟงกันเขาใจ  
 แมวาการใชภาษาจะเปนสิ่งที่บงบอกถึงความเปนคนมลายูมุสลิมได แตเมื่อบางโอกาสคน
มลายูมุสลิมไมไดใชส่ิงนีแ้สดงถึงความเปนคนมลายูมสุลิม แตจากประสบการณของอิสมาแอ อาแว 
สามารถสัมผัสไดวาใครเปนคนมลายูมุสลิมแมจะไมรูจกักันก็ตาม ดังที่ อิสมาแอ อาแว ไดบอกวา 
 

אאא 
 
א 
 
 

 
“...ฟงจากสําเนียง ทองแดง(พูดไทยสําเนียงมลายู)นี้ใชเลย…” 

 
  “....ดูออกใครเปนคนมลายู ดูจากการแตงกาย...” 
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  “...หนาตาก็ดูออก ดูออก(เนนเสียง)...”    
   (อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 

 
 มุมมองของ อิสมาแอ อาแวจึงเปนสิ่งที่รับรูไดวา แมจะใชภาษาไทยแตสําเนียงก็ยังเปน 
มลายูอยู หากแมวาไมไดพูดจาปราศรัยก็ยังสามารถรูไดจากหนาตา และการแตงกาย 
 แมจะอยางไรก็ตามภาษาพูด และการแตงกาย เปนสวนหนึ่งที่สามารถสะทอนวาใครเปน
คนมลายูมุสลิมไดงายที่สุดในการสังเกตหรือการมีความสัมพันธตอกัน แตสําหรับลักษณะที่
สะทอนออกมาของกลุมผูใหขอมูลในแงของการนิยามตัวเองของคนมลายูมุสลิมในความเปนเมือง
ยะลาก็มีไดอยางหลากหลายขึ้นอยูกับการแสดงตัวในสถานที่พื้นที่ใดในเขตเมืองยะลา ดังเชน ฟาตี
เมาะ บือราเฮง ไดบอกถึงลักษณะของตัวเองในการใชชีวิตในเมือง 
 

“...เปนคนงายๆ กินงาย เชาเปดราน เย็นก็ปดราน…” 
(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 

 
 มุมมองการใชชีวิตของฟาตีเมาะ บือราเฮง สะทอนการใชพื้นที่ในชีวิตประจําวันไดแบบ
หนึ่งซึ่งระยะเวลาการใชชีวิตจะถูกผูกติดอยูกับการทําการคาขายทุกวัน ทําใหเห็นวาการสะทอน
มุมมองวาลักษณะดังกลาวเปนวิถีของคนในเมืองที่จะเลือกใหความสําคัญกับเรื่องราวของการทํามา
หาเล้ียงชีพ และผลกําไรขาดทุนในการทําการคา กอนเร่ืองอื่นๆ การทําทุกอยางใหงายจะเปนผลดี
และสอดรับกับภารกิจในชีวิตประจําวัน  
 ในขณะที่ อิสมาแอ อาแว มีมุมมองในการใชชีวิตของตนเองที่อยูทามกลางการเดินทาง ขน
สินคาอีกทั้งยังตองชวงชิงตอรองในเรื่องการราคา เชน การตัดราคา การแยงลูกคา โดยกลาวไววา 
  

  א 
 

 
“...ชอบอยูแบบเงียบๆ ไมชอบอยูในสังคมคนเยอะๆ ความวุนวาย กินงายๆ  

นอนงายๆ ทํางานมาทั้งวันแลว….” 
(อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
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เปนมุมมองที่ไมตอบรับกับสิ่งรอบขางที่ไมเกี่ยวกับตนเอง มีการกําหนดพื้นที่การใชชีวิตสวนตัว
ของตนเองและพยายามใชชีวิตอยูในพื้นที่นั้น หากมองจากคนนอก อาจจะรูสึกวาเปนการกั้น
พรมแดนใหกับชีวิตใหแคบลง แตทวาหากมองจากคนในอาจเปนไปไดวาพรมแดนที่ถูกกีดกั้นนั้น
กวางกวา เพราะการใชชีวิตสวนตัวไมไดหมายความวาจะเปนคนที่ไมไดสังคมกับใครเพราะเราไม
อาจตีความพื้นที่สวนตัวนั้นวาจะกวางหรือแคบตามพื้นที่ทางกายภาพนั้นได  

การนิยามตัวเองของคนมลายูมุสลิมดังกลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นวามีหลายสิ่งที่คนมลายู
มุสลิมมองตัวเองและมองคนอื่นๆ อยางไร ภายใตพื้นที่จะทําใหเขาใจไดวาคนมลายูมุสลิมไมไดมี
ลักษณะแบบเดียวเทานั้น แตมีความหลากหลาย บางครั้งการนิยามก็จะตองผูกติดอยูกับพื้นที่ 
บางครั้งก็ผูกติดอยูบริบทที่แวดลอมคนมลายูมุสลิม อีกทั้งความสัมพันธกับคนรอบขางก็เปน
ตัวกําหนดตัวตนไดเหมือนกัน  
 
 3.2  ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับกลุมคน 
 ในพื้นที่เมืองมีผูคนที่หลากหลายในรูปแบบลักษณะที่แตกตางกัน ส่ิงหนึ่งที่เปนสิ่งที่ติดตัว
และทําใหผูคนมีความแตกตางคือความเปนชาติพันธุของคน พรอมกับการนําเสนอวัฒนธรรมของ
ชาติพันธุรวมไปดวย นอกจากความเปนชาติพันธุแลว กลุมคนตางๆ ก็มีความเปนตัวตนที่
หลากหลาย ผูคนจึงมีโอกาสที่จะพบเจอและมีความสัมพันธในกิจกรรมที่แตกตางกันในพื้นที่เมือง 
ดังนี้ 

3.2.1 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนตางชาติพันธุ 
3.2.2 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับเพื่อนบาน 
3.2.3 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับการทํางาน  
3.2.4 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับพื้นที่เมือง 
 

 3.2.1 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนตางชาติพันธุ 
 ในพื้นที่เมืองยะลามีผูคนหลากหลายกลุมชาติพันธุ ทั้งคนมลายูมุสลิม คนไทยเชื้อสาย 

จีน คนไทยเชื้อสายไทย และคนมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน  
 สําหรับในชุมชนตลาดเกามีคนไทยเชื้อสายจีนอยูไมนอย ซ่ึงซามโดเรีย นูรันซา (ซัม) 
ไดกลาวถึงการพบเจอเจาของรานขายของชําซึ่งเปนคนไทยเชื้อสายจีน เปดรานอยูหัวมุมซอย 6 ของ
ถนนสิโรรส ช่ือรานสวัสดี ซ่ึงไดพูดไววา 
 



 127

“....ซัมนั้น เวลาจะไปซื้ออะไร ก็จะไปรานสวัสดี ตอนนั้นยังไมมีเซเวน 
รานของยอ(เคา)จะเปนรานที่ขายทุกอยาง มีทุกอยางที่จําเปนตองใช ตองกิน
ภายในบาน คลายกับเซเวนเดี๋ยวนี้...” 

“…..นองของยอ(เคา)(นองเจาของรานสวัสดี)ซัมก็รูจักมาตั้งแตเด็ก ยอ
(เคา)เปดรานรับซื้อเศษเหล็ก ขวด กระดาษ ยอ(เคา)จะผานหนาบานซัมทุกวัน 
บางทียอ(เคา)ก็ทักซัม บางทีซัมก็ทักยอ(เคา) บางทีซัมก็เอาของเหลือในบานไป
ขายที่รานยอ(เคา)ก็มี แตเคาถูกยิงเสียชีวิตแลว…” 

     (ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
 

 จะเห็นไดวา ซามโดเรีย นูรันซา ไดมีความสัมพันธคนไทยเชื้อสายจีนผานการเปน
ลูกคา ขณะเดียวกันก็มีความสัมพันธกันผานความเปนเพื่อนบานดวยการทักทาย ซ่ึงคนไทยเชื้อสาย
จีนคนดังกลาวอยูในซอยเดียวกันกับซามโดเรีย  
 ความสัมพันธระหวางคนไทยเชื้อสายจีนกับคนมลายูมุสลิมมักพบไดทั่วไปเชนที่ ยาน
สายกลางขณะที่ผูวิจัยไปเก็บขอมูลที่ยานสายกลางแถวรานซุปเครื่องในวัวใกลกับมัสยิดอัลอะหมา
ดีย(มัสยิดกาโบ) โดยนั่งคุยอยูกับแบเสะเจาของรานซุปฯ มัสยิดกาโบ ก็ไดเห็นคนไทยเชื้อสายจีน
ถือน้ําผลไมกระปองหลายกระปองออกทางหลังบานแลวก็เรียกทักทายแบเสะใหมารับน้ําผลไม
กระปอง ขณะเดียวกันผูวิจัยก็ไดยิน แบเสะพูดวา  
 
  “…เฮง เฮง เฮง นะ ขอใหรวย ขอใหรวย ขอใหรวย…” 
 
และคนไทยเชื้อสายจีนก็พูดตอบวา 
  “...คะ คะ ขอบคุณคะ ขอบคุณคะ…” 
 
หลังจากที่ทั้งสองทักทายกันเสร็จ แบเสะจึงไดมาเลาใหฟงวา 
 

“...คนจีนแถวนี้(ที่อยูหนารานแบเสะ)พอถึงวันตรุษจีนก็จะมาใหของที่
ระลึกกับแบเสะทุกปเลย แตพอถึงวันฮารีรายอ(วันตรุษอิสลาม: วันอีดิลฟตรี) แบ
เสะก็จะใหกะตูปะ(ขาวเหนียวมัดใบลานเปนรูปทรงสามเหลี่ยม) ใหกับยอ(เคา:
คนจีนที่อยูหนาราน) ทุกปเหมือนกัน…”     

 (เสะ อุเซ็ง, 2552: สัมภาษณ) 
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ในพื้นที่ขนาดเล็กแตหัวใจคนไมไดเล็กตามไปดวย ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนไทยเชื้อ
สายจีนที่ยานซุปเครื่องในวัว ที่มีบานเรือนของทั้งคนไทยเชื้อสายจีน และคนมลายูมุสลิมก็เปนไป
ดวยแมวัฒนธรรมตางกัน แตก็สามารถผูกมิตรไมตรีกันได ซ่ึงความสัมพันธระหวางกันจะเปนไป
วาระวันสําคัญของปของความเชื่อทางศาสนาของตนเอง โดยที่คนไทยเชื้อสายจีนถือโอกาสวัน
ตรุษจีนในการสรางความสัมพันธ ขณะที่คนมลายูมุสลิมก็จะใชโอกาสของวันรายออีดิลฟตรี (วัน
เฉลิมฉลองการสิ้นสุดการถือศีลอดในเดือนรอมาฏอน) 
 ในขณะที่ผูกลาวอาซานมัสยิดกําลังอาซาน(เสียงกลาวเชิญชวนใหมาละหมาด) ในชวง
ที่ผูวิจัยกําลังเก็บขอมูลที่ยานรานซุปเครื่องในวัว จึงเปนประเด็นสอบถามวาเสียงอาซานมีผลตอ
ความสัมพันธหรือไมอยางไร แบแซะเลาวา 
 

“....เราอยูดวยกันมานานและเขาใจวัฒนธรรมกันและกัน เร่ืองนี้ไมเปน
ปญหาใครจะทําอะไรก็ทําไปในเรื่องศาสนา ในเรื่องความเชื่อของตนเอง...
เหมือนในชวงซูโบฮฺ(ชวงเวลาละหมาดเชากอนพระอาทิตยจะขึ้น) เสียงอาซาน
เหมือนเสียงปลุกใหพวกยอ(เคา)ตองตื่นมาทํางานแตเชา และโดยอุปนิสัยของ
ชาวจีนจะขยันและมักตื่นแตเชาเพื่อทํางานอยูแลว....” 

(เสะ อุเซ็ง, 2552: สัมภาษณ) 
  

 คนไทยเชื้อสายจีนกับคนมลายูมุสลิมในยานนี้มีความสัมพันธที่ดีและเขาใจวัฒนธรรม
ของกันและกัน ซ่ึงสะทอนถึงการอยูรวมในสังคมเดียวกันที่อยูบนพื้นฐานของความเขาใจ เคารพให
เกียรติตอกัน ขณะที่คนไทยเชื้อสายจีนก็ใชวัฒนธรรมอิสลามมาสูชีวิต ดวยการตื่นนอนดวยการฟง
เสียงอาซานที่เสมือนนาฬิกาปลุก  ในขณะที่ความสัมพันธของคนมลายูกับคนไทยเชื้อสายไทย สะ
ปหละ กาเจ ไดเลาวา  
 
    “....ตอนน้ําทวม เหมือนพี่บาวก็ไปอยูบานจิเอะ(เพื่อนบานกะละ)...” 

(สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ) 
 

 เมื่อตอนเกิดน้ําทวมยะลาเมื่อหลายปกอนนั้น พี่บาวซึ่งเปนคนไทยเชื้อสายไทยนับถือ
ศาสนาพุทธ ซ่ึงเปนเพื่อนบานในซอยของสะปหละ กาเจ ซ่ึงบานของพี่บาวเปนบานชั้นเดียว ทําให
ตองไปอาศัยบานของจิเอะซึ่งเปนคนมลายูมุสลิมซึ่งเปนเพื่อนบานที่มีบานติดกัน ซ่ึงความสัมพันธ
ลักษณะไมไดเกิดบอยครั้งแตก็เปนความสัมพันธที่ผานความเปนเพื่อนบาน 
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 ปฏิสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ สามารถเกิดขึ้นไดทุกแหง 
และทุกเวลา ผานพื้นที่ที่แตกตางกันไป ซ่ึงจะเห็นไดวา ในระหวางกลุมชาติพันธุที่แตกตางกันนั้น ก็
จะใชโอกาสในการพบเจอเพื่อสรางความสัมพันธ เชน ผานกิจกรรมทางเศรษฐกิจ ผานการเปน
เพื่อนบาน ผานการใชโอกาสวันสําคัญประจําปทางความเชื่อและวัฒนธรรม  หรือแมแตโอกาสที่จะ
เกิดเหตุการณที่ไมบอยนัก เชน น้ําทวม ซ่ึงทั้งหมดเปนสิ่งที่เกิดจากการที่กลุมคนไมไดปดกั้นพื้นที่
การใชชีวิตอยูเพียงเพื่อตนเองเทานั้น แตเพื่อใหเกิดการปฏิสัมพันธที่ดีตอกัน 
 
 3.2.2 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับเพื่อนบาน 
 ความสัมพันธของคนที่มีอยูในพื้นที่เมืองจะเปนไปในหลากหลายลักษณะ ดวยสภาพ
พื้นที่และการตั้งบานเรือนที่อยูอาศัยความเปนเพื่อนบานกันจึงเปนอีกความสัมพันธหนึ่งที่มีขึ้นใน
พื้นที่เมือง ดังเชนความสัมพันธของฟาตีเมาะ บือราเฮง ซ่ึงเปนเจาของรานขายเสื้อผามลายูในยาน
สายกลาง ที่พูดถึงความสัมพันธกับเพื่อนบาน และไดเลาวา 
   

 “ ...กะ(พี่สาว)ก็จะทักทาย พูดคุย กับเพื่อนบาน รานขางๆ แตก็ไมมี
เวลามากนัก เพราะตองทํางาน เฝาราน จะคุยไดก็ชวงเปดรานตอนเชา กับปด
รานในตอนเย็น…” 

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

จะเห็นไดวาความสัมพันธของ ฟาตีเมาะ บือราเฮง ไมไดใชเวลามากมายในการจะมี 
ความสัมพันธกับเพื่อนบานหรือรานคาขางเคียงแตไมไดทิ้งโอกาสที่จะสรางความสัมพันธตอกัน 
เพราะเวลาสวนใหญตองทํางาน 

สวนพื้นที่ในทางความเชื่อของคนมุสลิมทั่วโลกที่ตองละศีลอดเปนเวลาหนึ่งเดือนซึ่ง
ตามวัฒนธรรมของอิสลามคนมุสลิมจะเชิญชวนเพื่อนบาน  ญาติพี่นอง หรือคนใกลชิดมา
รับประทานอาหารละศีลอดที่บาน ซ่ึง ฟาตีเมาะ บือราเฮง ไดกลาวถึงเรื่องนี้วา 

 
“...ชวงรอมาฏอน(เดือนถือศีลอดของชาวมุสลิมทั่วโลก)กะจะใหแกง 

ใหขนมกับขางบาน แตก็ไมเชิญใครมาเปดปอซอ(ละศีลอด)ที่บาน ไมทัน เพราะ
เดือนนี้เราก็ยังเปดรานปกติ กลางคืนก็ตองไปละหมาดตะราแวะฮที่มัสยิดอีก 
(การละหมาดในเวลากลางคืนที่ตองละหมาดที่มัสยิดหลังจากการละศีลอด)…” 

     (ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
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ดวยขอจํากัดของการเปดรานในชวงกลางวันจึงไมทันที่จะจัดเตรียมเลี้ยงอาหาร และ
ตองรีบไปละหมาดตะราเวียะหที่มัสยิดดวย ฟาตีเมาะ บือราเฮง เลือกที่จะมีโอกาสในการสราง
ความสัมพันธตอกันดวยการใหอาหารและขนมแกเพื่อนบาน แตไมเลือกที่จะเชิญเพื่อนบานหรือคน
อ่ืนๆ มารับประทานอาหารละศีลอดที่บาน  

 
3.2.3 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับการทํางาน  
ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมในพื้นที่การใชชีวิตประจําวันในสวนการทํางานนั้นก็

มักตองทําความเขาใจบริบทของพื้นที่อาจเปนเจาของรานคา สถานประกอบ เพื่อนรวมงานที่มักจะ
ผูกติดอยูกับขอกําหนดกฏเกณฑของสถานประกอบหรือรานคาที่ตนเองไดไปทํางาน หรือแมแตการ
ชวงชิงและตอรองกับผูคนในอาชีพเดียวกัน  

มุสตอปา อิเฮง ซ่ึงเปนคนที่อยูในตลาดเกา ชุมชนโรงเรียนเทศบาล 5  แตไปทํางานที่
โรงงานเฟอรนิเจอรที่อยูยานตลาดหลังสถานีรถไฟ ไดเลาวา 
 

“…พี่ตองมาทํางานกอน 8 โมงเชา หากมาชาก็ตองไปคุยกับเถาแกเจาของ
โรงงาน เพราะที่นี่มีกฎวา “มาหลัง 8 โมงกลับบานไปเลย” และจะเลิกงานชวง 5 
โมงเย็น…” 

“....ตอนเที่ยงเถาแกจะใหพัก 1 ช่ัวโมง แบก็จะไปละหมาดซุฮรี(ละหมาด
เที่ยง) ที่มัสยิดปากี แลวกินขาวที่รานกะแย แลวก็ไปทํางานตอ…”   

     (มุสตอปา อิเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

 จะเห็นไดวาการทํางานของมุสตอปา อิเฮง ถูกขอกําหนดกฏเกณฑที่ทางโรงงาน
เฟอรนิเจอรกําหนดไว และตองปฏิบัติตามดวย  

สวน อิสมาแอ อาแว ก็ผูกติดกับการสถานการณการชวงชิงตอรองในการใชพื้นที่ใน
ชีวิตประจําวันในการทํางานคาขายซึ่งเปนลักษณะการขายสินคาที่ตองชวงชิงลูกคา ใครใหราคาดี
ลูกคาก็จะซื้อ ดังที่ อิสมาแอ อาแว ไดกลาวไววา 

 

“…คูแขงตัดราคา คนอื่นตั้งหกสิบหาบาท เราตั้งเจ็ดสิบบาท เร่ืองราคา 
 ตางคนตางแยงลูกคา ก็ตองดูคูแขง ดูคนซื้อ…” 
“…เร่ืองตัดราคา ไมโกรธ ตองเหมือนคนสวนใหญ  เราตั้งนอยกวา 
 เราก็ไมมีรายได คาใชจายไมทัน กําไรนอย…” 

(อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
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 ลักษณะงานของ อิสมาแอ อาแว ที่ตองชวงชิงลูกคากับผูคาคนอื่นๆ นั้นทําใหบาง
โอกาสก็ตองเลือกที่จะยอมปรับเปลี่ยนราคาใหเหมือนกับคนอื่นที่เสนอราคาต่ํากวา จึงเปนการสราง
พื้นที่ใหกับตนเองใหสามารถมีพื้นที่ตอไปในการทํางาน 
 จะเห็นไดวาความสัมพันธของคนมุสลิมกับการทํางานถือเปนพื้นที่ในการใช
ชีวิตประจําวันที่ตองมีการแสดงตัวตนในลักษณะที่แตกตางกันขึ้นอยูกับสภาพของพื้นที่ สภาพของ
ที่ทํางาน และผูรวมอาชีพ  
 

3.2.4 ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับพื้นท่ีเมือง 
 คนมลายูมุสลิมที่อาศัยอยูในพื้นที่เมืองในบางโอกาสก็มักจะตองมีการขามพื้นที่เพื่อ
เลือกที่จะมีพื้นที่ที่แตกตางตามความตองการของตนเอง  

ในยานสายกลางในสวนของรานอาหารมีไมกี่รานและอาหารก็ไมหลากหลาย จะมีก็ที่
รานซุปเครื่องในวัว แมแตอิมรอน ยีแสม เจาของรานคลังโทรศัพท ในยานสายกลาง ก็ไดกลาวถึง
เร่ืองนี้วา 

 
  “....กลางวันเราจะไปซื้อขาวที่ตลาดเกา สายกลางไมคอยมีใครขาย 

อาหาร กลางวันรานอาหารอิสลามหากินยาก กลางคืนสายกลางไมมี ก็ตอง 
ไปซื้อที่ตลาดเกา….” 

“....ไปที่นั่นกก็ินซุปอยางเดยีว ถาวันไหนจะไปกินซุป กต็องไปที่นั่น...” 
                           (อิมรอน ยีแสม, 2552: สัมภาษณ) 

 
 แมวายานสายกลางจะเปนยานธุรกิจการคา มีรานคาที่หลากหลาย แตรานอาหารสําหรับคน
มุสลิมนั้นจะมีก็จะอยูในยานรานซุปเครื่องในวัว ซ่ึงอาหารไมหลากหลาย สําหรับคนมุสลิมใน
ยานสายกลางจึงตองออกจากพื้นที่ยานตนเองไปยังชุมชนตลาดเกาเพื่อเลือกซื้ออาหารมา
รับประทาน 

จะเห็นไดวามุมมองดังกลาวเปนการสะทอนวาคนในยานสายกลางมีการขามไปยังชุมชน
ตลาดเกาเพื่อซ้ืออาหารซึ่งมีความหลากหลายกวาหรือไมก็ซ้ือกับขาวมาทําเอง 
 ผูวิจัยไดนําเสนอสรุปมุมมองของคนมลายูมุสลิมตอเร่ืองดังกลาวดังตาราง 
 
 
 



 132

ความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมใน
เขตเมืองยะลา มุมมองของกลุมผูใหขอมูล 

การสรางความหมายตอตนเองของคน
มลายูมุสลิม 

-ภาษาพูด 
-การแตงกาย 
-ชีวิตสวนตัว 
-ชีวิตที่ผูกติดกับการทํางาน 

ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับ
กลุมคน 

-ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนตางชาติพันธุ 
-ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับเพื่อนบาน 
-ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับการทํางาน 
-ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับพื้นที่เมือง 

 
ตารางที่ 6 แสดงมุมมองของคนมลายูมุสลิมตอความเปนตัวตนในเขตเมืองยะลา 

 
ความเปนตัวตนในความหลากหลายของคนในพื้นที่เมืองนี้ ไดช้ีใหเห็นปฏิบัติการที่คน

มลายูมุสลิมไดกระทําตอกันกับคนอื่นๆ และพื้นที่ อีกทั้งไดสะทอนออกมาเปนแงมุมตางๆ ที่
หลากหลายตามการนิยามความหมายของคนมลายูมุสลิมที่มีประสบการณในเรื่องนั้นๆ 
 
4. พื้นท่ีทางสงัคมของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา  
  

พื้นที่เมืองยะลาเปนพื้นที่หนึ่งที่มีเร่ืองราวในแงมุมตางๆ ที่เกิดจากการกระทําของผูคนที่มี
ตอพื้นที่อยางหลากหลาย ซ่ึงพื้นที่แตละแหงก็มีเร่ืองราวแตกตางกัน ขึ้นอยูกับความสัมพันธของคน
กับสถานที่ที่ไดมีการกระทําตอกัน ซ่ึงจากการเก็บขอมูลในพื้นที่ศึกษาพบวาคนมลายูมุสลิมมีการ
พูดประสบการณในพื้นที่เมืองจากมุมมองที่หลากหลายดังนี้ 

 4.1 ความทรงจําในพืน้ที ่
  4.2 การเขาสูพื้นที่เมืองยะลา 

  4.3 การเปนคนมลายูมุสลิมในฐานะที่เปนคนของเมืองยะลา 
4.4 พื้นที่ทางสังคมของมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาที่ผูกโยงกับเมืองอื่นๆ  
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4.1 ความทรงจําในพื้นท่ี 
 การไดรับฟงเรื่องราวเกี่ยวกับพื้นที่ในชวงเวลาในอดีตที่ผานมาทําใหเห็นวาคนมลายูมุสลิม
มีความทรงจําซึ่งเปนสิ่งที่ประทับอยูในวิถีชีวิตในชวงเวลาที่ตนเองไดเคยสัมผัส ผูวิจัยไดรับมุมมอง
ที่มีตอพื้นที่จากกลุมผูใหขอมูลที่แตกตางกัน แมจะเปนพื้นที่เดียวกันแตก็มีความหลากหลายในการ
ใหความหมาย และมุมมองที่คนไดใหกับพื้นที่ซ่ึงปรับเปลี่ยนไดตามชวงอายุและประสบการณของ
คนแตละคน  
 พื้นที่ความทรงจําเปรียบเสมือนพื้นที่ของชีวิตที่ถูกใชผานเวลามาในอดีตมาแลว ดังเชน
ประสบการณของหามะ สาเยาะ ผูสูงอายุวัย 70 ป ไดกลาวถึงพื้นที่ชุมชนตลาดเกาที่ตนเองอาศัย
เกือบทั้งชีวิตไววา 
 

אא
–אאא
א–

אאאא
  א  א 1  א 

אאאא 
 

“…ตลาดเกาไมเปนอยางที่เห็นตอนนี้ สมัยกอนถนนสิโรรสก็เล็ก แถวบาน 
แบมะถนนเปนถนนดินลูกรัง คนมักจะไปอยูที่แถวมัสยิดกลาง ตอนนั้นมสัยิดก็ยัง 
เปนไมอยู ที่นั้นจะมีบานคนเยอะ ที่อ่ืนนั้นจะเปนปาตนไผบานคนมีนอย แถวริม 
แมน้ําจะมีสวนยาง ตนทุเรียนเต็มไปหมด รถไฟก็ยังเปนรถจักรไอน้ํา เดินวันละ 
เที่ยวเพราะคนไมเยอะเหมือนสมัยนี้ สวนในเมืองจะมีรถขนสงยาลอลีมอเดี๋ยวนี้ 
ไมมีแลว...” 

   (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 

 จากคํากลาวของ หามะ สาเยาะ ไดกลาวถึงสภาพชมุชนตลาดเกาในอดีตโดยสะทอนใหเห็น
วามีระบบการคมนาคมเชน ถนนสิโรรสซึ่งในปจจุบันถือวาเปนถนนที่ตัดผานตัวเมืองยะลา มีการ
เดินรถไฟซึ่งขณะนั้นยังเปนรถจักรไอน้ําอยู และมีรถยาลอลีมอซึ่งเปนรถสองแถวลักษณะเดียวกัน
กับรถสองแถวไมแบบที่ใชในจังหวัดกระบี่  ภูเก็ต  พังงา  ในปจจุบันนี้ บางคนเรียกวารถตรัง มีที่ตั้ง 
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ของศูนยรวมทางความเชื่อของผูคนในชุมชนซึ่งเปนชุมชนคนมุสลิมที่ไดอาศัยอยูคือ มัสยิดตอมาได
เปนมัสยิดกลางประจําจังหวัดยะลาซึ่งในอดีตเปนอาคารไมช้ันเดียวกอนจะปรับเปลี่ยนเปนอาคาร
คอนกรีต ซ่ึงการใหความหมายของ หามะ สาเยาะ แสดงถึงความเปนเมืองไดเกิดขึ้นแลว แต
ขณะเดียวกันในชุมชนก็ยังมีการทําสวนยาง และยังมีพื้นที่วางเปลามีปาไผขึ้นมากมาย การตั้ง
บานเรือนของคนสวนใหญจะอยูใกลกับมัสยิดกลางเชนเดียวกับบานของ หามะ สาเยาะ 
 สวนพื้นที่ตลาดเกาในความดูแลของทางราชการในอดีต หามะ สาเยาะ ไดเลาอีกวา 

 
אאא

אאא 
 
“...พื้นที่ของชุมชนตลาดเกา แตกอนยังไมไดรวมอยูในเขตเทศบาล 

 ยังอยูในเขตตําบลสะเตงนอก มีผูใหญบานชื่อ “มะ” ดูแลอยู…” 
(หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจยั) 

 
แมในปจจุบันนี้พื้นที่ชุมชนตลาดเกาถูกใหความหมายเชิงอาณาบริเวณคือหลังสถานีรถไฟ

ไปจนถึงทางออกไปปตตานี แตก็มีชุมชนดั้งเดิมที่ถูกนับรวมเขาไปในความหมายนี้ดวย คือ ชุมชน
จารู ชุมชนบาโระ ชุมชนปาแดโฆะ และชุมชนปาแดแซแงะ ซ่ึงเปนชุมชนดั้งเดิมที่มีการตั้งถ่ินฐาน
ของผูคนมานานแลว แตสําหรับชุมชนปาแดโฆะ และชุมชนปาแดแซแงะเปนที่คาบเกี่ยวกับพื้นที่
ของจังหวัดปตตานีและยังมีความเปนชนบทอยูมาก แตสําหรับชุมชนบาโระนั้นซึ่งตั้งอยูถัดเขามา
จากชุมชนทั้งสองถูกปรับเปลี่ยนพื้นที่เปนบานของผูคน แตในอดีตชุมชนบาโระไมไดเปนเชนนี้ 

คําวาบาโระแปลวาแองน้ํา ที่ลุมมีน้ําขัง ซ่ึงบานเรือนผูคนที่ตั้งอยูบริเวณนี้จึงเรียกชุมชน
ตนเองวาชุมชนบาโระ สําหรับความทรงจําเกี่ยวกับพื้นที่นี้ หามะ สาเยาะ เลาวา  

 

א   א אא   
אאאאאאא

 
 

“...ชุมชนบาโระแตกอนเปนแองน้ําขนาดใหญ และมีการทํานาดวย ที่นา
ของคนตลาดเกาก็มี ของคนจารูก็มี ของเวาะแล ของเปาะฮง  นกกระจอกชอบมา
กินขาวเปลือก เคาตองมาไลประจํา…” 

         (หามะ สาเยาะ, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจัย) 
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คําบอกเลาของ หามะ สาเยาะไดเลาถึงสภาพชุมชนบาโระซึ่งเปนสวนหนึ่งของพื้นที่ชุมชน
ตลาดเกาในปจจุบันนั้น ในอดีตมีสภาพเปนแองน้ําธรรมชาติที่มาจากคลองแบเมาะ มีการทํานา และ
ยังเลาอีกวามีคนที่ทํานาตองมาไลนกกระจอกที่มากินขาวเปลือกอยูเปนประจํา 

คลองแบเมาะเปนคลองที่ไหลมาจากภูเขาในเขตตําบลสะเตงนอก อําเภอเมืองยะลา ไหลลง
แมน้ําปตตานีที่หมูบานจารูกับแบเมาะและยังเปนคลองที่เปนเสนเขตระหวางยะลากับปตตานี 
 สภาพของตลาดเกาในอดีตสวนหนึ่งก็มีความเปนเมืองบางแลวในบริเวณถนนสิโรรส และ
หลังสถานีรถไฟ แตก็ยังมีพื้นที่บางสวนรอบนอกที่ผูคนมีวิถีชีวิตอยูกับการทําการเกษตร แตใน
ปจจุบันนี้สภาพของชุมชนบาโระเหลือเพียงพื้นที่ที่ยังคงเห็นเปนแองมีน้ําขังและมีพืชน้ําขึ้นอยูนอย
มาก พื้นที่ที่เคยเรียกวาบาโระเปนเพียงความทรงจําของคนสูงอายุ คนเฒาคนแกเทานั้น ซ่ึงคนเฒา
คนแกที่มีชีวิตก็เหลือนอยมาก จนคนรุนใหม หรือรุนหลังรูวาพื้นที่นี้มีช่ือชุมชนวาบาโระที่แปลวา
แองน้ําเทานั้น แตไมเห็นสภาพอันแทจริงของมันอีกตอไป เพราะผูคนถมดินสรางบานเรือนที่อยู
อาศัยมากขึ้น และทางเทศบาลก็ไดสรางถนนเชื่อกับถนนสายหลักอยางถนนสิโรรสดวย อีกทั้งยัง
สรางสวนสาธารณะมีสนามเด็กเลนไวใหคนตลาดเกาอีกดวยซ่ึงความเปนเมืองไดทําพื้นที่ธรรมชาติ
ไดกลายเปนพื้นที่เมืองไป 

ดวยสภาพที่เคยเปนพื้นที่เปนชุมชนชนบทมีการทําเกษตรกรรม เล้ียงสัตวมากอน  ซ่ึงเปน
อาชีพที่ปจจุบันนี้ก็ยังมีคนทําอยูคือการเลี้ยงแพะ แกะ และวัว โดยเลี้ยงอยูรอบนอกของชุมชนตลาด
เกาอาจจะไมมากเหมือนในอดีต แตดวยความเปนเมืองมาเบียดขับไป ก็ทําใหสัตวเหลานั้นมักจะไป
ออกมาเดินเลนและสามารถเห็นจนชินตาในตลาดเกา โดยจะไปกินเศษอาหารที่ตลาดเสรี และมันก็
มักจะกีดขวางการจราจร ซ่ึงความทรงจําของ อิสมาแอ อาแว มองวาพื้นที่ตลาดเกาเปนพื้นที่มีแพะ 
แกะ และวัวเต็มถนน แมวาปจจุบันนี้จะไมมีแลวก็ตาม ดังคําพูดที่วา  

              
 “...ตลาดเกาไมมีอะไรเดน มีแตแพะ แกะ วัว เดินตามทองถนน...” 

(อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ)  
 

แมในปจจุบันจะไมมีแพะ แกะ วัวมาเดินตามทองถนนแลวก็ตามเนื่องจากทางเทศบาลฯ 
ไดตั้งกฎเกณฑหามเลี้ยงแบบปลอย  

สําหรับสะปหละ กาเจ(กะหละ) ซ่ึงอยูชุมชนตลาดเกาบริเวณยานตลาดหลังสถานีรถไฟ
ยะลาไดพูดถึงความทรงจําในอดีตเกี่ยวกับยานที่ตัวเองไดอาศัยอยูซ่ึงเปนที่ตั้งของตลาดเสรีไววา 
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“...ตอนมีตลาดเสรีตอนนั้นนะ ที่นี่มีคนขายเยอะ อาหารก็เยอะ เดี๋ยวนี้ตอง 
ไปซื้อที่ตลาดเมืองใหมหรือไมก็ตลาดสด…”  

                     (สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ) 
 
 ในอดีตในพื้นที่ชุมชนตลาดเกามีตลาดแหงหนึ่งที่รูจักในนามวาตลาดเสรี เปนตลาดที่
เกาแกมากในยะลา มีสินคา และอาหารที่หลากหลาย ตลาดเสรีจะมีคนมากมายมาคาขายและจับจาย
ซ้ือของกอนที่จะถูกร้ือเพื่อสรางใหม แตผูคาเดิมสวนหนึ่งก็ยังคาขายโดยเชาบานในซอยหลังสถานี
รถไฟ หรือขายริมทางเทา แตสินคา อาหารก็ไมหลากหลาย ผูคนสวนใหญจึงเลือกที่จะไปจับจายซื้อ
อาหารที่ตลาดอื่นเชน ตลาดสดที่อยูฝงตรงขาม หรือตลาดเมืองใหม  
 ขณะเดียวกันที่เขตยานหนาสถานีรถไฟที่มีความหนาแนนของผูคนทั้งผูซ้ือ ผูขาย รานคา 
และขนสงมวลชน โดยเฉพาะในพื้นที่ศึกษา ผูใหขอมูลอยาง ฟาตีเมาะ บือราเฮง ซ่ึงเปนเจาของราน
ขายผายังเลาถึงความทรงจําของตนเองในพื้นที่ยานสายกลางวา 
 

“...ฟงจากคนแกเลา ตรงนี้เปนปา สมัยกอนยังไมไดพัฒนา เปนที่ดิน
จับจองของคนมีการทําการคา เรามาอยูป 2527 กะมาอยูที่นี่ ไมใชคนในพื้นที่  
ฟงเคาเลา เปนตึกไม หลังจากนั้นก็เกิดไฟไหม สักป 20 ตนๆ(ตนปพ.ศ.2520)
กะมาก็เปนตึกแลวแมแฟนเคาเซง ไฟไหมทั้งซอยแฟนเลา เหลือแคบานอิมรอน
กับบานดาโตะทั้งสองฝากก็ไหมหมด แตกอนจะมีพวกกาโบอยูดวย…” 

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552:สัมภาษณ) 
 

จากคําบอกเลาของ ฟาตีเมาะ บือราเฮง ไดสะทอนเรื่องราวในยานนี้ไดหลายประเด็น ไมวา
จะเปนที่มาของพื้นที่ซ่ึงเคยเปนที่วางเปลาเปนปามากอน ตอมาก็ถูกจับจองจากคน อาคารบานเรือน
ทําจากไม และถูกไฟไหมเกือบทั้งซอยในชวงตนปพ.ศ. 2520 ในอดีตเคยมีคนกาโบ(คนมุสลิมเชื้อ
สายปากีสถาน) อาศัยอยูในพื้นที่นี้ดวย สําหรับในยานนี้คนมลายูมุสลิมมีพื้นที่ทางความเชื่อคือ
มัสยิดกาโบ ซ่ึง ฟาตีเมาะ บือราเฮงก็ไดมีความทรงจําเกี่ยวกับมัสยิดหลังนี้วา 
 

“...กาโบมันเฝา กาโบแมเราะ เคราแดงๆ เคาเรียกแมเราะ แตกอนยอ(เคา) 
เปนคนเฝา แตกอนกะอยูตรงนั้น  ยอ(เคา)มาเก็บคาไฟประจํา แตกอนจะชวยคาไฟ 
มัสยิดทุกเดือน ตอนอยูที่ถนนปราจีนตอนนั้นอยูแถวรานทองมุสลีมะฮฺ เพราะ
อะไรพอจะรูทําไมเคาเรียกมัสยิดกาโบ…”  

 (ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552:สัมภาษณ) 
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จะเห็นไดวาพื้นที่นี้เปนพื้นที่ที่มีการพัฒนาอาจจะมาจากภาครัฐเองดวยที่ไดจัดวางผังเมือง 
ขณะเดียวกันผูอาศัยเองก็มีการทําการคามาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันนี้ นับไดวาสายกลางเปนยาน
การคาที่มีความหลากหลายของรานคาที่อยูในยานเดียวกันและมีความเกาแก อีกทั้งยังเปนพื้นที่ทาง
ความเชื่อสําหรับคนมลายูมุสลิมดวยคือมัสยิดกาโบหรือมัสยิดอัลอะหมาดียซ่ึงคนมลายูมุสลิมใน
ยานสายกลางใชทําการละหมาดและกิจกรรมทางศาสนาอิสลาม 

ความทรงจําในพื้นที่เมืองของกลุมผูใหขอมูลจากคําบอกเลาที่แตกตางกันของแตละคนก็
ขึ้นอยูกับประสบการณในการใชชีวิตในอดีตของตนเองที่ผานมา ส่ิงนี้จะเปนสิ่งที่บงบอกถึงที่มา
หรือประวัติศาสตรของพื้นที่ในเชิงของการบอกเลา ทําใหรูถึงที่มาของพื้นที่และสิ่งที่อยูในพื้นที่  

 
4.2 การเขาสูพื้นท่ีเมืองยะลา 
พื้นที่เมืองเปนแหลงรวมของผูคนที่หลากหลายที่ตางก็เขามาในเมืองเพื่อทํากิจกรรมอาจจะ

มาทํางานหรืออยูอาศัยหรือมาทําธุระแลวก็กลับออกไป เมืองเปนพื้นที่มีแหลง สถานที่ที่หลากหลาย
ที่คอยอํานวยความสะดวกใหคนที่มาอยูในเมือง เชนเดียวกับจังหวัดยะลาที่มีความเปนเมืองแบบ
หนึ่งซึ่งจากการสัมผัสกับกลุมผูใหขอมูลไดสะทอนความเปนเมืองในมุมมองที่หลากหลาย 

การเขาสูพื้นที่เมืองของคนมลายูมุสลิมแตละคนนั้นจะมีความแตกตางกันขึ้นอยูกับเหตุผล 
สําหรับ อิสมาแอ อาแว (แบแอ) ไดกลาวถึงการเขาสูเมืองยะลาไววา 

 
3אאאאא

אאאא
אאאא 

 
“...สัก 3 ปที่แลว กีตอ( เรา)ตองไปรับของที่จะขายที่ร.ส.พ.(องคการรับสง

สินคาและพัสดุภัณฑ) ที่ส่ังมาจากกรุงเทพเพื่อเอาไปขายตอ เจอปาเปา ยอ(ปาเปา)
เลยแนะนําใหเชาบานที่อยูในซอยหนาร.ส .พ .กีตอ( เรา) จึงมาเชาบานแถว
ซอยร.ส.พ.หลังสถานี(รถไฟ)…” 

         (อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจัย) 
 

 การเขามาสูพื้นที่เมืองของอิสมาแอ อาแว จะมาดวยเหตุผลการทํางานโดยตองรับสินคาจาก 
ร.ส.พ. หรือที่เรียกวาองคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑตั้งอยูที่หลังสถานีรถไฟอยูบอยครั้ง และใน
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บางโอกาสก็ตองเดินทางไปกรุงเทพฯ เพื่อไปสั่งของเองดวย ดังนั้นการมาอาศัยอยูหลังสถานีรถไฟ
ของอิสมาแอ อาแว จึงเปนทําเลที่สะดวกกวาการที่จะเลือกไปอาศัยอยูที่อ่ืน 

สวน สะปหละห กาเจ(กะหละ) ไดกลาวถึงการเขาสูเมืองยะลาในเชิงของการเปรียบเทียบ
กับพื้นที่อ่ืนๆ ในเขตเมืองยะลาดวยกันไววา 

 
 “...ตลาดเกานี้มีส่ิงอํานวยความสะดวกสวนมากจะอยูทางฝงนี้ มีสถานี

รถไฟ รถเมล รถอ่ืนๆ เวลาเราจะไปไหนมาไหน เดินทางสะดวก ไมเหมือนกับ
ถาเราเลือกไปอยู(ชุมชน)มลายูบางกอกฝงนูนจะลําบาก ถาไมมีรถสวนตัวลําบาก
จะไปไหนมาไหน…” 

     (สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ) 
 

คําพูดของ สะปหละ กาเจ ไดสะทอนความคิดของตัวเองในแงของความสะดวกสบายใน
การอยูในเมืองจึงไดมีการเลือกพื้นที่ที่จะมาอยูอาศัย แมวาสะปหละ กาเจ จะเปนคนจากนอกพื้นที่
เดิมไมใชคนในเมือง แตก็มาอยูในเมืองตั้งแตเรียนจบเพื่อมาหางานทํา อีกทั้งไดพบคูรักที่มาทํางาน
ในเมืองเชนกันทําใหทั้งสองไดคิดที่จะตั้งรกรากในเมืองยะลา และเลือกอยูหลังสถานีรถไฟ ปจจุบัน
มีลูก 3 คนแลว 
 สวนฟาตีเมาะ บือราเฮง ซ่ึงปจจุบันนี้เปนเจาของรานเสื้อผามลายูที่อยูในยานสายกลาง 
ดั้งเดิมก็ไมใชคนยะลา ไดเลาถึงการเขามาสูเมือง ไววา 
 

“...คนนอกก็คือกะนี้แหละ แมของแฟน ยอ(เคา)ดั้งดิมไมใชคนที่นี่  
อยูตลาดเกา ดั้งเดิมเปนคนนครฯ(นครศรีธรรมราช) พอเปนคนปตตานี ยายมา 
อยูที่นี่(สายกลาง) ....กะมาก็เปนตึก แมแฟนเคาเซง…” 

 (ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552:สัมภาษณ) 
 

สําหรับ ฟาตีเมาะ บือราเฮง การเขาสูเมืองนั้นเปนการเขามาเพราะไดแตงงานกับสามี ซ่ึงแม
ของสามีไดเปนคนบุกเบิกสรางหลักปกฐานอยูในยานสายกลางดวยการเซงรานของเจาของเดิมเปน
รานขายผามลายู กอนหนานี้ครอบครัวของฟาตีเมาะ บือราเฮงไดอาศัยอยูใกลกับมัสยิดกาโบมากอน  
 สวนการเขาสูพื้นที่เมือง มุสตอฟา อิเฮง ชางทําเฟอรนิเจอร อาศัยอยูที่ในชุมชนตลาดเกา 
 ในชุมชนโรงเรียนเทศบาล 5 เลาวา 
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אא8–
אא2

א 
 

“...เดิมไมใชคนยะลา แบคนปตตานี แตมาอยูที่นี่ 8 ปแลว มาแรกๆ 
เพื่อนชวนไปทํางานที่รานซุปเครื่องในวัว แถวหลังคิวแท็กซี่ปตตานี อยูตรง 2  ป 
แบออก(ลาออก) มาทํางานที่โรงงานทําตู…” 

(มุสตอปา อิเฮง, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 
 สําหรับ มุสตอปา อิเฮง การเขาสูเมืองนั้น เปนการเขามาเพื่อมาหางานทําโดยการชักชวน
ของเพื่อน กอนที่จะมาตั้งรกรากที่นี่ ซ่ึง มุสตอปา อิเฮง กลาวถึงเรื่องการมาอยูที่เมืองยะลาไววา 
 

אא12א
א5

 
 

“...ภรรยาขายขาวยําอยูหัวมุมซอย 12 (ถนนสิโรรส ซอย 12) หนามัสยิด  
(มัสยิดกลาง) .....ลูกก็เรียนอยูที่นี่โรงเรียนท.5 (เทศบาล 5) ...แบคงไมยายงาน
แลวหละ งานหายาก อายุก็เยอะแลว...” 

(มุสตอปา อิเฮง, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 

 จะเห็นไดวาเหตุผลของ มุสตอฟา อิเฮง ในการเขาสูเมืองนั้น ขึ้นอยูกับปจจัยหลายสวน ไม
วาจะเปนการหารายไดซ่ึงทั้งสองคนตองเล้ียงลูกและภาระการเชาบาน การเลี้ยงลูกและใหการศึกษา
แกลูก และเรื่องอายุของมุสตอปา อิเฮง ที่อายุมากแลว ถาลาออกคงหาที่ทํางานยากขึ้น 
 การเขาสูเมืองของผูใหขอมูลแตละคน แมแตเดิมจะเปนคนที่ไมไดเกิดที่จังหวัดยะลา แตก็
เลือกจังหวัดเปนที่ทํามาหากิน ประกอบอาชีพ พบคูรักแลวแตงงานลงหลักปกฐานที่เมืองยะลา ซ่ึง
แตละคนก็ใหเหตุผลที่แตกตางกันไป 
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4.3 การเปนคนมลายูมุสลิมในฐานะที่เปนคนของเมืองยะลา 
การสะทอนมุมมองหรือการนิยามความหมายตอพื้นที่เมืองของคนมลายูมุสลิม บางโอกาส 

ผูใหขอมูลก็แสดงมุมมองดวยการเปรียบเทียบความเปนเมืองกับความเปนชนบทไปพรอมกัน เพื่อ
จะแสดงถึงความหมาย หรือประสบการณที่คนมลายูมุสลิมเคยสัมผัสใหมีความชัดเจน และมีความ
แตกตางอยางไร แตสําหรับผูวิจัยแลวการที่ผูใหขอมูลไดสะทอนในลักษณะดังกลาวจึงเปนสิ่งที่
ผูวิจัยไดรับรูมุมมองของคนมลายูมุสลิมไดอยางหลากหลายมากขึ้น 
 สําหรับ อิสมาแอ อาแว ไดใหนิยามความแตกตางของคนในเมืองและคนชนบทไวส้ันๆ 
และกระชับดังนี้วา 
 

אא
א

خبرאא 
 

“..คนในเมืองขาดความสามัคคี ตางคนตางอยู บานใกลกันก็ไมรูจักกัน 
คนชนบทความสามัคคีมาที่หนึ่ง งานเลี้ยง งานแตง ไมตองใชเงิน ไปมาหาสู 
เอื้อเฟอเผ่ือแผ พูดคุยมีอะไรก็ปรึกษา…” 

 (อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 

 ตามมุมมองของ อิสมาแอ อาแว มองวาคนในเมืองเปนคนที่มีลักษณะความเปนปจเจกหรือ
ความเปนสวนตัวมาก สวนคนชนบทนั้นจะมีความเปนสวนรวม มีความเปนชุมชน 
 การมีตัวตนในพื้นที่เมืองดังกลาวไดสะทอนถึงชีวิตของคนมลายูมุสลิมที่มีความแตกตาง
อยางหลากหลายขึ้นอยูกับการใหความหมายของสิ่งที่คนไดพบเจอและมีประสบการณดวย ทําให
ส่ิงเหลานี้เปนเรื่องราวที่คนมลายูมุสลิมไดสะทอนออกมาบนพื้นที่เมือง 
 การอยูอาศัยในเมืองยะลา คนมลายูมุสลิมก็ไดมีการใหความหมายตอพื้นที่แตละแหงของ
เมืองยะลาแตกตางกัน ขึ้นอยูกับประสบการณ ความรูสึกนึกคิด หรือความหมายที่ถูกสรางไวแลว
ตามสภาพพื้นที่ หรือการนิยามใหมของรัฐ 
 สําหรับ หามะ สาเยาะ ไดมองเมืองยะลาในตลาดเกาและหนาสถานีรถไฟในทางกายภาพวา 
 

  אאאאא
אאאאאא
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אאא   
אא 

  
“….ทางนูน(ช้ี)  ชุมชนจารู ทางนูน(ช้ี) บาโระ แตกอนยังไมมีบานคนมากเทานี้ จะ
เปนบึง มีการทํานา ทางนูน(ช้ี)ชุมชนปาแดโฆะ ใกลกัน ปาแดแซแงะใกลกับ
ปตตานีแลวนะ แลวที่เราอยูนี้ตลาดเกา (กือดาบูโระ) ฝงนูน(ช้ี)แถวหนาสถานี แถว
นั้น นิบง....”    

(หามะ สาเยาะ, 2552:สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวิจยั) 
  
 มุมมองของหามะ สาเยาะ เปนการเลากลาวถึงพื้นที่ชุมชนตางๆ วาตั้งอยูที่ไหนบริเวณใด 
แตสําหรับ สะตอปา อาแว ผูที่อยูในวงการงานเทศบาลนครยะลา และเปนเลขานุการชุมชนมุสลิม
สัมพันธดวย มองพื้นที่ที่ถูกแบงตามการนิยามของรัฐ ดังนี้ 
 

 “....ป 2540 เทศบาลตั้งชุมชนเมืองขึ้นมา ในตลาดเกา แบงออกเปน 11 
ชุมชน มีชุมชนรวมใจพัฒนา, มุสลิมสัมพันธ, ดารุสลาม, จารูนอก, จารูพัฒนา, 
โรงเรียนเทศบาล 5, สิโรรสซอย 8, สันติสุข, สามัคคี, วิฑูรอุทิศ 10, วัดยะลาธรร
มาราม, สวนบริเวณบานคนแถวตลาดนัดตนมะพราว แลวก็ถนนวิฑูรอุทิศ 12, 13, 
11, ยังไมมีชุมชน แตมีคนกําลังขอเทศบาลอยู….” 

       (สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
  

สําหรับ สะตอปา อาแว ไดมองสภาพพื้นที่ใหมที่จัดตั้งของทางเทศบาลนครยะลา เพื่อให
งายในการบริหารจัดการ ซ่ึงแตละชุมชนก็จะมีประธานชุมชน และกรรมการชุมชนคอยบริหารและ
ประสานงานกับทางเทศบาลฯ 
 สะตอปา อาแว ยังไดเพิ่มเติมขอมูลเกี่ยวกับที่มาของยะลาตามการเรียกชื่อพื้นที่ โดยได
จําแนกแยกการนิยามออกเปน 3 ช่ือ ไววา 
 

“...นิบง จะอยูฝงนูน หนาสถานีรถไฟ ครอบคลุมถึงตลาดเกาดวย แตพื้นที่ 
ตรงนี้คนเคาจะเรียกวาตลาดเกา สวนยาลอก็ตรงนูนที่เจาเมืองยะลาอยูแตกอนใช 
เปนชื่อจังหวัดยะลา…” 

(สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ) 
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 จากการบอกเลาของ มุสตอปา อาแว มองวาคนในสังคมจะรูจักเมืองยะลาโดยการนิยาม
ความหมายของชื่อเรียกพื้นที่ใน 3 คํา คือ นิบง ตลาดเกา ยาลอ และยะลา สําหรับผูที่รูจักพื้นที่ก็จะ
เจาะจงบงบอกไปเลยวาตัวเองอยูในพื้นที่ไหน จะไปที่ไหน หรือมาจากไหน แตหากผูที่ไมคุนเคย
กับพื้นที่ก็จะบอกเพียงวา ตัวเองอยูยะลาหรือยาลา แตคําวายาลอนั้นเปนชื่อหัวเมืองหนึ่งของมณฑล
ปตตานี ปจจุบันอยูในเขตบานยะลา ตําบลยะลา อําเภอเมืองยะลา จังหวัดยะลา 

ขณะเดียวกัน มุสตอปา อาแว ก็มองการใหความหมายพื้นที่ตามสภาพของภูมิประเทศดวย 
โดยไดเลาถึงพื้นที่หนาสถานีรถไฟซึ่งปจจุบันไดเปนยานธุรกิจการคาและการคมนาคม ไววา 

 
  “...ทางนูนแถวหนาสถานีรถไฟเคาจะเรียกนิบง(ช่ือหมูบาน)
เพราะมีตนนิบง ขึ้นมากคนไทยเรียกตนหลาวชะโอน เคาจะทําเสาบาน แตเดี๋ยวนี้
ไมมีแลว ตองไปหาตามกําปง(ชนบท)…” 

(สะตอปา อาแว, 2552: สัมภาษณ)  
  
 ในอดีตบริเวณหนาสถานีรถไฟจะมีตนนิบงหรือตนหลาวชะโอนเปนจํานวนมากจึงเปน
ที่มาของหมูบานนิบง และในปจจุบันนี้ผูคนทั่วไปก็ยังเรียกวา นิบง ซ่ึงความหมายนี้บางคนก็เรียก
ครอบคลุมไปถึงชุมชนตลาดเกาดวย  
 สวน สะปหละ กาเจ เปนคนมะรือโบ อําเภอรือเสาะ จังหวัดนราธิวาส กอนที่จะมาแตงงาน
และตั้งหลักปกฐานอยูในเมืองยะลาในชุมชนตลาดเกา ยานตลาดหลังสถานีรถไฟ ไดใหมุมมอง
เกี่ยวกับเรื่องความเมืองของชุมชนตลาดเกาไวอยางนาสนใจวา 
 

 “...ตลาดเกานี้นะความแตกตางกับชนบทไมคอยแตกตางเทาไหร เพราะเรา 
อยูแบบพึ่งพากัน ไมเหมือนกับแถวนูน หนาสถานี ในเมือง ของเราก็เมือง แบบกึ่ง 
เมือง กึ่งชนบท มีอะไรก็ชวยเหลือกัน…” 

     (สะปหละ กาเจ, 2552: สัมภาษณ) 
  

สะปหละ กาเจ มองสภาพผูคนในตลาดเกาไมตางกับคนในชนบทมากนัก มีการพึ่งพากัน 
และยังมองวาแตกตางกับสภาพผูคนในตัวเมือง เชน ยานหนาสถานีรถไฟ อีกทั้งมองวาสภาพความ
เปนเมืองของชุมชนตลาดเกายังเปนแบบกึ่งเมือง กึ่งชนบท  



 143

 อยางไรก็ตามจากการใหขอมูลของผูใหขอมูลที่เปนเสียงของคนในฝงในตัวเมือง(ยานสาย
กลาง) มองตัวเองในสวนของการทํางานในชีวิตประจําวันกับความสัมพันธกับเพื่อนบาน ดังคําบอก
เลาของ ฟาตีเมาะ บือราเฮง ไววา 
 

“...ตางคนก็ตางทํางาน จะมีเวลาพูดคุยก็ชวงเปดรานกับปดรานเทานั้น ที่จะ 
ไดพบหนาแลวก็ทักทายกัน…” 

(ฟาตีเมาะ บือราเฮง, 2552: สัมภาษณ) 
 

 จะเห็นไดวามุมมองของแตละคนในการใหความหมายพื้นที่การใชชีวิตมีความแตกตางกัน
ทั้งจากมุมมองของสะปหละ กาเจ ที่จะมองวาคนในตลาดเกามีสภาพความเปนอยูที่คลายกับคน
ชนบท กึ่งชนบท กึ่งเมือง แมไมไดกลาวชัดเจนวาคนฝงในตัวเมืองอยูแบบไมพึ่งพากัน ไมมีการให
ความชวยเหลือกัน แตมุมมองที่สะทอนใหเห็นคนในฝงตัวเมืองมีลักษณะตรงกันขามกับพื้นที่ที่
ตนเองอาศัยอยู ขณะที่ฟาตีเมาะ บือราเฮง เจาของรานขายผามลายู สะทอนมุมมองตอสภาพความอยู
ของคนในพื้นที่เมืองโดยเฉพาะยานการคาวาไมมีเวลามากนักที่จะพูดคุยทักทาย เพราะตองทํางาน 
เฝาราน ดูแลลูกคา ขายสินคา เปนตน 
 สําหรับพื้นที่เมืองยะลาในตลาดเกา และบริเวณสถานีรถไฟ การใหนิยามความหมายของ 
ซามโดเรีย นูรันซา ไดใหความหมายของพื้นที่ยะลาในเขตชุมชนตลาดเกาวา 
 

“...แตกอนตลาดเกาเจริญ โดยเฉพาะตอนที่ยังมีตลาดเสรี(ของเดิม) มคีน
เยอะ รานคาเตม็ไปหมด...” 

       (ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
 

ซ่ึงเปนการมองในแงของสภาพของผูคนในอดีตที่ผานมาโดยเฉพาะในชวงที่มีตลาดเสรี(ของเดิม)  
 ขณะเดียวกัน ซามโดเรีย นูรันซา ผูซ่ึงเกิดและโตมาอยูในพื้นที่ตลาดเกา ตั้งแตเล็กจนโตก็
เรียนในตลาดเกา ก็ไดจําแนกแยกชวงเวลาในการใหความหมายไววา 
 

  “…ชวงกอนเหตุการณ(เหตุการณความไมสงบ)ตลาดเกามีคนเยอะนะ  
รานคาก็จะปดชากวานี้ แตชวงนี้(ชวงเหตุการณความไมสงบ) รานคา คนขาย 
อาหารก็นอย…”      

    (ซามโดเรีย นรัูนซา, 2552: สัมภาษณ) 
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ความหมายของซามโดเรีย นูรันซาไดกลาวถึงผลกระทบของคนไมวาจะเปนผูซ้ือหรือผูคาก็ 
ตามมีจํานวนลดนอยถอยลงจากภาวะเหตุการณความไมสงบโดยมีมุมมองแยกเหตุการณความไม
สงบออกเปนสองชวงเวลาคือกอนเกิดเหตุการณฯและชวงเวลาปจจุบันซึ่งเหตุการณฯก็ยังไมจบ 
 

4.4 พื้นท่ีทางสังคมของมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาที่ผูกโยงกับเมืองอ่ืนๆ  
การสะทอนมุมมองหรือการนิยามความหมายตอพื้นที่เมืองของคนมลายูมุสลิม บางโอกาส 

ผูใหขอมูลก็แสดงมุมมองดวยการเปรียบเทยีบความเปนเมืองกับความเปนชนบทไปพรอมกันเพือ่จะ
แสดงถึงความหมาย หรือประสบการณที่คนมลายูมุสลิมเคยสัมผัสใหมีความชัดเจน และมีความ
แตกตางอยางไร แตสําหรับผูวิจัยแลว การที่ผูใหขอมูลไดสะทอนในลักษณะดังกลาวจึงเปนสิ่งที่
ผูวิจัยไดรับรูมุมมองของคนมลายูมุสลิมไดอยางหลากหลายมากขึ้น 
 สําหรับ อิสมาแอ อาแว ไดใหนิยามความแตกตางของคนในเมืองและคนชนบทไวส้ันๆ 
และกระชับดังนี้วา 
 

אא
א

خبرאא 
 

“..คนในเมืองขาดความสามคัคี ตางคนตางอยู บานใกลกันกไ็มรูจกักัน 
คนชนบทความสามัคคีมาที่หนึ่ง งานเลี้ยง งานแตง ไมตองใชเงิน ไปมาหาสู 
เอื้อเฟอเผ่ือแผ พูดคุยมีอะไรก็ปรึกษา…” 

 (อิสมาแอ อาแว, 2552: สัมภาษณ) (แปลจากภาษามลายูโดยผูวจิัย) 
 

 ตามมุมมองของ อิสมาแอ อาแว มองวาคนในเมืองเปนคนที่มีลักษณะความเปนปจเจกหรือ
ความเปนสวนตัวมาก สวนคนชนบทนั้นจะมีความเปนสวนรวม มีความเปนชุมชน 

ผูวิจัยจึงไดสรุปในประเด็นตามตาราง 
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การสรางพืน้ท่ีทางสังคม 
ของคนมลายมุูสลิมในเขตเมืองยะลา มุมมองจากกลุมผูใหขอมูล 

ความทรงจําในพื้นที ่

-สภาพสังคมในอดีต 
-ประสบการณทํางาน 
-พื้นที่ขอบเขตของรัฐ 
-การขามพื้นที่ 
-การปรับเปลี่ยนทางกายภาพ 
-การนิยามความทรงจําตอพื้นที่ 
-ความสัมพันธของกลุมคน 

การเขาสูพื้นทีเ่มือง 

-ผานการชักชวนจากเพื่อน 
-มองความสบายและสิ่งอํานวยความสะดวก 
-มองทําเลที่ตั้งในการทําการคา 
-การหารายไดและการประกอบอาชีพ 

การใหความหมายตอพื้นที่เมอืงยะลา 

-ความหมายทางกายภาพ/ภูมิประเทศ 
-ความหมายที่รัฐกําหนด 
-ความหมายตามที่มาและประวัติศาสตร 
-ความหมายเชิงความสัมพันธของคน 
-ความหมายพื้นที่ทางการคา 

มุมมองของคนมลายูมุสลิมตอพื้นที่เมืองยะลา -มุมมองเชิงเปรียบเทียบเมืองกับชนบท 
  

ตารางที่ 7 แสดงมุมมองของคนมลายูมุสลิมที่มีตอการสรางพื้นที่ทางสังคม 
 

 การมีตัวตนในพื้นที่เมืองดังกลาวไดสะทอนถึงชีวิตของคนมลายูมุสลิมที่มีความแตกตาง
อยางหลากหลายขึ้นอยูกับการใหความหมายของสิ่งที่คนไดพบเจอและมีประสบการณดวย ทําให
ส่ิงเหลานี้เปนเรื่องราวที่คนมลายูมุสลิมไดสะทอนออกมาบนพื้นที่เมือง 

กลาวไดวาเรื่องราวของคนมลายูมุสลิมในพื้นที่เมืองยะลา มีความเปนตัวตนที่มีความ
หลากหลายและแตกตางกัน ขณะที่บางบริบทและบางชวงเวลาก็มีการแสดงออกที่เหมือนกันภายใต
พื้นที่เมืองที่มีผูคนที่มีความหลากหลายและมีความแตกตาง เขามาอยูในพื้นที่เดียวกัน ทําใหคน
มลายูมุสลิมไดแสดงความตัวตนในลักษณะที่เล่ือนไหลไปตามสภาพของพื้นที่และคนอื่น โดยเลือก
ที่จะมีภาคปฏิบัติการตามที่ถูกสรางไว  
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 ความเปนตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลาดังกลาว เปนการแสดงตัวตนที่อยูบน
พื้นที่แบบเมือง ที่ผูคนไดมีการมองพื้นที่ มองกลุมคน และบริบททางสังคม ถูกสะทอนออกมาเปน
ภาคปฏิบัติการของคนมลายูมุสลิมที่อาศัยในเขตเมืองยะลา แมวาลักษณะทั้งหมดที่กลาวมาจะเปน
ชวงเวลาหนึ่งที่ผูวิจัยไดเก็บขอมูลแตก็เปนเรื่องที่เกิดขึ้นในขณะลงสนามวิจัย ที่ไมอาจปฏิเสธการ
สะทอนภาพเหลานั้นจากกลุมผูใหขอมูลได เนื่องจากการกระทําของคนและความเปนพื้นที่ที่มีอยู
นั้นมีเร่ืองราวเกิดขึ้นมากมายภายใตลักษณะที่แตกตางกันอยางหลากหลาย ไมวาจะเปนการแสดง
ตัวตน และการสรางพื้นที่ทางสังคมแกตนเอง ซ่ึงผูวิจัยไดเสนอภาพประกอบเพื่อใหเห็นความตัวตน
โดยภาพรวม ดังภาพประกอบ 
 
 
 
 
ภาพประกอบที่ 70 แสดงภาพการใชชีวติและความเปนตวัตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา 

 จากภาพประกอบที่ 63 แสดงถึงคนมลายูมุสลิมมีการใชชีวิตและแสดงออกความเปนตัวตน
ในเขตเมืองยะลาอยางหลากหลายและแตกตางกัน ซ่ึงเปนการสรางตัวตนและพื้นที่ทางสังคมใน
ลักษณะที่มีความแตกตางกันภายใตสภาพพื้นที่ที่แตกตางกัน ทําใหมีความทรงจําที่อยูในพื้นที่ของ
คนมลายู การเลือกเมืองยะลาเปนหนทางการเขาสูเมืองเพื่อโอกาสในการใช พรอมทั้งไดสรางและ
พบเจอรหัสความหมาย การนิยามตางๆในพื้นที่  

ขณะเดียวกันก็ไดสะทอนเร่ืองราวมุมมองที่มีตอเมืองดวย เมื่อไดพบเจอผูคนที่หลากหลาย
พรอมกันกับอยูการใชชีวิตในพื้นที่เมืองดวยนั้นคนมลายูมุสลิมก็มีการแสดงออกความเปนตัวตน
เพื่อสรางความเหมือนในกลุมตนเอง และความตางในกลุมคนอื่นภายใตความสัมพันธที่มีตอกัน
อยางราบรื่นหรือตองชวงชิง ตอรองกัน และบางโอกาสก็มีสรางความหมายตอกลุมตนเอง และ
บริบทแวดลอม อยางไรก็ตามคนมลายูมุสลิมก็ไมไดตัดขาดหรือพยายามแยกตัวเองออกจากบริบท
ไดอยางสิ้นเชิง พื้นที่เมืองยะลามีส่ิงตางๆ เกิดขึ้นมากมาย ไมวา เหตุการณความไมสงบ กระแส
ความทันสมัย และบริบทการพัฒนา ทําใหคนมลายูมุสลิมมีการสรางตัวตนและพื้นที่ทางสังคมที่
หลากหลาย 
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จากภาพประกอบที่ 70 แสดงถึงคนมลายูมุสลิมมีการใชชีวิตและแสดงออกความเปนตัวตน

ในเขตเมืองยะลาอยางหลากหลายและแตกตางกัน ซ่ึงเปนการสรางตัวตนและพื้นที่ทางสังคมใน
ลักษณะที่มีความแตกตางกันภายใตสภาพพื้นที่ที่แตกตางกัน ทําใหมีความทรงจําที่อยูในพื้นที่ของ
คนมลายู การเลือกเมืองยะลาเปนหนทางการเขาสูเมืองเพื่อโอกาสในการใช พรอมทั้งไดสรางและ
พบเจอรหัสความหมาย การนิยามตางๆในพื้นที่  

ขณะเดียวกันก็ไดสะทอนเร่ืองราวมุมมองที่มีตอเมืองดวย เมื่อไดพบเจอผูคนที่หลากหลาย
พรอมกันกับอยูการใชชีวิตในพื้นที่เมืองดวยนั้นคนมลายูมุสลิมก็มีการแสดงออกความเปนตัวตน
เพื่อสรางความเหมือนในกลุมตนเอง และความตางในกลุมคนอื่นภายใตความสัมพันธที่มีตอกัน
อยางราบรื่นหรือตองชวงชิง ตอรองกัน และบางโอกาสก็มีสรางความหมายตอกลุมตนเอง และ
บริบทแวดลอม อยางไรก็ตามคนมลายูมุสลิมก็ไมไดตัดขาดหรือพยายามแยกตัวเองออกจากบริบท
ไดอยางสิ้นเชิง พื้นที่เมืองยะลามีส่ิงตางๆ เกิดขึ้นมากมาย ไมวา เหตุการณความไมสงบ กระแส
ความทันสมัย และบริบทการพัฒนา ทําใหคนมลายูมุสลิมมีการสรางตัวตนและพื้นที่ทางสังคมที่
หลากหลาย 
 



บทที่ 6 
 

อภิปราย สรปุผล และขอเสนอแนะ 
 

การศึกษาเรื่องตัวตนคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลานี้ ไดตอบคําถามการวิจัยใน 2 คําถาม 
โดยคําถามแรกคือ คนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลามีการสรางตัวตนอยางไร และคําถามที่สองคือ 
คนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลามีการสรางพื้นที่ทางสังคมอยางไรซึ่งสามารถอภิปรายรายละเอียด
ดังนี้ 

 
6.1 ประเด็นคําถามแรก ศึกษาเรื่องการสรางตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา  
คนมลายูมุสลิมมีการสรางตัวตนที่หลากหลายและแตกตางกัน ภายใตพื้นที่เมืองยะลานี้ที่มี

ความเปนเมือง และความหลากหลายของผูคน ทําใหความเปนตัวตนถูกสรางจากการที่คนมลายู
มุสลิมมองตัวเองอยางไรภายใตความสัมพันธกับกลุมตนเองและคนอื่นๆ  

ดังนั้นการสรางตัวตนของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลานี้ พบวา การสรางตัวตนผานการ
สรางความหมายตอตนเอง และผานความสัมพันธกับกลุมคน  

ประเด็นแรกพบวาการสรางความหมายตอตนเองของคนมลายูมุสลิมสะทอนในประเด็น
เชน ภาษาพูด การแตงกาย ชีวิตสวนตัว และชีวิตที่ผูกติดกับการทํางาน และประเด็นที่สองไดแก
ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับกลุมคน เชน ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับคนตางชาติ
พันธุ ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับเพื่อนบาน ความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับการ
ทํางาน และความสัมพันธของคนมลายูมุสลิมกับพื้นที่เมือง 

 
6.2 ประเด็นคําถามที่สอง ศึกษาเรื่องการสรางพื้นท่ีทางสังคมของคนมลายูมุสลิมในเขต

เมืองยะลา 
คนมลายูมุสลิมก็อาจจะมีการเลือกรับและไมรับกับการปะทะประสานกับบริบทของผูคน

และสภาพพื้นที่ดวย ซ่ึงบางสถานการณก็ตองมีการชวงชิง ตอรอง อีกทั้งการอยูรวมกับคนมลายู
มุสลิมเองและคนอื่นในพื้นที่การแสดงความเปนตัวตนก็มีลักษณะที่ตองสรางและยอมรับ
ความหมาย การนิยามใสรหัสพื้นที่ตอส่ิงที่ไดพบเห็นและมีความสัมพันธดวยอาจเปนส่ิงที่หยุดนิ่ง
และบางอยางก็เปนสิ่งที่มีการปรับเปลี่ยนตามชวงเวลา ซ่ึงรหัสของพื้นที่บางโอกาสก็เปนสิ่งที่
กําหนดการกระทําการของคนมลายูมุสลิม  
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การสรางพื้นที่ทางสังคมของคนมลายูมุสลิมในเขตเมืองยะลา พบวา ประเด็นแรกคือความ
ทรงจําในพื้นที่ในอดีต ผานการสะทอนสภาพสังคมในอดีต ประสบการณการทํางาน พื้นที่ขอบเขต
ของรัฐ การขามพื้นที่ไปมาการปรับเปลี่ยนทางกายภาพ การนิยามความทรงจําตอพื้นที่ และ
ความสัมพันธของกลุมคน ประเด็นที่สองการเขาสูเมือง โดยผานการชักชวนจากเพื่อน มองความ
สบายและสิ่งอํานวยความสะดวก มองทําเลที่ตั้งในการทําการคา และการหารายไดและการ
ประกอบอาชีพ ประเด็นที่สามการใหความหมายตอพื้นที่เมืองยะลา โดยผานความหมายทาง
กายภาพ ภูมิประเทศ ความหมายที่รัฐกําหนด ความหมายตามที่มาและประวัติศาสตร ความหมาย
เชิงความสัมพันธของคน และความหมายพื้นที่ทางการคา และประเด็นสุดทายประเด็นมุมมองของ
คนมลายูมุสลิมตอพื้นที่เมืองและชนบท ผานมุมมองเชิงเปรียบเทียบ 

การใชชีวิตของคนมลายูมุสลิมในพื้นที่เมืองยะลา มีภาคปฏิบัติการที่หลากหลาย ตาม
ชวงเวลาที่แตกตางกัน เปนกลุมคนหนึ่งในสังคมอันหลากหลายที่มีความเลื่อนไหล ความซับซอน 
เชนเดียวกับคนกลุมอื่นในสังคมเชนกัน การนําเรื่องราว ประสบการณ การใชชีวิตในแงตางๆ 
ออกมานี้ จึงเปนการทําความเขาใจคนมลายูมุสลิมในฐานะมนุษยที่มีการนึกคิด สํานึก คําพูด การ
ดําเนินชีวิต หรือความเปนชีวิตที่อาจสอดรับกับสิ่งแวดลอมบริบทไดแตกตางกันไปในแตละคน  
เพื่อสรางและแสดงความเปนตัวตนพรอมกันไปดวย 

 
6.3 ปญหา อุปสรรค และ ขอเสนอแนะ 
 
วิทยานิพนธฉบับนี้อาจสําเร็จลงไมไดหากขาดความรวมมือจากผูคนในพื้นที่ แตอยางไรก็

ตามผูวิจัยก็ยังมีขอจํากัดอยูคอนขางมากในการที่จะเขาถึงขอมูลในทุกๆสวน เนื่องจากชวงเวลาที่
ผูวิจัยทําการศึกษา คือชวงป 2550-  ตนป 2552 นั้นนับเปนชวงเวลาที่ เหตุการณความไมสงบใน 3 
จังหวัดชายแดนภาคใตมีความรุนแรงอยูอยางตอเนื่อง และทวีความรุนแรงขึ้นทุกๆวัน แตกระนั้นก็
ตามผูวิจัยไดใชความระมัดระวังอยางสูงสุดในการเขาถึงขอมูล ไมวาเปนชวงเวลาที่สัมภาษณ พูดคุย
กับกลุมผูใหขอมูล  การถายภาพสถานที่และบรรยากาศตางๆ และในบางครั้งผูวิจัยมีความจําเปนที่
จะตองลงพื้นที่ในยามค่ําคืน ซ่ึงในปจจุบันวิถีชีวิตของคนในเขตเมืองยะลานั้นเปลี่ยนไปจากเดมิมาก
คือ หลังเวลา ประมาณ 19.00น มักไมมีใครเลือกที่จะใชชีวิตอยูนอกบานเนื่องจากเกรงในเรื่องความ
ไมปลอดภัย 

อยางไรก็ตามในอีกมุมมองหนึ่งเหตุการณความไมสงบก็ไมไดนับวาเปนอุปสรรคเสีย
ทีเดียว เร่ืองราวทั้งหมดเปนเสมือนกระจกเงาที่สะทอนอะไรบางอยางของความเปนไปในสังคม 
ผูวิจัยยังรูสึกภูมิใจที่งานชิ้นนี้สําเร็จลุลวง ทั้งที่ในบางคราวที่ผูวิจัยลงไปในพื้นที่จะถูกตรวจสอบ
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จากผูคนบางสวนในพื้นที่โดยการขอดูบัตรนักศึกษาก็ตาม ในประเด็นนี้ผูวิจัยทําความเขาใจไดวา
ทามกลางเหตุการณที่ รุนแรงดังกลาวเร่ืองราวเหลานี้ เปนเพียงละอองฝอยเล็กๆแหงความ
หวาดระแวงซึ่งกันและกันอันเกิดจากความรูสึกไมมั่นคงภายในจิตใจของผูคนนั่นเอง 

ตอเนื่องจากงานวิจัยช้ินนี้ผูวิจัยอยากเห็นงานวิจัยในชื่อ  “มองมลายูมุสลิมในพื้นที่สาม
จังหวัดชายแดนภาคใต อยางที่เห็นและเปนอยู” ดวยความหวังวาจะเปนการชวยผลักดันใหเกิดการ
พยายามทําความเขาใจพื้นฐาน ความเปนอยูของผูคนในพื้นที่ดังกลาว 
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บรรณานุกรม 
 
หนังสือภาษาไทย 
 
212 ป เมืองยะลา (หนังสือที่ระลึกในโอกาสเฉลิมฉลองเมืองยะลาครบรอบ 212 ป). ม.ป.ป.,ม.ป.ท. 
กาญจนา แกวเทพ. 2549. สตรีนิยมกับวัฒนธรรมศึกษา. ใน อานันท กาญจนพันธ, บรรณาธิการ. 

อยูชายขอบมองลอดความรู. 99-138. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพมติชน. 
กฤษดาวรรณ หงศลดารมภและโสรัจจ หงศลดารมภ. 2549. วาทกรรมเกี่ยวกับภาคใตและความ 

รุนแรงในสังคมไทย. ใน มองสังคมผานวาทกรรม. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย. 

กฤช เพิ่มทันจิตต. 2536. ทฤษฎีและแนวความคิดเกี่ยวกับกระบวนการเกิดเปนเมือง. พิมพคร้ังที่ 3 
กรุงเทพฯ : สํานักพิมพเสมาธรรม. 

ครองชัย หัตถา. 2541. ปตตานี การคาและการเมืองการปกครองในอดีต. ปตตานี : โรงพิมพ 
มิตรภาพ. 

จรัล มะลูลีม, กิติมา อมรทัต และพรพิมล ตรีโชติ. 2538. ไทยกับโลกมุสลิม ศึกษาเฉพาะกรณีชาว 
 ไทยมุสลิม. กรุงเทพ : โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
ชาย โพธิสิตา. 2550. ศาสตรและศิลปแหงการวิจัยเชิงคุณภาพ. พิมพคร้ังที่ 2. กรุงเทพฯ :  
 อมรินทรพร้ินติ้งแอนดพับลิชช่ิง. 
ณฐพงศ จิตรนิรัตน. 2548. รหัสชุมชน :พื้นที่ อัตลักษณ ภาพแทนความจริง และหลังสมัยใหม. 

สงขลา : ภาควิชาสังคมศาสตร คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยทักษิณ. 
นิธิ เอียวศรีวงศ. 2550. สังเขปประวัติศาสตรมลายูปตตานี. ใน นิธิ เอียวศรีวงศ, บรรณาธิการ.  

มลายูศึกษาความรูพื้นฐานเกี่ยวกับประชาชนมุสลิมในภาคใต. 16-55. กรุงเทพฯ : สายธุรกิจ
โรงพิมพ.   

นูรียัน สาและ.  2549. ลักษณะ “ความเปนมลายู” ที่ปรากฏในเรื่องสั้นไทยฝมือชาวใต. ใน วารสาร 
มนุษยศาสตรสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยทกัษิณ. 1, 1 (เมษายน – กันยายน 2549). 

เทศบาลนครยะลา. 2548. เมืองยะลา (หนังสือประกอบการเรียนตามหลักสูตรทองถิ่น เมืองยะลา  
สํานักการศึกษา เทศบาลนครยะลา). ม.ป.ท.. 

เทศบาลนครยะลา. 2550. สรุปผลการดําเนินงานตามนโยบายของผูบริหาร 2550. ม.ป.ป.,ม.ป.ท.. 
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บรรณานุกรม(ตอ) 
 

ประสิทธิ์ ลีปรีชา. 2547. “การสรางและสืบทอดอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมง” ใน ศูนย 
มานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน),  บรรณาธิการ. วาทกรรมอัตลักษณ. 31-72. 
กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร. 

รัตติยา สาและ. 2544. การปฏิสัมพันธระหวางศาสนิกที่ปรากฏในจังหวัดปตตานี ยะลา และ 
 นราธิวาส. กรุงเทพ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) . 
วิจิตร ศรีสุวิทธานนท, ปองทิพย  หนูหอม. 2539. แหลงศิลปกรรม จังหวัดยะลา. นครปฐม:  

อินเตอรพร้ินคอปอเรชั่น. 
สมหมาย ชินนาค. 2547. “ “มูน” ไมใช “มูล” : วาทกรรมตอตานรัฐของกลุมชาติพันธุไทย-ลาวท่ี 

ไดรับผลกระทบจากเขื่อนปากมูล” ใน ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน),  
บรรณาธิการ. วาทกรรมอัตลักษณ. 117-168. กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร. 

สุเทพ สุนทรเภสัช. 2548. ชาติพันธุสัมพันธ : แนวคิดพื้นฐานทางมานุษยวิทยาในการศึกษาอัต 
ลักษณกลุมชาติพันธุ ประชาชาติ และการจัดองคกรความสัมพันธทางชาติพันธุ. กรุงเทพฯ : 
เมืองโบราณ. 

สุพล บุญมาเลิศ. 2547. อัลกุรอานพรอมความหมายภาษาไทย. กรุงเทพฯ : ประสานมิตร. 
อานันท กาญจนพันธุ. 2548. ทฤษฎีและวิธีวิทยาของการวิจัยวัฒนธรรม การทะลุกรอบและกับดัก 
 ของความคิดแบบคูตรงกันขาม. กรุงเทพฯ : สํานักพิมพอมรินทร. 
อภิญญา  เฟองฟูสกุล. 2546. อัตลักษณ identity การทบทวนทฤษฏีและกรอบแนวคิด. กรุงเทพฯ :  

คณะกรรมการสภาวิจัยแหงชาติ สาขาสังคมวิทยา สํานักงานคณะกรรมการการวิจัย
แหงชาติ. 

อรรถ นันทจักร. 2546. “ความรูและมายาคติเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุ "ลาวพวน ผูไท ลาวโซง" ” ใน 
สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, บรรณาธิการ. ชาติพันธุและมายาคติ. 57-74. 
กรุงเทพฯ : โรงพิมพองคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ.). 
 

เอกสารจากเว็บไซต 
 
กรมทางหลวง. 2552. [ออนไลน]  แหลงที่มา http://map-server.doh.go.th/ (20 เมษายน 2552). 
จังหวดัยะลา. 2552. [ออนไลน]  แหลงที่มา http://www.onlinemoneyusd.ws/(1 พฤษภาคม 2552). 
จังหวดัยะลา. 2552. [ออนไลน]  แหลงที่มา http://www.yala.go.th (25 พฤษภาคม 2552). 

http://lms.tamot.ac.th/library/index.php?mod=Courses&op=lesson_show&uid=&cid=3&eid=&sid=&lid=11
http://map-server.doh.go.th/
http://www.onlinemoneyusd.ws/travel/South/Yala/Yala-Province.html
http://www.yala.go.th/
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บรรณานุกรม(ตอ) 
 

นิธิ เอียวศรวีงศ. ชาตินิยมมลายู.  2548. [ออนไลน]  แหลงที่มา http://www.nidambe11.net  
(3 ตุลาคม 2550). 

ภัทรมน กาเหย็ม. เชื้อชาติและชาติพันธุ สัมพันธอยางไรกับรัฐชาต.ิ 2550. [ออนไลน]  แหลงที่มา 
 http://www.statelessperson.com (9 ตุลาคม 2550). 
 
บทความในวารสาร 
เร่ืองจากปก. 2552. 5 ป 3 พันศพกับงบดับไฟใต 1 แสนลาน.  เนชั่นสุดสัปดาห. 17(889):9. 
รายงานพิเศษ. 2552. เขตปกครองพิเศษที่ไมใชการแบงแยกดินแดน โมเดลเกาเลาใหมอีกครั้ง. เนชั่น  

สุดสัปดาห.17(890):8. 
 

งานวิจัย 
ไพโรจน คงทวีศักดิ์. 2548. อาขาไนทบาซาร การคาและความเปนชาติพันธุ. กรุงเทพฯ: สํานักงาน 

กองทุนสนับสนุนการทําวิจัย. 
สุรีย บุญญานุพงศ; อากร บัวคลาย และ อัษฎางค โปราณานนท. 2547. สมรรถนะขององคปกครอง 

สวนทองถิ่นในการปฏิบัติภารกิจดานการผังเมือง (The capability of local government in 
land use planning). เชียงใหม : สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม. (สําเนา). 

 
วิทยานิพนธ 
 
เกศสิรินทร  แพทอง. 2546. “การปรับเปลี่ยนอัตลักษณและวิธีการดํารงรักษาอัลลักษณสําคัญของ 

ชาวมอญ อําเภอพระประแดง” วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (พัฒนาสังคม) คณะ
พัฒนาสังคม สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร. (สําเนา) 

นิลวดี  พรหมพักพิง. 2547. “การสรางอัตลักษณของชาวชุมชนแออัดในจังหวัดขอนแกน”   
วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตร มหาบัณฑิต สาขาวิชาสังคมวิทยาการพัฒนา บัณฑิต
วิทยาลัย มหาวิทยาลัยขอนแกน. (สําเนา) 
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บรรณานุกรม(ตอ) 
 

แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง. 2546. “ปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง  
จังหวัดยะลา”. วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศิลปากร. กรุงเทพฯ : 
มหาวิทยาลัยศิลปากร. 

ภูริทัต ไชยเศรษฐ. 2547. “ชุมชนปอมมหากาฬ : การสราง และตอรองความหมาย ในพื้นที่ทาง 
 สังคม”  วิทยานิพนธพัฒนาชุมชน มหาบัณฑติ คณะสังคมสงเคราะหศาสตร  
 มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร. (สําเนา) 
ยงยุทธ บูรณเจริญกิจ. 2545. “กระบวนการสราง ตอรองความหมายของวัดในฐานะที่เปนพื้นที่ทาง 

สังคม : กรณีศึกษาวัดปทุมคงคาและวัดไตรมิตรวิทยาราม” วิทยานิพนธสังคมวิทยาและ
มานุษยวิทยามหาบัณฑิต คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร. 
(สําเนา) 

วาสนา ละอองปลิว. 2546. “ความเปนชายขอบและการสรางพื้นที่ทางสังคมของคนพลัดถ่ิน :  
กรณีศึกษาชาวดาระอั้งในอําเภอเชียงดาว”  วิทยานิพนธพัฒนาสังคมมหาบัณฑิต คณะ
พัฒนาสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม. (สําเนา) 

สุรพงษ ยิ้มละมัย. 2550. “ชีวิตและอัตลักษณของผูหญิงขายบริการบริเวณชายแดนใต”.วิทยานิพนธ  
 ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาไทศึกษา มหาวิทยาลัยมหาสารคาม.(สําเนา). 
อุมารินทร ตุลารักษ. 2550. “แมหญิงในวรรณกรรมลาวรวมสมัยหลังการปฏิวัติชาติประชาธิปไตย  

ค.ศ. 1975”. วิทยานิพนธ ปรัชญาดุษฏีบัณฑิต มหาสารคาม : มหาวิทยาลัย 
มหาสารคาม. (สําเนา) 

อรัญญา ศิริผล. 2544. “ฝนกับคนมง : พลวัตความหลากหลาย และความซับซอนแหงอัตลักษณ 
ของคนชายขอบ” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต  สาขาพัฒนาสังคม  คณะสังคมศาสตร 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม. (สําเนา) 
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