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Buddhist monasteries have been claimed as peaceful places and monks do 

not support the violent approaches. These claims are falsified by this paper, 

which focuses on the violence in Buddhist temples, where monks treat 

novices cruelly, in many cases.  Two questions are raised namely; how has 

Theravada Buddhism been interpreted to serve the violence? And what kind 

of violence can be found in the monasteries nowadays? Ethnographical 

methodology was conducted in many provinces of Southern Thailand.  The 

researcher, as a monk, has been staying with those novices for 18 years.  It 

finds that Thai Buddhism is interpreted as utilitarianism to serve the dictator 

monks who take care of novices.  Many kinds of violence such as verbal, 

physical, and sexual harassments can be done in the name of the 

compassionate protectors who punish for the success of his pupils.  Though 

many abbots are compassionate, they are too old to take care of young 

novices.  The power is, in fact, used by secretary monks who have 

responsibility in educating novices.  In consequence, abbots cannot help 

when novices are harassed.This phenomenon clearly reveals the failure of 

gerontocracy in Thai monastic administration.  At the same time, many 

novices still choose to live in the temples because their families are also in 
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problems.  Violence in religious area is always ignored, while its intensity is 

not less than the worldly sphere.  

 

    บทคัดยอ 

 คําสําคัญ: 

การละเมิด  

ความรุนแรง  

พุทธศาสนาเถรวาท  

สามเณร  

วัดถูกมองวาเปนพ้ืนท่ีสงบและพระสงฆเปนผูมีเมตตากรุณา ตลอดจนพระสงฆก็ไมใชความ

รุนแรงในการแกปญหา บทความนี้เสนอวา แทจริงแลวในหลายกรณีพบวา วัดเปนพ้ืนท่ี

แหงความรุนแรงท่ีพระภิกษุพ่ีเล้ียงกระทําตอสามเณรในนามของผูมีเมตตาปรารถนาดีตอ

อนาคตของเด็ก คําถามท่ีนาสนใจคือ หลักธรรมท่ีถูกตีความโดยชาวเถรวาทไทยเอื้อตอการ

ใชความรุนแรงอยางไร และมีความรุนแรงรูปแบบใดบางท่ีพบไดในปจจุบัน โดยใชระเบียบ

วิธีวิจัยทางชาติพันธุวรรณา ลงพ้ืนท่ีในหลายจังหวัดภาคใตและใชชีวิตรวมกับพระภิกษุ

สามเณรเหลานั้น มีขอคนพบวา พุทธศาสนาเถรวาทถูกตีความเพ่ือสนองอรรถประโยชน

นิยมในการปกครองมากกวาสนใจสิทธิของสามเณร เนื่องจากวัดไดกลายเปนพ้ืนท่ีรองรับ

เด็กจํานวนมากซ่ึงครอบครัวมีปญหา เด็กไดถูกมอบใหเปนสิทธิของเจาอาวาสหรือพระพ่ี

เล้ียงในการอบรมส่ังสอน การใชความรุนแรงในนามของผูมีเมตตาตอศิษยในสถานะของ

พระสงฆท่ีควรเคารพจึงเปนเร่ืองท่ีกระทําได ในบางกรณีแมเจาอาวาสจะมีเมตตา แต

เพราะความชราภาพซ่ึงตนไมมีอํานาจบริหารจริง อํานาจท้ังหมดจึงเปนของพระพ่ีเล้ียง

หรือเลขาฯ สามเณรเหลานั้นจึงถูกทํารายโดยท่ีเจาอาวาสชวยไมได ปรากฏการณนี้

สะทอนถึงความลมเหลวของระบอบชราธิปไตยในคณะสงฆไดอีกมิติหนึ่งความรุนแรงท่ี

พระสงฆกระทําตอสามเณรมีท้ังในมิติความรุนแรงทางรางกาย คําพูด และการลวงละเมิด

ทางเพศและผูคนมักมองขามหรือไมกลาฟองรอง ท้ังท่ีระดับของความรุนแรงไมดอยไปกวา

พ้ืนท่ีทางโลก 

 

บทนํา 

 เพราะเหตุที่ศาสนามักถูกมองวาเกิดข้ึนเพื่อแกปญหาความรุนแรงและสรางสันติสุขใหสังคมในแตละ

ยุค ศาสนิกจึงมองวาศาสนาเปนแหลงคุณธรรมที่สะอาดปราศจากการเบียดเบียน อยางไรก็ตาม งานวิชาการที่

ศึกษาปรากฏการณทางศาสนาในหลายทศวรรษที่ผานมาเสนอในทํานองเดียวกันคือ การตีความศาสนาเพื่อรับ

ใชอํานาจทางการเมืองไดนําไปสูความรุนแรงในนามของการปกปองศาสนา กรณีที่ถูกกลาวถึงไดแก พุทธ

ศาส นา เ ถ ร ว าท ในพม า ถู ก ใ ช เ พื่ อต อ ต า นชา วมุ สลิ ม โ รฮิ งญ า  ( Schissler, Walton, &Thi, 2017; 

Juergensmeyer, 2017; Gravers, 2015; Kyaw, 2015; Zin, 2015; Brooten, 2015) เชนเดียวกับศรีลังกา

ที่ประกาศใหศาสนาพุทธเปนศาสนาประจําชาติและถูกเนนยํ้าเปนอัตลักษณของความเปนชาวสิงหล 

(ethnocentric) เพื่อตอสูกับชาวทมิฬและชนกลุมนอยที่นับถือศาสนาอื่น (Biver, 2014; DeVotta, 2007)  
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 งานศึกษาสถานการณความรุนแรงในประเทศไทยในโลกภาษาอังกฤษ ก็เสนอใหเห็นความรุนแรงของ

การใชพุทธศาสนาเปนเครื่องมือจัดการกับคนกลุมนอย เชน กรณีของสามจังหวัดชายแดนภาคใต ไมตางกับ

พมาและศรีลังกา (Jerryson, 2011; Satha-anand, 2012; Satha-Anand, 1987) จึงกลาวไดวา พุทธศาสนา

เถรวาทในทางปฏิบัติแฝงไปดวยความรุนแรงซึ่งตางจากหลักธรรมที่ปรากฏในคัมภีร แตอยางไรก็ตาม งาน

เหลาน้ีมุงไปที่ภาพใหญคือตัวสถาบันหลักหรือโครงสรางทางสังคม จนมองขามไปความรุนแรงทางวัฒนธรรมที่

เกิดข้ึนในวิถีชีวิตปกติประจําวันซึ่งปรากฎระหวางบุคคลตอบุคคล รวมถึงความรุนแรงทางวัฒนธรรมน้ีสามารถ

เกิดไดแมแตในหมูคนกลุมเดียวกันหรือจากบุคคลใกลเคียง ทั้งน้ี งานศึกษาในภาษาไทยจํานวนมาก โดยเฉพาะ

อยางย่ิงที่ตีพิมพโดยสถาบันสันติศึกษาของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (มจร.) ซึ่งเปนสถาบัน

สงฆ ไดนําเสนอพุทธศาสนาเฉพาะในมิติของสันติภาพและละเลยความรุนแรงในดานอื่นๆ ไปเสีย เชนงานของ 

พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (2559) ขณะที่งานอีกหลายช้ินมุงศึกษาเฉพาะตัวบท (texts) ของคัมภีร ซึ่งมี

ลักษณะเชิดชูคุณคาของพุทธศาสนา (ศรีพนา ศรีเช้ือ, 2559; พระครูสมุหชินวรวัตร ถิรภทฺโท, 2559; ณรงค

ฤทธ์ิ อรยะชัยกุล, 2558; และกฤษณะ ถาวร, 2558) การมองขามขอเท็จจริงในทางสังคมเชนน้ีสงผลใหสถาบนั

สงฆไมมีบทบาทในการแกไขปญหาความรุนแรงอยางเปนรูปธรรมดังที่เห็นในปจจุบัน 

แมงานหลายช้ินจะเสนอใหเห็นความรุนแรงของศาสนา แตยังเปนการมองในภาพใหญคือศาสนาถูกใช

เปนเครื่องมือสนับสนุนความเปนชาตินิยมเปนตน ซึ่งไดมองขามความรุนแรงที่เกิดข้ึนในวัดในฐานะตัวปจเจก

บุคคลที่พระเณรกระทําตอกัน เรียกอีกอยางวา ความรุนแรงจากบุคคลใกลตัว (intimate violence) และ

แนนอนวา งานวิจัยประเภทน้ีอาจตองอาศัยคนวงใน ดังน้ัน ผูเขียนในฐานะที่เคยบวชเรียนอยูในวัดและสํานัก

เรียนหลายแหงเปนเวลา 18 ป ไดรับทราบเรื่องราวความรุนแรงที่เกิดข้ึนทั้งกับตนเองและเพื่อนสามเณรหลาย

กรณี จึงสนใจจะตอบคําถามวา 1) หลักธรรมที่ถูกตีความโดยชาวเถรวาทและธรรมเนียมปฏิบัติของคนไทยเอื้อ

ตอการใชความรุนแรงอยางไร 2) รูปแบบความรุนแรงประเภทใดบางที่พบเจอในวัดและสํานักเรียน  

วิธีการวิจัย 

แมผูเขียนจะเคยใชชีวิตในวัดมาเกือบสองทศวรรษ (2543-2561) แตกอนการเขียนงานช้ินน้ี ผูเขียนได

ลงภาคสนามโดยใชชีวิตรวมกับสามเณรใน 5 วัดอีกครั้ง โดยเลือกเจาะจงวัดที่เปนสํานักเรียนในภาคใต23 (รวม

สามเณรทั้งหมดราว 200 รูป) ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิงชาติพันธุวรรณาเพื่อเก็บขอมูลเรื่องความรุนแรงน้ีเปนเวลา 

                                                   
3 สํานักเรียน หรือ โรงเรียนของพระเณร มี 3 ประเภทคือ สํานักเรียนนักธรรม สํานักเรียนบาลี และสํานักเรียนสายสามัญศึกษา เรียกอยางเปน

ทางการวา โรงเรียนปริยัติธรรม บางวัดอาจเปดสอนมากกวาหนึ่งอยางได เชน มทีั้งนักธรรมและบาลี หรือมีทั้งนักธรรมและสามัญฯ เปนตน เพราะ

ความทีว่ัดเหลานี้เปนโรงเรียนไปในตัว จึงเปนเหมือนศูนยรวมของพระเณรในจังหวัด ซ่ึงปกติมักจะมีจํานวนพระเณรมากกวาวัดทั่วไป 
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4 เดือน (มกราคม –  เมษายน 2561) ทั้งในฐานะพระอาจารยสอนปฏิบัติธรรมพระพี่เลี้ยงโครงการสามเณร

ภาคฤดูรอน และพระอาคันตุกะที่ขอพักอาศัยเพื่อทํางานวิจัย ใชการสัมภาษณสามเณรเจาอาวาสและพระพี่

เลี้ยงแบบไมเปนทางการ (informal interview) คือสนทนากันทุกที่ที่มีโอกาสบทความน้ีจะเริ่มจากการเกริ่น

ใหเห็นการประยุกตใชหลักธรรมในสังคมไทยซึ่งตอบสนองความเปนทองถ่ิน (localized Buddhism) มากกวา

มองศาสนาตามคัมภีรที่ถูกแยกออกจากบริบท ปรากฏการณดังกลาวจะถูกอธิบายผานกรอบแนวคิดเรื่อง

อรรถประโยชนนิยม นอกจากศึกษาตัวบทในคัมภีรพุทธศาสนาแลว ผูเขียนจะยกกรณีตัวอยางความรุนแรงที่

พบในวัดตลอดจนกระบวนการเรียนการสอนที่นําไปสูความรุนแรงดังกลาวดวย3

4 

ผลการศึกษา 

 ขอคนพบของการวิจัยน้ีแบงออกเปน 3 สวนคือ 1) พุทธศาสนาเถรวาทแบบไทยถูกตีความและใช

สนองจริยธรรมแบบอรรถประโยชนนิยม (utilitarianism) ผูเขียนจะยกตัวอยางการนําเสนอและตีความคัมภีร

ที่พบในสังคมไทย ซึ่งสันนิษฐานวาสิ่งน้ีเปนวิธีคิดเบื้องตนที่ใหความชอบธรรมกับการใชความรุนแรงในนาม

ศาสนา 2) มอบเด็กใหกับวัดเปนกาวแรกของการทําลายสิทธิเด็กการมอบเด็กมิไดเปนเพียงพิธีกรรมที่สักแตทํา

ใหเสร็จ หากแตสื่อนัยของการที่สามเณรจะถูกใชความรุนแรงเพราะไดรับอนุญาตจากผูปกครองแลว 3) หนีเสอื

ปะจระเข: หนีพอมาพบพระ เปนการอภิปรายถึงความรุนแรงที่สามเณรไดรับ ซึ่งชวยสะทอนปญหาเรื่อง

พระสงฆผูมีอิทธิพลจนเจาหนาที่รัฐเลือกที่จะน่ิงเฉยตอความรุนแรง และปญหาครอบครัวที่หนักกวาจน

สามเณรเลือกที่จะทนรับความรุนแรงในวัด 4) เจาอาวาสมีเมตตาแตไมมีอํานาจ ประเด็นน้ีสะทอนถึงปญหาใน

การปกครอง/บริหารงานของเจาอาวาสซึ่งชราภาพจนเปนเพียงหุนเชิดและบางก็ติดภารกิจจนไมมีเวลาดูแล/

รับฟงปญหาของสามเณร 5) ความรุนแรงผานการศึกษา เพื่อช้ีวาความรุนแรงหรือความเกลียดชังคนคิดตางได

ถูกถายทอดผานการสอนธรรมะโดยพระอาจารยที่ไมเปดรับความหลากหลาย 

(1) พุทธศาสนาเปนอรรถประโยชนนิยม 

 การตีความจริยธรรมในพุทธศาสนาใหเหลือเพียงมิติเดียวเปนเรื่องที่ไมถูกตองนัก เพราะคําสอนที่

ปรากฎในคัมภีรมีความหลากหลายมาก ที่สําคัญคือ ศาสนาที่ถูกทําใหเปนองคกรแลว และผสมกับวัฒนธรรม

ทองถ่ินที่แตกตางออกไป จะมีรูปแบบการตีความและเลือกเนนในลักษณะเฉพาะของตนเอง (Gross, 1993, p. 

306) เชนกรณีของการนําเรื่องราวทศชาติมาใชสรางความชอบธรรมในการปกครอง เวสสันดรและมหาชนก 

                                                   
4 เพ่ือตระหนักถึงจริยธรรมการวิจัยในมนุษย ขอมูลทั้งหมดจะถูกนําเสนอโดยไมกระทบตอเหยื่อผูถูกกระทํา ตลอดจนพระซ่ึงเปนผูกระทําเอง โดย

การใชชื่อสมมติของผูใหขอมูลทั้งหมด อีกทั้งชื่อวัดก็แทนดวยคําวา วัดแหงหนึ่ง ตามรูปแบบจริยธรรมการวิจัยในคนทางมานุษยวิทยาทั่วไป (จักร

พันธ ขัดชุมแสง, 2561, น. 23) 
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มักถูกหยิบยกมาเปนตัวอยางของธรรมราชาผูมีอํานาจในการปกครองใหประชาชนมีความสุข การบริจาคทาน

เปนอันมากสะทอนถึงผูมีบุญที่เกิดมาเพื่อเปนพระราชา ทํานองเดียวกัน ประชาชนก็ควรนอบนอมเช่ือฟงและ

เอาอยางพระราชาที่เปนเชนน้ัน (Jory, 2002, p. 36) ในทางตรงกันขาม เรื่องราวของ เตมียใบ ซึ่งเปนหน่ึงใน

สิบชาติสุดทายเชนกันกลับไมเปนที่นิยม น่ันเพราะเรื่องน้ีไมสงเสริมการปกครองในระบอบธรรมราชา เพราะ

ราชาที่ทรงธรรมแบบเตมียจะตองสละบัลลังกออกบวชเพื่อหลีกหนีจากการปกครองที่ตองรับหนาที่ตัดสินคดี

ความและลงโทษผูทําผิด เปนเหตุใหตองรับกรรมและตกนรกเมื่อตายไป ตัวอยางทั้งสองกรณีน้ีสะทอนวา 

ศาสนามักถูกหยิบมาใชในบางสวนเพื่อเอื้อตอสังคมน้ันๆ เสมอ จึงผิดพลาดมากหากจะสรุปวาพุทธศาสนาเปน

รูปแบบใดรูปแบบเดียวเทาน้ันโดยไมดูกระบวนการตีความเพื่อสรางความชอบธรรมเปนกรณีไป 

 งานช้ินน้ีเสนอวา พุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทยถูกตีความเพื่อรบัใชแนวคิดแบบอรรถประโยชน

นิยมในหลายกรณี เชน การกินเน้ือที่ปรากฏในปุตตมังสสูตร สังยุตตนิกาย ที่พระพุทธเจาไดยกตัวอยางบิดา

มารดาซึ่งรักบุตรมาก แตจําเปนตองฆาบุตรนอยเพื่อกินเปนอาหารขามทางกันดาร เน้ือหาของพระสูตรถูกชาว

พุทธรุนหลัง (อรรถกถา เปนตน) ตีความวา พระองคทรงเนนเรื่องการกินที่มิใชเพื่อสนองความอยาก หากแต

กินเพียงเพื่อมีกําลังในการปฏิบัติธรรมเพื่อขามสังสารวัฏ อยางไรก็ตาม หากยึดตามพระสูตรด้ังเดิมจะเห็น

ความเปนอรรถประโยชนนิยมของคําสอนน้ี คือการอนุญาตใหฆาผูอื่นได แมกระทั่งบุตรเพื่อรักษาชีวิตรอดและ

เดินทางใหถึงเปาหมาย คําสอนประเภทน้ียังพบไดอีกหลายที่ เชนกรณีการบริจาคลูกของพระเวสสันดรใหเปน

ทาสชูชกดวยเปาหมายคือการที่ตนจะไดบรรลุเปนพระพุทธเจาในอนาคต จึงกลาวไดวา ทั้งกรณีการฆาลูกเพื่อ

เปนอาหาร การเนนเวสสันดรชาดกในนามผูปกครองที่ทรงธรรม และบริจาคลูกเพื่อโพธิญาณเปนตน เปนการ

ตีความและนําเสนออรรถประโยชนนิยมของพุทธแบบไทยอยางเปนรูปธรรม 

 เจเรมี เบนธัม (Jeremy Bentham) อธิบายอรรถประโยชนนิยมในฐานะเปนเครื่องมือหรือการกระทาํ

ที่เนนประโยชนสุขของคนจํานวนมาก (the greatest well-being of the greatest number of people) 

แนวคิดน้ีวางบนฐานที่วาเปาหมายสูงสุดของมนุษยคือการแสวงหาความสุข และการกระทําที่กอใหเกิด

ประโยชนสุขแกคนจํานวนมากกวาจึงเปนบรรทัดฐานในการตัดสินจริยธรรมวาสิ่งน้ันถูกหรือผิด กระบวนการ

ในการกระทําจึง ถูก เนน ยํ้านอยกว าผลที่ประจักษกับคนจํานวนมาก (Stanford Encyclopedia of 

Philosophy Archive, 2015) และการอางจริยธรรมแบบอรรถประโยชนนิยมเชนน้ีเอง ที่ผูเขียนจะเสนอใน

บทความน้ีวา ไดนําไปสูการละเมิดสิทธิของสามเณร 

ตัวอยางเหลาน้ีสามารถโยงกลับมาในสังคมเถรวาทเชนประเทศไทย ที่ครูหรือผูใหญสามารถใชคําพูด

และการกระทําที่รุนแรงกับผูนอยได ดวยเหตุผลวา ในทายที่สุดคนเหลาน้ันจะกลายเปนคนดีและประสบ
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ความสําเร็จ การรณรงคใหใชไมเรียวหรือพอแมตีลูกแบบรักวัวใหผูกจึงเปนสิ่งที่ไมไดหายไปจากสังคมที่ตกอยู

ในรองของความรุนแรงเชิงวัฒนธรรมและมุงเนนอรรถประโยชนนิยม ลักษณะการตีความพุทธศาสนาเชนน้ีจะ

เห็นไดชัดในกรณีของเจาอาวาสหรือพระพี่เลี้ยงที่ปกครองสามเณรซึ่งมีสิทธิอยางเต็มที่ในตัวเด็กดังจะอภิปราย

ตอไป 

(2) มอบเด็กใหกับวัดเปนกาวแรกของการทําลายสิทธิเด็ก 

 เจน บุนนาค เสนอวา การบวชมีสวนชวยอยางมากในการเลื่อนชนช้ันทางสังคม เน่ืองจากผูคนจํานวน

มากที่อยูในฐานะยากจน ไมสามารถเขาถึงการศึกษาและคุณภาพชีวิตที่ดีพอ ไดตัดสินใจบวชและศึกษาตอจน

สามารถสึกออกมาทํางานที่ดีได (Jane, 2007, pp. 46-47) และแนนอนวา สามเณรจํานวนมากตัดสินใจ/ถูก

ขอรองใหบวชเรียนเพราะวัตถุประสงคที่ เจน เสนอ  

การเขามาของสามเณรสวนใหญจะผานโครงการบวชเณรภาคฤดูรอนที่จัดเปนประจําทุกปชวงเดือน

เมษายน กิจกรรมจะเริ่มต้ังแตการพาเด็กมามอบใหเปนศิษยของเจาอาวาสหรอืพระอาจารยพี่เลี้ยง สิ่งน้ีอาจทาํ

เปนพิธีกรรมใหญ คือจัดพรอมกันหลายคนและมีการถวายพานหมากพลูดอกไม พรอมทั้งกลาวคํามอบตัวเปน

ศิษย หรือจะนํามาฝากแบบไมตองมีพิธีกรรมก็ได แตนัยที่สื่อคือ นับจากน้ีไป เด็กคนน้ีจะกลายเปนของพระซึ่ง

ทานมีสิทธิที่จะทําอะไรกับเด็กก็ไดในแบบที่พอแมทํา ที่ย่ิงไปกวาน้ัน หลายวัดตกลงกับผูปกครองวา หากวัด

กระทําบางอยางที่รุนแรงกับเด็ก ผูปกครองไมควรเขามายุงเกี่ยว เพราะถือวาในชวงเวลาน้ันเด็กไดอยูภายใต

การดูแลของวัด (สุธี ชล, สัมภาษณ 4 พฤษภาคม 2561) 

 การมอบเด็กใหเปนลูก (ศิษย) ของวัด จึงเปนเสมือนการมอบอํานาจทุกอยางใหกับวัด แนวคิดน้ีถูก

สนับสนุนดวยความเช่ือทองถ่ินของสังคมเถรวาทเรื่องการเกิดใหมครั้งที่สองผานการบวช (Andaya, 2002, p. 

8) กลาวคือ พอแมใหกําเนิดในทางโลกซึ่งเปนการเกิดครั้งแรก สวนพระอุปชฌายอาจารยเปนผูใหกําเนิดในทาง

จิตวิญญาณ ซึ่งมีคุณคาในทางศีลธรรม ที่จะทําใหคนเหลาน้ันเปนคนดี การเกิดครั้งที่สองจึงไมไดมีศักด์ิศรีนอย

กวาครั้งแรก น่ันหมายถึง พระในวัดมีอํานาจในการจัดการดูแลเด็กไดเสมือนลูกตัวเอง อยางไรก็ตาม แมจะ

ปฏิเสธไมไดวา สามเณรที่เขามาบวชยังมิไดตัดขาดจากครอบครัวในแบบพุทธกาล แตอํานาจในการอบรมสั่ง

สอนของพระในวัดมีมากถึงข้ันที่พอแมไมควรเขามายุงเกี่ยว จากการสังเกตการณในหองเรียนบาลีแหงหน่ึงเมือ่

เดือนกุมพาพันธ พ.ศ. 2561 พระอาจารยโรจน (นามสมมติ) ซึ่งรับหนาที่สอนบาลี ไดไลพอของสามเณรซึ่งขอ

เขามาน่ังฟงการเรียนการสอนดวยออกจากหองเรียนดวยคําหยาบคาย เพียงเพราะไมอยากใหพอไดรับรู

พฤติกรรมที่ตนกระทําตอลูกของเขา 
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(3) หนีเสือปะจระเข: หนีพอมาพบพระ 

 สามเณรหลายรูปมีปญหาทางบานเน่ืองจากถูกพอแมทํารายทุบตี และบางก็ไมอยากเห็นภาพที่

ผูปกครองทะเลาะกัน เมื่อพอแมขอใหมาบวชเณรภาคฤดูรอน จึงเลือกที่จะใชชีวิตใหมในวัดตอไปดังตัวอยาง

ของสามเณรปู (นามสมมติ)ปูตัดสินใจบวชเปนสามเณรเมื่ออายุเพียง 11 ป ในป พ.ศ. 2560 ดวยความที่พอแม

มีฐานะดี ปูเปนเด็กเรียนเกงและเขาถึงนิยายทั้งของไทยและนิยายแปล แตพอกับแมทะเลาะกันบอยครั้ง ปูเลย

เลือกเรียนตอ ป.6 ขณะเปนสามเณรและในปถัดมาถูกเจาอาวาสสงไปเรียนบาลีอีกวัดในตางจังหวัด ปูตองอยู

กุฏิเดียวกับพระอาจารยโรจนซึ่งเปนเหมือนคน 2 บุคลิก กลาวคือ เมื่อทานอารมณดีก็จะซื้อโทรศัพท แวนตา 

และหนังสือให แตหากไมพอใจ ก็จะดาดวยคําหยาบ ตะคอกเสียงดัง ปาขวดนํ้าใส และทุบตีดวยไมเรียว ปูเลา

วา ตนนอนรองใหทุกคืนในเดือนแรก ทั้งที่คิดถึงพอแม แตก็เลือกที่จะไมกลับไปเพราะบานมีปญหาและตองมา

รับกับการกระทําที่ทารุณในวัด เพราะความที่เปนเด็กอายุนอยที่สุดในหมูสามเณร ปูยังถูกเพื่อนแกลงดวยการ

เตะ กอด หอมแกม จับกนและหนาอก เมื่อถึงเวรตองลางจาน ก็ไมกลาเรียกสามเณรรุนพี่ซึ่งอยูเวรเดียวกันมา

ชวย แตโชคดีที่ปูยังมีเจาอาวาสที่ใจดีมาก ทานพูดดีดวยและใหเงินใช แมจะอยูทามกลางความรุนแรงและ

ขอบังคับที่เขมงวด แตยังมีพระเณรใจดีอีกจํานวนหน่ึงที่คอยใหกําลงัใจ ปูสามารถสอบผานบาล ีป.ธ. 1-2 ไดใน

ปแรก และปจจุบันไดเรียน ป.ธ. 3 กับพระอาจารยทานโรจน จากการพูดคุย ทานไดเปดเผยวา  

   “ผมไมไดมีเจตนาจะทําลายอนาคตของนักเรียน แตทุกคนที่เขามาอยูในวัดตอง

เคารพกติกา มิฉะน้ันพื้นที่ตรงน้ีจะเต็มไปดวยคนรอยพอพันแมซึ่งคุมไมอยูและเปนตัวอยาง

ใหกับเณรรุนตอไป แมผมพูดหยาบ แตผมก็จริงใจ ผมเช่ือวาเณรสัมผัสอันน้ีได ถาใครต้ังใจ

เรียน อยากไดอะไร ผมก็ซื้อให แตถาเขามาบวชเพื่อสนุก ผมพรอมจะตบหรือตีโดยโดยไม

สนใจผูปกครอง เพราะเขามอบเด็กใหอยูในความรับผิดชอบของเราแลว” (พระโรจน (นาม

สมมติ), สัมภาษณ, 23 มกราคม 2561) 

 อีกกรณีหน่ึง สามเณรมดมาจากครอบครัวขาราชการที่พอเปนตํารวจและเลี้ยงดูดวยความรุนแรง เขา

บวชสามเณรภาคฤดูรอนเมื่อป พ.ศ. 2556 ขณะน้ันอายุ 13 ป และหลังจบโครงการอบรม สามเณรทุกรูปจะ

ถูกบังคับใหสึก ยกเวนคนที่สามารถหาพระมารับรองไดวาจะพาไปอยูที่วัดน้ันๆ แมจะสึกแลวมดก็ยังนอนในวัด 

เจาคณะอําเภอทานหน่ึงสอบถามจนทราบวามดไมอยากกลับบานเพราะถูกพอทํารายรางกายบอยครั้ง ทานจึง

บวชใหใหมและพาไปเรียนบาลีที่วัด ดวยความโชคราย มดไดอยูกับพระมหาหอก (นามสมมติ) ที่ชอบทําราย

รางกายอีกเชนเดิม สวนใหญเปนการเตะ ตอย และตีดวยหางกระเบน มดออนวอนพระอาจารยอีกรูปเพื่อขอ

ยายไปอยูภายใตการดูแลของทาน และโชคดีที่ทานอนุเคราะห กุฏิของพระมหาหอกมีสามเณรลดลงเรื่อยๆ 
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บางขอยายวัด บางยายกุฏิ และบางก็ลาสึก จนตอมาพระมหาหอกไดขอใหมดกลับมาอยูที่กฏิุทานเชนเดิม เพื่อ

จะไดมีสามเณรดูแลเรื่องความสะอาด แตมดตอบไปวา “หากใหผมกลับไปอยูกุฏินรกน้ัน ผมขอสึกดีกวา”

(สามเณรมด (นามสมมติ), สัมภาษณ 15 เมษายน 2561) ปจจุบัน สามเณรมดเรียนจบนักธรรมช้ันเอก และ

มัธยมศึกษาตอนปลายจาก กศน. และยายไปเรียนบาลีอีกวัดหน่ึงในตางจังหวัด 

นอกจากความรุนแรงที่เกิดจากพระพี่เลี้ยงแลว สามารถพบความรุนแรงจากเจาอาวาสไดเชนกันหาก

ทานยังเปนพระหนุม สามเณรหอยเขามาบวชเรียนช้ันมัธยมศึกษาปที่ 1 ในป พ.ศ. 2553 เชนเดียวกับสามเณร

สวนใหญคือ หอยมาจากครอบครัวที่ยากจน โชคดีที่ครอบครัวของหอยไมมีปญหาเชนคนอื่นๆ สิ่งน้ีจึงเปนตัว

แปรสําคัญที่ทําใหหอยตัดสินใจลาสึกไปเมื่อตองเผชิญกับความรุนแรงที่หนักมาก ผูเขียนไดสนทนากับหอยอีก

ครั้ง หลังจากที่เขาไดลาสิกขาไปแลวต้ังแตป พ.ศ. 2556 และนําปนโตมาวัดในวันที่ 15 เมษายน 2561 

 หอยขยันและเรียนเกง แตมีนิสัยนักเลงไมยอมใคร ขณะเรียนอยูช้ันมัธยมศึกษาปที่ 3 หอยทะเลาะกบั

เสือซึ่งเปนรุนพี่ ม. 5 ดวยสาเหตุที่ไปหยอกลอเสือวาเปนกระเทย (จากหนาตาและผิวพรรณที่ขาวมาก) เสือเอา

คืนดวยการละเมิดทางเพศ คือ ขมขืนหอยทางทวารหนัก พฤติกรรมน้ีเกิดข้ึนหลายครั้ง สิ่งที่นาสนใจคือ ทั้งเสอื 

(ซึ่งคอยขางสนิทกับผูเขียนและมักบอกเลาเรื่องราวตางๆ อยางเปดเผย) และหอยลวนไมมีพฤติกรรมที่สอถึง

ความเปนคนขามเพศ ทั้งสองยังจีบผูหญิงเหมือนอีกหลายคน กรณีน้ีอาจคลายกับกรณีศึกษาเกยในปอเนาะ

ของ สมัคร กอเซ็ม (2560) ที่เสนอวา นักเรียนชายไมนอยที่รวมเพศกับเกยหรือกระเทยในตอนกลางคืน แต

กลางวันก็ยังจีบผูหญิงตามปกติและมิไดนิยามตัวเองวาเปนกระเทยหรือเกยแตอยางใด การถูกขมขืนยังเปนสิ่ง

ที่พอรับไดสําหรับหอย แตเขาตองทะเลาะกับเจาอาวาสอีกครั้ง เพียงเพราะลืมเอาบิลคาไฟที่เก็บไวไปใหเจา

อาวาส หอยถูกดาดวยคําหยาบ พาดพิงไปถึงพอแมวาไมสั่งสอนและขูวาจะทํารายรางกาย ซึ่งหอยเลาวาเรื่อง

เล็กนอยเชนน้ีสามารถพูดคุยกันได ย่ิงเปนสมณะดวยย่ิงตองใชสติมากกวาอารมณ “หลังจากเหตุการณน้ัน ผม

ไมคิดอะไรมากเลยครับ มันพอแลวกับการอยูกับความรุนแรงในแบบที่ผมไมไดทําผิด ผมโทรหาแมในคืนน้ัน

และยายไปอยูวัดอื่นในวันรุงข้ึน เมื่อจบ ม. 3 ผมก็สึกอยางไมเสียดาย” (สามเณรหอย (นามสมมติ), สัมภาษณ 

15 เมษายน 2561) 4

5 

(4) เจาอาวาสมีเมตตา แตไมมีอํานาจ 

 ปฏิเสธไมไดวา เจาอาวาสหลายรูปมีเมตตามาก จากการคลุกคลีกับทานเหลาน้ันทําใหแนใจไดวา ทาน

มักเปนคนสันโดษ แทบไมมีเงินเก็บเพราะชอบทําบุญและนําเงินที่ไดมาสงเคราะหการศึกษาของสามเณร 

                                                   
5 ส่ิงที่นาตั้งขอสังเกตคือ แมสามเณรจํานวนมากจะไดรับประสบการณที่เลวรายจากวัด ความเกลียดชังของพวกเขาก็จํากัดอยูเฉพาะตัวบุคคล

เทานั้น ไมไดกระทบตอความศรัทธาที่เขามีตอศาสนา กรณีของหอยสะทอนไดชัดวา เขาจะนําปนโตไปวัดบอยคร้ังเมื่อมีโอกาส 
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สามเณรจะโชคดีมากหากอยูในวัดที่เจาอาวาสมีเมตตาเชนน้ี แตหลายวัดไดมีเจาอาวาสที่ชราภาพมากจนไม

สามารถทํางานบริหารและปกครองได แตเพราะตําแหนงเจาอาวาสจะดํารงอยูจนกระทั่งมรณภาพ และทาน

เหลาน้ันก็เลือกที่จะไมลาออก ดังน้ันภาระในการบริหารดังกลาวจึงตกเปนของรองเจาอาวาส พระเลขานุการ

หรือพระพี่เลี้ยงสามเณรซึ่งถูกมอบหมายโดยเจาอาวาส เมื่อเปนเชนน้ีจึงพบวา เจาอาวาสในหลายที่เปนเพียง

หุนเชิดที่มีหนาที่เซ็นตเอกสาร และหลายครั้งทานไมมีอํานาจในการตอรอง เพราะการออกบวชเปนเวลานาน

โดยเฉพาะอยางย่ิงพระที่ไมมีเงินสะสมก็จะไมมีลูกหลายคอยดูแล ทานจึงตองอยูภายใตอํานาจและการดูแล

ของพระเลขาฯ ย่ิงชรามากข้ึนก็เทากับสูญเสียอาํนาจในการตัดสินใจมากข้ึนดวย ที่ย่ิงกวาน้ัน เจาอาวาสบางรปู

ยังขอรองใหสามเณรและผูปกครองไมนําเรือ่งไปแจงความเพียงเพราะรกัษาภาพลักษณของวัด ในบางกรณี เจา

อาวาสตองรับภาระหนักในการบริหารดานอื่นๆ และเมือ่มอบหมายใหพระพี่เลีย้งดูแลสามเณรแลวทานจึงไมมา

กาวกายอีก ซึ่งเทากับเปดโอกาสใหพระเหลาน้ันทํารายสามเณรดัง 2 กรณีดานลางน้ี 

(1) สามเณรกุง: กุงมาจากครอบครัวยากจน เขาบวชสามเณรภาคฤดูรอนต้ังแตอายุ 11 ป ในป พ.ศ. 

2542 และตัดสินใจบวชเรียนในโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาของพระเณร เพราะเช่ือวาหากสึก

ออกไปจะไมมีโอกาสเรียน วันเสาร-อาทิตย สามเณรทุกรูปตองชวยกันกวาดลานวัด กุงชอบอานหนังสือการตูน 

เขาอานหนังสือจนลืมภาระอันน้ัน พระอาจารยธนู (นามสมมติ) ซึ่งเปนผูชวยเจาอาวาสไดมาตามที่กุฏิเมื่อเวลา

ผานไป 10 นาที ทานกระชากอังสะ (เสื้อ) ใหกุงลุกยืน และตบบองหู จากน้ันตามดวยการตบบริเวณศีรษะ

อยางแรงอีกหลายครั้ง การกระทําน้ีอยูในสายตาของเจาอาวาสผูซึ่งกําลังยืนอยูหนากุฏิ เสร็จแลวกุงก็เดินเช็ด

นํ้าตาออกไปกวาดขยะกับเพื่อนๆ  

 กุงบอกเจาอาวาสวาจะฟองรองเรือ่งการทํารายรางกาย ทานไดหามโดยช้ีใหเห็นวาสวนหน่ึงเปนเพราะ

การขาดความรับผิดชอบของกุงเอง และที่สําคัญ หากเปนคดีความก็จะทําใหวัดเสียช่ือเสียง ทานรับปากวาจะ

ตักเตือนพระอาจารยธนูให ซึ่งกุงก็ตกลงตามที่ทานกลาว กุงเปดเผยวา แมเหตุการณครั้งน้ันจะผานไปเปนสบิป 

แตความรูสึกกลัวพระอาจารยรูปน้ันยังไมหายไปไหน หลังจากวันน้ัน เขาและเพื่อนสามเณรก็ยังถูกกระทําดวย

ความรุนแรงอีกเชนเดิม “ทุกครั้งที่ผมเหน็พระทํารายเณร ผมโกรธและอยากเขาไปตอยพระรปูน้ัน แตดีที่พอจะ

ย้ังอารมณไวได แตผมก็จะเขาไปคุย ไมปลอยใหเณรตองรับกรรมอยางผม” (พระกุง (นามสมมติ), สัมภาษณ 

20 เมษายน 2561) 

กุงยังเปดเผยอีกวา ปกติแลวสามเณรที่ถูกทํารายมักมีรูปรางเล็ก อาจเพราะพระพี่เลี้ยงมั่นใจวา

สามเณรจะไมตอบโต และมักเปนสามเณรที่มาจากครอบครัวยากจนซึ่งพอแมไมจะไมมีอํานาจตอรอง ปจจุบัน 
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พระกุงเรียนจบปริญญาโทดานพุทธศาสนาจากมหาวิทยาลัยสงฆและรวมกับองคกรตางๆ เพื่อขับเคลื่อนเรื่อง

สันติภาพและสิทธิมนุษยชน 

(2) พระมหาหอก: พระมหาหอก (นามสมมติ) ซึ่งเคยทํารายสามเณรมดเปนผูมีอิทธิพลมากในอําเภอ 

A ชาวบานเช่ือวาทานเปนพระเจาตากสินกลับชาติมาเกิด มีสาวกผูหญิง อายุต้ังแต 25-45ป จํานวนมากเขาหา

ทานบอยครั้งและเช่ือวาในอดีตชาติเคยเปนนางสนมของทาน ทานเปนที่รูจักและเคารพของผูคนมากกวาเจา

อาวาสซึ่งเปนพระชราและมีบทบาทเฉพาะในวัด ครั้งหน่ึงทานและพระใหมซึ่งเปนลูกศิษย รุมซอมสามเณรจน

อาการสาหัส พอแมพาสามเณรไปฟองรอง แตตํารวจซึ่งเปนลูกศิษยของพระมหาหอกไมรับเรื่อง ดวยเหตุผลวา 

เปนการอบรมสั่งสอนซึ่งพระอาจารยมีเจตนาดีที่จะปรับเปลี่ยนนิสัยสามเณรแมจะรุนแรงไปบาง จากกรณีน้ีจะ

เห็นไดวานอกจากเหตุผลในทางอรรถประโยชนนิยมแลว จะเห็นไดวาโครงสรางวัฒนธรรมความรุนแรงใน

สังคมไทยที่ใหความสําคัญกับการเคารพครูอาจารยพระโดยไมต้ังคําถามก็ใหความชอบธรรมกับความเปนผูมี

บารมีของพระมหาหอกและมีสวนชวยใหทานสามารถใชความรุนแรงโดยไมตองรับผิดและรอดพนจากคดีทาง

โลกอีกดวย 

 พระมหาหอกมาจากครอบครัวฐานะดี ทานบวชได 4 ปก็สอบไดเปนพระมหา (เปรียญธรรม 3 

ประโยค) ทานเลื่อนข้ันจากการเปนหัวหนาคณะในวัด มาเปนเลขานุการของวัดซึ่งรับหนาที่ทําบัญชีรายรับ

รายจายและดูแลกิจกรรมทุกอยางตลอดจนควบคุมการกอสราง เพราะความที่วัดน้ันมีสามเณรราว 30 รูปและ

เจาอาวาสตองดูแลวิทยาลัยสงฆ พระมหาหอกจึงมีหนาที่ดูแลสามเณร ทุกครั้งที่เกิดปญหาเรื่องการใชความ

รุนแรง เจาอาวาสมักอางวาทานไมมีสิทธิเพราะไดมอบใหเปนหนาที่ของพระมหาหอกไปแลว  

(5) ความรุนแรงผานการศึกษา 

 กรณีของปลาที่จะกลาวตอไปน้ีเปนเพียงตัวอยางหน่ึงที่แสดงใหเห็นวา การใชความรุนแรงไม

จําเปนตองอยูในรูปของการทํารายรางกายเทาน้ัน แตยังแฝงมากับเน้ือหาในการเรียนการสอนดวย ปลาบวชใน

ป พ.ศ. 2546 และเขาเรียนตอช้ันมัธยมศึกษาปที่ 4 ซึ่งเปนโรงเรียนปริยัติธรรมสายสามัญ ปลาเปนเพื่อนรวม

ช้ันเรียนของผูเขียน เปนที่ทราบกันวา อาจารยสอนของโรงเรียรปริยัติธรรมมักเปนพระภิกษุที่จบจาก

มหาวิทยาลัยสงฆและบางก็เปนอดีตพระภิกษุที่จบจากประเทศอินเดีย ดังตัวอยางของ ดร. สายันห และ พระ

ปราโมทย (นามสมมติ) ที่มักใหขอมูลเชิงยุยงที่ผิดพลาดเกี่ยวกับศาสนาอิสลามและคริสต เชน ป.อ.ปยุตฺโต 

(ปจจุบันคือ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย) รับเงินจากศาสนาคริสตโดยจับมือกับวิทยาลัยศาสนศึกษา 

มหาวิทยาลัยมหิดล เพื่อบิดเบือนคําสอนและทําลายพุทธศาสนา จะเห็นไดจากตัวอยางที่ทานเขียนหนังสือ
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โจมตีวัดพระธรรมกายซึ่งเปนชาวพุทธดวยกัน 5

6 สวนกรณีของปญหาสามจังหวัดชายแดนภาคใต อาจารยสา

ยันหก็สอนวา เปนการพยายามที่จะยึดประเทศของมุสลิม จึงมีการฆาพระและต้ังธนาคารอิสลามเปนตน 

อาจารยเหลาน้ันยกกรณีที่พุทธศาสนาจะถูกทําลายมาเปนตัวสรางแรงบันดาลใจใหนักเรียนขยันเรียนและเมื่อ

สําเร็จการศึกษาแลวก็ตองชวยกันรักษาศาสนา 

 อน่ึง แมจะมีการเรียนธรรมะหรือคุณธรรม แตเปนการทองจําและอธิบายตามหนังสือซึ่งไมมีความ

ชัดเจนในหลายประเด็น เชน กฏแหงกรรม จะสอนแคบุคคลทํากรรมเชนไรก็ยอมไดรับผลเชนน้ัน เมื่อทําดียอม

ไดผลดี ทําช่ัวยอมไดผลช่ัว โดยไมชวนใหถกเถียงถึงความหลากหลาย ผูเขียนเช่ือวา โรงเรียนมัธยมทั่วไปก็อาจ

ไมลงรายละเอียดและชวนใหนักเรียนถกประเด็นเหลาน้ี แตเปนไปไดมากวา การเรียนประเภทน้ีจะสงผลตอ

ความรุนแรงของเด็กในระยะยาว ดังกรณีของ ปลา เปนตน 

 ปจจุบันพระปลาเรียนจบปริญญาโทจากมหาวิทยาลัยสงฆ ขอเขียนที่พบมากบนเฟสบุคของพระปลา

คือ นําเสนอขอมูลดานลบของอิสลามซึ่งไมมีหลักฐานที่ชัดเจน พระปลาสรางความเกลียดชังศาสนาอื่นและ

เสนอใหใชความรุนแรงในการแกปญหากับมุสลิมในสามจังหวัดภาคใต พระปลาเห็นดวยกับการใหรุมกระทืบ 

โต ซิลลี่ฟูล ที่วิจารณรูปปนหรือพระพุทธรูป6

7 ทั้งที่เขาเองก็วิจารณศาสนาอิสลามทั้งในแงคําสอนและบุคคลอยู

เสมอ เขามองวาการตรวจสอบวัดพระธรรมกายในป 2560 และจับสึกพระ 4 รูปในมหาเถรสมาคมในป 2561 

ลวนเปนเพราะรัฐบาลรับใชอิสลาม ย่ิงกวาน้ัน พระปลาสนับสนุนใหบังคับใชโทษประหารชีวิตในเมืองไทยโดย

อธิบายวา “บุคคลทํากรรมเชนไรยอมตองรับผลเชนน้ัน ในเมื่อทําลายชีวิตคนอื่น ก็ตองชดใชดวยชีวิต” ซึ่งสอด

รับกับคําสอนของพระพุทธเจาที่เขาเรียนมาจากสถาบันสงฆต้ังแตเด็ก ดังที่เกริ่นไปแตตนวา พระปลาเปนเพียง

ตัวอยางเดียวเทาน้ัน เพราะพระภิกษุสามเณรจํานวนมากที่ผานการศึกษาของสถาบันสงฆลวนมีทัศนคติไมตาง

จากปลามากนักดังน้ัน การสนับสนุนโทษประหารชีวิตของพระมหาสมปอง ตาลปุตฺโต ดวยเหตุผลเดียวกับพระ

ปลาจึงไมใชเรื่องแปลก 7

8 แตอยางไรก็ตาม พระเณรอีกจํานวนหน่ึงก็ไมไดเห็นดวยกับการใชความรุนแรงหรือ

ตีความคําสอนดังกลาว 

                                                   
6 แนวคิดเชนนี้ นาจะมาจากหนังสือ “เปดโปงขบวนการลมพุทธ” เขียนโดย เบญจ บาระกุล ตีพิมพเมื่อป พ.ศ. 2542 อยางไรก็ตาม หนังสือเลมนี้

ไมไดเปนหนังสือที่บังคับใหอานในรายวิชา แตเปนที่แพรหลายในหมูชาวพุทธ โดยเฉพาะอยางยิ่งในโรงเรียนของผูเขียนเมื่อราวป พ.ศ. 2547 ซ่ึง

สามเณรในระดับมัธยมปลายมักมีไวครอบครองหรือบางก็ยืมกันอาน 
7 โปรดอาน “โต ซิลล่ีฟูล” โตปมเหยียดคนไหวรูปปน! เผยไมมีสิทธิวิจารณใคร (หนังสือพิมพขาวสด วันที่ 4 เมษายน 2561) 
8 ดูการใหสัมภาษณ พระมหาสมปอง ตาลปุตฺโต ในรายการ โหนกระแส ชอง 3 ในวันที่ 21 มิถุนายน 2561 (เขาถึงเมื่อวันที่ 22 กุมภาพันธ 2562 

จากเว็บไซด http://youtu.be/E_N2BPCC8_0) 
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 ปจจุบัน พระปลาเปนอาจารยสอนในโรงเรียนพระปริยัติธรรมและเปนครูสอนพระพุทธศาสนาใน

โรงเรียนประถมและมธัยมหลายแหง ผูเขียนไมมีโอกาสรวมฟงบรรยายของพระปลา แตสามเณรในโรงเรียนเลา

ใหฟงวา พระปลายังนําเสนอขอมูลความช่ัวรายของอิสลามและเนนใหนักเรียนใหความรูเหลาน้ีแกประชาชน

ทั่วไป เดือนมีนาคม 2561 เขาเปลี่ยนใจไมเขารวมงานประชุมแหงหน่ึงดวยเหตุผลวา มีคณะภิกษุณีเขารวมดวย

เพราะเขาเช่ือวา การบวชภิกษุณีเปนสิ่งที่ทําไมไดและสงผลตอการทําลายความมั่นคงของศาสนาในระยะยาว  

(สามเณรวิเชียร (นามสมมติ), สัมภาษณ: 13 เมษายน 2561)  

 กรณีของปลาอาจดูนาวิตก แตสําหรับคนที่คุนชินกับวงการสงฆจะทราบวาเปนเรื่องปกติ เพราะ

พระสงฆจํานวนมากรักศาสนาไมตางจากปลา คนเหลาน้ีพยายามทําทุกอยางทีเ่ช่ือวาตนสามารถปกปองศาสนา

ไดโดยไมไดมองวาหลายครั้งเปนการสนับสนุนความรุนแรง และคนเหลาน้ีเองที่ถูกผลิตข้ึนเปนอาจารยแลว

กลับมาสอนสามเณรรุนนองตอไป  

สรุปและขอเสนอแนะ 

 พุทธศาสนาเถรวาทถูกประยุกตใชในสังคมไทยในรูปแบบที่สอดรับกับแนวคิดอรรถประโยชนนิยม คือ

พระสงฆในฐานะผูทรงคุณธรรมมสีิทธิที่จะปกครอง ดูแลและปฏิบัติตอสามเณรเสมอืนบุตรของตน และแนนอน

วา แมจะใชความรุนแรงก็สามารถอางไดวาเกิดจากความปรารถนาดีและมีเปาหมายเพื่อขัดเกลาคุณธรรม 

วิธีการจึงไมสําคัญมากเทากับผลลพัธ กลาวคือ การทําใหสามเณรอยูในกรอบและเรยีนจบมธัยมปลายหรอืสอบ

ผานนักธรรม-บาลีจะเปนตัวช้ีวัดความสําเร็จที่สําคัญของวัด ย่ิงกวาน้ัน ความพยายามรักษาช่ือเสียงของวัดเปน

อุปสรรคสําคัญในการปกปองสิทธิบนรางกายของสามเณรเมื่อถูกทําราย เจาอาวาสมักเลือกวิธีประนีประนอม 

และสุดทายปลอยใหเหตุการณเชนน้ันเกิดข้ึนซ้ําแลวซ้ําเลา มากกวาจะเปดโอกาสใหกระบวนการยุติธรรมทาง

โลกเขาไปชวยเหลือ 

พระที่ทํารายรางกายสามเณรมักเปนพระที่มีบทบาทในวัด เปนที่เคารพของชุมชน บางเปนผูชวยเจา

อาวาส บางก็รับภาระดูแลสามเณรและอื่นๆ เจาอาวาสซึ่งเปนพระชราจึงไมอยูในฐานะที่จะตักเตือนพระ

เหลาน้ัน ปรากฏการณน้ีสะทอนใหเห็นถึงการปกครองของคณะสงฆที่มักยกผูสูงอายุใหเปนหุนเชิด แตไมมี

บทบาทจริงในการทํางาน และเจาอาวาสจํานวนไมนอย ที่ติดภารกิจตอนรับญาติโยมและกิจนิมนตนอกวัดจน

ไมมีเวลาพบปะ/รับฟงปญหาของสามเณร ความคาดหวังที่ชาวบานเช่ือวาลูกของตนจะไดรับการดูแลจากพระ

ที่เมตตาสูงอาจไมไดผลจริง เพราะทานชราจนไมมีอํานาจและมอบหนาที่น้ันใหพระหนุมรูปอื่น ๆ ไปแลว 
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 สอดรับกับปญหาภูมิหลังของครอบครัว ที่สามเณรจํานวนมากเลือกที่จะหนีมาบวช ทําใหพวกเขา

เลือกที่จะทนรับความรุนแรงในวัดมากกวาจะกลับไปเผชิญหนากับความรุนแรงและปญหาทางบานซึ่งเคย

ประสบมาหลายป กลาวโดยสรุปคือ วัดไทยที่ดูเหมือนเปนแหลงบมเพาะคุณธรรมและสรางคนจํานวนมากให

ประสบความสําเร็จ ในมิติหน่ึงไดกลายเปนศูนยรองรับเด็กซึ่งมีปญหาครอบครัวและถูกพระสงฆใชความรุนแรง

ตอในนามของอาจารยผูลงโทษดวยความเมตตา เมื่อสามเณรบางคนเมื่อเติบโตข้ึนและสําเร็จการศึกษาก็

กลับมารับหนาที่เปนพระอาจารยสอนสามเณรรุนถัดไปอีก ความรุนแรงที่มาในรูปแบบของการทํารายรางกาย

และการปลุกเราสรางความเกลียดชังลัทธิศาสนาอื่นจึงถูกผลิตซ้ําอยูเสมอ 

ผูเขียนไมไดเหมารวมวา สามเณรทุกรูปจะไดรับความรุนแรงและพระพี่เลี้ยงทุกรูปลวนโหดรายปา

เถ่ือน หากแตมีเพียงบางคนที่ตกเปนเหย่ือและพระบางรูปเทาน้ันที่ใชพฤติกรรมรุนแรงเชนน้ี การมีเพื่อน

สามเณรและพระที่ดีอีกจํานวนหน่ึงอาจเปนเหตุผลทีช่วยใหเหย่ือหลายรายมีกาํลังใจทีจ่ะใชชีวิตในวัดตอไป แต

ทั้งน้ี ก็ไมไดหมายความวา เมื่อทุกคนยังไมไดรับความรุนแรง ก็ไมจําเปนตองศึกษาหรือปลอยใหเรื่องราวเหลาน้ี

เกิดซ้ําแลวซ้ําอีก ผูเขียนเสนอวา ประเด็นเรื่องความรุนแรงในวัดควรถูกศึกษาใหทั่วทุกพื้นที่ และงานวิจัยใน

อนาคตควรทําการเปรียบเทียบความรุนแรงระหวางวัดที่มีโรงเรียนและวัดบาน/วัดปาซึ่งเนนการทําพิธีกรรม

หรือปฏิบัติธรรม โดยที่สามเณรอาจไมตองมีพระอาจารยพี่เลี้ยงคอยควบคุมอยางเขมขนในแบบวัดที่เปนสํานัก

เรียนเพื่อจะทราบวาความรุนแรงในนามของความเมตตาเกิดไดดวยเงื่อนไขใดอีกบาง 
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