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This anthropological research addresses the issue of the interrelationship between the
Malay-Muslims and the Chinese in the marketplace, ”Sai Klang” of Yala municipality, Yala Province.
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standing instability in the three southernmost provinces of Thailand.
Department of Anthropology        Graduate School, Silpakorn University        Acadamic Year 2003
Student’s signature  ...........................................……
Thesis Advisors’ signature  1.  ………………………......           2.  ………………………….......

จ

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 
ฉ

กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานพินธฉบบันี้สําเร็จลงไดเพราะผูคนตางศานาและชาติพันธุไดหยิบยื่นความเอือ้อาทรและกําลังใจแก
ผูศึกษาผูศึกษายังคงจดจําและซาบซึ้งในความเมตตาและน้ําใจที่ไดรับถึงแมวาไมอาจเอยนามในที่นี้ไดทั้งหมด 

ขอขอบพระคุณ รศ.ปรานี วงษเทศ ที่กรุณาใหความรูทั้งทางวิชาการและการดําเนินชีวิต ใหโอกาสในการ
งานตางๆ ตลอดจนความเมตตาที่อาจารยมีใหเสมอมา  ขอบพระคุณรศ. ดร.ชัยวัฒน  สถาอานันทที่ใหความรู เปด
โอกาสใหผูศึกษาไดรูจักผูคนมากมาย ฉากหนึ่งในความทรงจําที่ไมอาจลืมคือหองเล็กที่อบอุนไปดวย ผูคนที่แวะ
เวียนไปมาไมขาดสายและอาจารยเจาของหองผูไมเคยเบื่อหนายที่จะแนะนําใหแขกทั้งหลายรูจักกัน 
ขอขอบพระคุณผศ.สุภาภรณ จินดามณีโรจน ภาควิชาประวัติศาสตร ผศ.ดร.มณีวรรณ ผิวนิ่มและอาจารย
ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดีทุกทาน  ตลอดจนขอบพระคุณอาจารย ดร.ชยันต วรรธนะภูติ ในคําแนะนํา
ตางๆที่เปนประโยชนตอการเขียนวิทยานิพนธอยางมาก   

ขอขอบคุณทบวงมหาวิทยาลัยที่สนับสนุนทุนโครงการผลิตและพัฒนาอาจารยเปนเวลา 2 ป 
ในการเก็บขอมูลภาคสนามผูศึกษาไดรับน้ําใจไมตรีและความรูมากมายจากเจาของรานคาตางๆรวมทั้ง
นองๆที่ทํางานขายของหนารานทั้งชาวมลายูจีนมุสลิม ชาวมลายูมุสลิม และชาวจีนในยานสายกลางและ
ตลาดเมืองยะลา ซึ่งผูศึกษาไมสามารถระบุชื่อในที่นี้ไดทั้งหมด ผูศึกษาขอขอบพระคุณทุกทานที่ใหความ
เมตตา น้ําใจไมตรีและไดสละเวลามาบอกเลาเรื่องราวและตอบคําซักถามตางๆแกผูศึกษา 

มิตรภาพของความเปนเพื่อนเปนสวนหนึ่งที่ทําใหวิทยานิพนธฉบับนี้สําเร็จลงได ขอบคุณอาจารยรุจน โกมล
บุตร และอาจารยประจักษ กองกีรติที่กรุณายืมหนังสือจากหองสมุดมหาวิทยาลัยธรรมศาสตรให ขอบคุณคุณ  ศุภมล 
เหลืองภัทรวงศและคุณภาณุวัฒน ศรียานุวัตรกุลในการชวยซักถามขอมูลจากคุณพอคุณแม ขอบคุณคุณศรัณย สงคง 
คุณธนากร จันทสุบรรณ คุณสุเมธ ทิพยไกรศร และคุณกฤษดา ลิมปนานนท  ในความชวยเหลือเกี่ยวกับเทคโนโลยีที่มัก
มีปญหายามถึงกําหนดสงงาน และขอบคุณเพื่อนรวมภาครุนพี่ที่ใหคําแนะนําเสมอเมื่อยามพบหนา  เพื่อนรวมรุนและ
รุนนองที่เขามารวมในหนทางที่ “กลับไมไดไปไมถึง....” 

สายสัมพันธของความเปนญาติเปนแรงสนับสนุนสําคัญสําหรับวิทยานิพนธฉบับน้ี ขอบพระคุณคุณ
ปรานี คุณวรานุช และคุณพสุภา ชินวรโสภาค ที่ใหความชวยเหลือทุกคํารองขอจนไมอาจบรรยายไดใน
หนากระดาษนี้ ขอบพระคุณคุณสุกัญญา ฤทัยพิสุทธิ์ ที่คอยดูแลเอาใจใสในการดําเนินชีวิตทุกๆวัน คุณสุวรรณา
และคุณโกวิท อาชวกุลที่ดูแลผูศึกษาตลอดเวลาที่ใชชีวิตอยูที่ยะลา  ขอบพระคุณคุณพรทิพย เชื้อมโนชาญ  และ
คุณเกลียวพันธ ลีละศรที่คอยตักเตือนเอาใจใสเสมอ ขอบคุณคุณวิริยาและคุณสิริทิพย ไทยมงคลที่ชวยยืม
หนังสือยามที่ไมอยากออกจากบาน ขอบพระคุณคุณสุพัตรา จิวากานนทที่บอกเลาเรื่องราวของสังคมการคาใน
ยะลา 

ขอบคุณคุณชูศกัดิ์ หนูแดง ที่เขามารวมทะเลาะ ถกเถียง ขัดแยง แบงปน เอือ้อาทร และดูแลกัน 
กราบขอบพระคุณคุณสุวดี จึงไพศาล แมผูใหชีวิต เล้ียงดู เอาใจใส คอยตักเตือนและใหกําลังใจ 
กราบขอบพระคุณสุดทายนี้ขอมอบใหอามาเกี้ยนติ้น และอากงเทยีนกงั จงึไพศาล ทีไ่ดเลี้ยงดูอบรมส่ัง
สอนหลานคนนี้ใหเติบโต  
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บทนํา 
 
ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 
…ethnicity is a property of relationship, not “the sound of one hand 
clapping”… (Eriksen1992:30) 
การศึกษาเรื่องราวของชาติพันธุกลุมตางๆ (ethnic group) ของนักสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยาเริ่มข้ึนในชวงประมาณทศวรรษที่ 1970 และไดรับความสนใจมากขึ้นเรื่อยๆในเวลาตอมา
จนกระทั่งถึงปจจุบัน ดวยสํานึกทางชาติพันธุ (ethnicity) มีความหมายเปนอยางยิ่งในการสรางความ
เปนอันหนึ่งอันเดียวกันและการดํารงอยูอยางมีตัวตนของกลุมตางๆทางสังคม ทามกลางการ
เปล่ียนแปลงอยางรวดเร็วของสังคมในปจจุบัน   

ความเขาใจในกลุมชาติพันธุเปนกุญแจสําคัญตอการอยูรวมกันดวยความผาสุก การที่
รัฐหรือคนในสังคมสวนใหญขาดความรูความเขาใจในกลุมชาติพันธุ อันเปนที่มาหนึ่งของ
ความหลากหลายทางวัฒนธรรม จะนําไปสูปญหาความขัดแยงทางเศรษฐกิจ สังคม และ
การเมือง ซึ่งนับวันจะเพิ่มความรุนแรงเปนทวีคูณ  (ศรีศักร วัลลิโภดม2542:10) 

การศึกษาเรื่องสํานึกทางชาติพันธุจึงมีทั้งการศึกษาเฉพาะกลุมชาติพันธุใดชาติพันธุหนึ่ง 
หรือศึกษาความสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุที่อยูรวมกันเปนพหุสังคม (plural society) เพื่อหา
แนวทางในการทําความเขาใจสังคมและวัฒนธรรมที่แตกตางหลากหลายใหลึกซึ้งและรอบดานมาก
ที่สุด  

ผูศึกษาสนใจศึกษาเรื่องของชาวมลายูมุสลิมในพื้นที่จังหวัดยะลา เนื่องจากผูศึกษาเคย
เปนคนในทองถิ่น และมักไดยินคนนอกทองถิ่นกลาวถึง “บาน” ของผูศึกษาวาเปนดินแดนแหงความ
ขัดแยง กลาวถึงชาวมลายูมุสลิมที่บางคนเปน“เพื่อน” ของผูศึกษา วาเปนกลุมชาติพันธุที่มีสังคมปด
และมักสรางปญหา 

วิทยานิพนธฉบับนี้จึงสนใจที่จะศึกษาการปฏิสัมพันธของชาติพันธุสองกลุมคือชาวมลายู
มุสลิมกลุมที่ประกอบอาชีพคาขายและชาวจีนในยานสายกลางซึ่งจัดเปนยานตลาด ในบริบทความ
เปนเมืองขนาดเล็กของเทศบาลนครยะลา  เพราะการปฏิสัมพันธนําไปสูการสรางสํานึกทางชาติพันธุ
และการปรับอัตลักษณใหมเฉพาะของกลุมคือความเปนชาวมลายูจีนมุสลิม การปรับอัตลักษณนี้เพื่อ
ตอบสนองตอสภาวะแวดลอมการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และตอชาติพันธุที่กลุมมีปฏิสัมพันธดวย  
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หลายทศวรรษที่ผานมานักมานุษยวิทยา นักสังคมวิทยา นักประวัติศาสตร และนัก
รัฐศาสตร ไดสนใจศึกษากลุมชาวมลายูมุสลิมในประเทศไทยในแงมุมตางๆ ไมวาจะเปนเรื่องของ 
สังคม วัฒนธรรม ปรัชญาความเชื่อ ประวัติศาสตร บทบาททางเพศ (gender) ประเพณี พิธีกรรม 
และมักจะเนนศึกษาในเรื่องความขัดแยงทางการเมือง  แนวนโยบายการเมืองการปกครอง มาใน
ระยะหลังเปนเรื่องของปฏิสัมพันธ และสํานึกทางชาติพันธุ 

ในการศึกษาความสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุนั้นมักเปนการจับคูความสัมพันธที่มี
ความตางระดับกันเชน ชนกลุมใหญกับชนกลุมนอย กลุมผูมีอํานาจในการปกครองกับผูอยูใตการ
ปกครอง ชาวเขากับคนพื้นราบ  ในการศึกษาวิจัยพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต   (คือ ปตตานี 
ยะลา และนราธิวาส)  คูความสัมพันธดังกลาวจะมุงไปที่ชาวไทยพุทธ (ผูที่ถูกกําหนดใหเปนชน 
กลุมใหญ และเปนกลุมผูปกครอง) กับชาวมลายูมุสลิม (ผูที่ถูกกําหนดใหเปนชนกลุมนอยทั้งที่มี
จํานวนประชากรมากกวา และเปนผูอยูใตอํานาจการปกครอง)   

การศึกษาเรื่องราวของสํานึกทางชาติพันธุของมุสลิมที่ผานมาเปนการศึกษาสํานึก
ทางชาติพันธุที่เกิดจากแรงกดดันทางการเมือง  เปนเรื่องราวของความสัมพันธระหวางรัฐกับ
ประชาชน หากแตเร่ืองราวความสัมพันธระหวางคนในทองถิ่นดวยกันดูเหมือนจะไมไดเปนที่สนใจ
ศึกษามากนัก โดยเฉพาะอยางยิ่งความสัมพันธของกลุมชาติพันธุในบริบทของพื้นที่เมือง  

เทศบาลนครยะลาในอดีตคือพื้นที่ที่รูจักกันในชื่อ “บานนิบง” ผูคนชาติพันธุตางๆได
อพยพโยกยายเขามาสรางบานแปงเมืองตามการขยายเสนทางรถไฟภาคใตสูอําเภอสุไหงโกลก 
จากคําบอกเลาของคนในทองถิ่นชาวมลายูมุสลิมจากปตตานีนาจะเปนชนกลุมแรกที่เขามาตั้ง   
รกรากที่บานนิบง ตามมาดวยชาวจีนที่อพยพเรื่อยมาจากปตตานี ไปสูพื้นที่ในหุบเขาเพือ่ทาํเหมอืง
แร และเมื่อกิจการเหมืองแรซบเซาลง บานนิบงจึงเปนที่หมายในการอพยพครั้งตอมาของคนจีน
เพื่อกลับสูอาชีพคาขาย ชาวไทยที่เขามารวมสรางบานแปงเมืองที่บานนิบงในระยะแรกคือชาวไทย
จากสุราษฎรธานีซึ่งเขามาโดยการนําของพระรัฐกิจวิจารณผูซึ่งเคยมาอยูที่ยะลาแลวประทับใจ
เมืองนี้ จึงอพยพโยกยายครอบครัวเครือญาติมายังเมืองยะลา   

ชุมชนการคาขนาดเล็กริมทางรถไฟเมื่อประมาณทศวรรษที่ 2460 ไดวิวัฒนาการเปน
เมืองขนาดเล็กประกอบไปดวยชาติพันธุกลุมใหญ 3 กลุมอาศัยอยูรวมกัน คือ กลุมชาวมลายู
มุสลิม  (ซึ่งถือวาเปนชนกลุมใหญของสังคม โดยวัดจากจํานวนประชากร) ชาวจีน และชาวไทย
พุทธ  ซึ่งกลุมชาติพันธุทั้งสามกลุมนี้ไมไดจัดกลุมเพียงเรื่องของเชื้อชาติ แตเปนกลุมชาติพันธุที่มี
ความเกี่ยวของกับศาสนาและความเชื่อดวย  
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สังคมที่ประกอบไปดวยกลุมชาติพันธุหลายกลุมมาอยูรวมกัน และดํารงอยูไดอยาง
ปกติสุขในระดับหนึ่ง ตามทัศนะของเฟอรนิวัลนั้นชี้วาสังคมดังกลาวดํารงอยูได ทั้งนี้สืบ
เนื่องจากกลุมชาติพันธุเหลานั้นมิไดมีคานิยมทางวัฒนธรรมขั้นพื้นฐานที่ใชรวมกัน มีเพียง
ส่ิงเดียวที่มีรวมกัน คือ ผลประโยชนในยานตลาด (จักรพันธ ขัดชุมแสง 2543: 4, อางถึงใน
Keyes 1977: 277-278) 

เนื่องจากการศึกษาเรื่องการปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุในพื้นที่จังหวัดชายแดน
ภาคใตสวนใหญที่แลวมาจะศึกษาปฏิ สัมพันธระหวางชาติพันธุ ในบริบทของชนบท  คู
ความสัมพันธสวนใหญเปนชาวมลายูมุสลิมกับชาวไทยพุทธ และดวยการศึกษาเกี่ยวกับชาวมลายู
มุสลิมชนช้ันกลางรากฎเพียงในงานของ Alexander Horstmann∗ เพียงชิ้นเดียว และไมไดเนนใน
เร่ืองชนชั้นกลางที่ประกอบอาชีพคาขายในจังหวัดชายแดนภาคใต ดังนั้นวิทยานิพนธฉบับนี้จึงมุง
ความสนใจไปที่คูความสัมพันธระหวางชาวจีนและชาวมลายูมุสลิม สาเหตุที่ไมไดศึกษาถึงกลุมชาติ
พันธุไทยพุทธเนื่องจากกลุมชาติพันธุดังกลาวไมไดตั้งหลักแหลงอยูอาศัยและประกอบอาชีพอยูใน
ยานดังกลาว  

ผูศึกษาเลือกพื้นที่นี้เปนพื้นที่ศึกษา เนื่องมาจากชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนมีความเชื่อ
ในศาสนาที่แตกตาง การที่จะมีปฏิสัมพันธในสถานที่สําคัญทางศาสนาเชนวัด ศาลเจา หรือมัสยิด    
ที่เปนสถานที่พบปะสังสรรคของชุมชนที่มีความเชื่อเดียวกันนั้นจึงไมอาจเปนไปได ทามกลางความ
หลากหลายทางความเชื่อ และชาติพันธุนี้ พื้นที่สาธารณะเชนตลาด หรือยานการคาจึงเปนพื้นที่เดียว
ในการพบปะสังสรรค และเชื่อมความสัมพันธของคนตางชาติพันธุ ยานตลาดในที่นี้คือยานการคาที่
เปนที่จับจายสินคา เครื่องอุปโภคบริโภคชนิดตางๆ (ยกเวนอาหารสด) ของชาวยะลาทั้งในอําเภอ
เมืองและตางอําเภอ รวมถึงคนในจังหวัดใกลเคียง เชนปตตานี และนราธิวาส  ยานการคาแหงนี้รูจัก
กันในคนทองถิ่นวา”ยานสายกลาง”  

ยานสายกลางเปนยานการคาแหงแรกๆของเมืองยะลา ชาวมลายูจากปตตานีที่เขามา
ซื้อที่ดินตั้งแตกอนการสรางทางรถไฟในป 2464 ไดเขามาอยูอาศัยและทําการคาเพยีง 2-3  ครอบครวั 
                                                 

∗ งานวิจัยของ Alexander Horstmann ศึกษาสังคมชายแดนทางภาคใตของไทย โดย
มีสนามการศึกษาในจังหวัดปตตานี และสตูล ชื่อวา “The Politics of Cultural Distinction:Local 
and Grobal Forms of Inter-Cultural Communication in Southern Thailand สวนหนึ่งเปน
การศึกษาวิถีชีวิตทางการเมืองและวิธีการตอรองอัตลักษณของชนชั้น Horstmann มองวา
การศึกษาเรื่องของชนชั้นกลางจะชวยสรางความเขาใจและสามารถวิเคราะหการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมและวัฒนธรรมในภาคใตของไทยได(Alexander Horstmann 2000 :21-22) 
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ชาวจีนไดเขามาเปนผูเชาเพื่อทําการคาตั้งแตสงครามโลกครั้งที่1ยานสายกลางในอดีตมี รานคา
ประมาณ 115 ราน เปนรานของคนจีนรอยละ 93 เปนรานคนมลายูมุสลิมประมาณรอยละ 5 และ 
รานชาวอินเดียประมาณรอยละ 2 แตภายหลังจากไฟไหมใหญในป 2520 จนกระทั่งสัญญาเชา
บานหมดอายุสัญญา 20 ปนับจากปที่ไฟไหมระหวางชาวจีนผูเชากับชาวมลายูผูใหเชา ชาวมลายู
เจาของที่ดินไดเขามาประกอบกิจการการคาที่บานของตนเอง ปจจุบันในจํานวนรานคาทั้งหมด 
106 ราน เปนรานคาของชาวมลายูมุสลิม 28 ราน คิดเปนรอยละ 26  สวนรานของคนจีนคิดเปน
รอยละ 74 จะเห็นไดวารานของชาวมลายูมุสลิมเพิ่มจํานวนจากเดิมประมาณ  5 เทา 

การอาศัยอยูรวมกันของชาติพันธุสองกลุมชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนจะมีการ          
ปฏิสัมพันธระหวาง”คนใน” คือการเปนเพื่อนบานและเพื่อนรวมอาชีพ สวนการปฏิสัมพันธกับ
ภายนอกจะเปนไปในรูปแบบของผูขายและผูซื้อ นายจางกับลูกจาง ในการปฏิสัมพันธขางตนของ
ชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง ชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนตางมีกระบวนการรักษา    
อัตลักษณและพรมแดนทางชาติพันธุซึ่งเปนกลวิธีในการจําแนกแยกแยะกลุมตนจากอีกกลุม แต
ดวยสภาวะแวดลอมทางสังคมและผลประโยชนในยานตลาด อาจสงผลใหมีการปรับอัตลักษณ
ของกลุมชาติพันธุ ดังเชนชาวมลายูมุสลิมใชตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวอันเปนที่รูจักกันอยาง
แพรหลายของคนใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต สรางอัตลักษณเฉพาะกลุมชาวมลายูมุสลิมที่ทํา
การคาในยานสายกลางเปนกลุมชาติพันธุ “มลายู-จีนมุสลิม”  ตํานานดังกลาวยังเชื่อมโยงและ
ตอกย้ําใหเห็นความสัมพันธของชาวมลายูกับชาวจีนในอดีตที่สืบเนื่องมาเปนชาวมลายู-จีนมุสลิม
ในปจจุบัน  

นอกจากการปฏิสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุจะนําไปสูการสรางสํานึกทางชาติ
พันธุแลว การศึกษาถึงการปฏิสัมพันธระหวางคนจีนและคนมลายูยังแสดงใหเห็นถึงกลไกการ
ปรับตัวและการลดความแยงระหวางคนสองกลุมที่มีความแตกตางทางเชื้อชาติ วัฒนธรรม และ
ความเชื่อ ในการอยูรวมกันในยานเดียวกัน  

ปจจุบันยานสายกลางกําลังเกิดการเปลี่ยนแปลง สัดสวนประชากรชาวมลายูที่เพิม่ข้ึน
ในยานสายกลางสงผลกระทบตอชาวจีน ผลกระทบที่เปนรูปธรรมคือชาวจีนผูที่เชาบานชาวมลายู
ตองยายออกไปทําการคาในพื้นที่อ่ืน บางคนไดเลิกกิจการไป นอกจากนี้คนจีนยังรูสึกหวั่นไหวตอ
การที่ชาวมลายูมุสลิมเขามาประกอบธุรกิจการคาที่กลุมคนจีนเกือบจะเปนผูผูกขาดอาชีพดังกลาว
ในอดีต  การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นเกิดจากปจจัยภายในคือลูกหลานชาวมลายูไดรับการศึกษาใน
ระดับสูง (ระดับอุดมศึกษาขึ้นไป) ทําใหสนใจที่จะประกอบอาชีพคาขายมากขึ้น ในขณะที่
ลูกหลานชาวจีนที่เติบโตมากับกิจการของครอบครัวและไดรับการศึกษาในระดับสูงเชนกัน ให
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ความสนใจประกอบอาชีพในเมืองใหญมากกวาที่จะกลับมาดําเนินกิจการของครอบครัว  ประกอบ
กับปจจัยภายนอกคือกระแสโลกาภิวัตนและทุนนิยมที่เปลี่ยนแปลงความคิดของคนในทองถิ่น
รวมทั้งนโยบายของเทศบาลที่จะพัฒนาและขยายเมืองยะลาใหเปนเมืองศูนยกลางทางธุรกิจ
การคาระดับภูมิภาค สงผลใหคนในทองถิ่นตื่นตัวและใหความสนใจในการทําธุรกิจกันมากขึ้น 

ยานสายกลางเปนตัวอยางหนึ่งของปรากฏการณที่ชาวมลายูมุสลิมกําลังแพรขยาย
เขามาในพื้นที่ทํากินของชาวจีน คําบอกเลาของคนในทองถิ่นถึงปฏิสัมพันธอันดีที่เคยมีมาตั้งแตใน
อดีตจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไรในอนาคตที่กําลังจะมาถึง ในฐานะที่ผูศึกษาเคยเปน “คนใน” ที่ไดมี
โอกาสเห็นวิวัฒนาการและการเปลี่ยนแปลงของชุมชนเมืองขนาดเล็กแหงนี้เปนชวงๆ  และเมื่อไดมี
โอกาสกลับไปศึกษาชุมชนของตนเองอีกครั้ง ผูศึกษาคาดวาการเปลี่ยนแปลงดังกลาวไมนาจะ
นําไปสูความขัดแยงระหวางชาติพันธุหากแตกลุมชาติพันธุทั้งสองจะคอยๆปรับตัวตามการ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึน นาสนใจวาการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นนี้จะสงผลกระทบตอการปฏิสัมพันธ
ระหวางคนสองชาติพันธุอยางไร แนวโนมความสัมพันธของคนทั้งสองกลุมจะเปนอยางไรตอไป  

ขอมูลตางๆที่คนพบนาจะมีสวนชวยเติมเต็มภาพของสังคม และวัฒนธรรมในจังหวัด
ชายแดนภาคใตใหสมบูรณ เพิ่มเติมองคความรูในเรื่องกระบวนการสรางและปรับเปลีย่นสาํนกึทาง
ชาติพันธุรวมถึงอัตลักษณเฉพาะของกลุม ซึ่งในที่นี้หมายถึงกลุมมลายูมุสลิมที่เปนชนชั้นกลางใน
สังคมเมือง และแสดงใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในสังคม ตลอดจนสรางความเขาใจและ
ยอมรับในความแตกตางหลากหลายทางสังคมไดดียิ่งขึ้น 
  
ความมุงหมายและวัตถุประสงคของการศึกษา  

วิทยานิพนธฉบับนี้สนใจที่จะศึกษาปฏิสัมพันธของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในมติิ
ดานสังคมและเศรษฐกิจ พื้นที่การศึกษาอยูทีย่านการคาในเมืองขนาดเล็ก เทศบาลนครยะลา 
อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  โดยมีวัตถุประสงคของการศกึษา  

1. เพื่อศึกษาความสัมพันธของชาวมลายมูุสลิมกับชาวจีนยานตลาดในพืน้ที่เทศบาล
นครยะลาทามกลางการเปลี่ยนแปลงจากปจจัยภายในสังคม และการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกที่
เกิดจากกระแสทุนนิยม 

2. เพื่อศึกษาการปรับเปลี่ยนสํานึกทางชาติพันธุของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีน ใน
ยานการคาของเมืองยะลา 
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ประโยชนที่คาดวาจะไดรบั  
1. เขาใจความสัมพันธของชาวมลายูมุสลิมที่เปนกลุมชนช้ันกลางกับชาวจีนในบริบท 
      ของเมือง 
2. เขาใจโครงสรางทางสังคมของชาวมลายูมสุลิม และชาวจีน 
3. นําผลการศึกษาที่ไดไปใชเปรียบเทียบกับการความสัมพันธในมิติและพื้นที่อ่ืนๆ ของ   
      กลุมชาติพันธุมลายูมุสลิมกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ (non-Muslim)  เพื่อเปนแนวทาง 

ในการสรางความเขาใจกลุมชาติพันธุตางๆ ในบริบทที่แตกตางกันไป 
 

สมมติฐานของการศึกษา  
สํานึกทางชาติพันธุ เกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุ และการ         

ปฏิสัมพันธจะนําไปสูกระบวนการปรับสรางอัตลักษณเฉพาะของกลุม ซึ่งการปรับสรางอัตลักษณ
ใหมนี้ข้ึนอยูกับปจจัยทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม ชนชั้น และสถานะทางสังคม 
  
ขอบเขตการศึกษา 

เนื่องดวยเทศบาลนครยะลาเปนพื้นที่เมือง ถึงแมจะนับไดวาเปนเมืองขนาดเล็ก แต
ดวยเปนเมืองที่เปนศูนยกลางการคมนาคมของ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ยานตลาดของชาวยะลา
จึงมีอาณาบริเวณที่คอนขางกวางขวาง ผูศึกษาจึงเลือกจํากัดขอบเขตการศึกษาอยูในยานสาย
กลางซึ่งนับไดวาเปนจุดเริ่มตน และศูนยกลางการคาของชาวยะลา   

ในความเปนจริงพื้นที่เทศบาลนครยะลาไมไดเปนที่อยูอาศัยของกลุมชาติพันธุเพียง
ชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนเทานั้น ยังคงมีกลุมชาวไทยนับถือศาสนาพุทธ  ชาวอินเดียที่นับถือ
ศาสนาฮินดู แตเนื่องจากในยานสายกลาง   เปนพื้นที่อยูอาศัยและทํามาหากินของคนเพียงสอง
ชาติพันธุที่กลาวมา   

ในยานสายกลางปจจุบันมีประชากรประมาณ 100 ครัวเรือน ประมาณรอยละ 75 
เปนชาวจีน  สวนที่เหลือเปนชาวมลายูมุสลิม   ดวยจํานวนประชากร อาชีพ และฐานะทาง
เศรษฐกิจของชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลาง ทําใหชาวมุสลิมกลุมนี้ไมอาจเปนตัวแบบที่แสดง
ใหเห็นความเปนชาวมลายูในสามจังหวัดชายแดนภาคใตไดทั้งหมด แตอาจเปนตัวแทนของกลุม
ชาวมลายูมุสลิมผูประกอบอาชีพธุรกิจการคาในสังคมเมืองได  สวนชาวจีนในทองถิ่นโดยสวนใหญ
ประกอบอาชีพธุรกิจการคาและมีสมาคมองคกรที่เชื่อมความสัมพันธทั้งโดยสวนตัวและทางการคา
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ระหวางชาวจีนในเมืองยะลา การรวมตัวกันคอนขางใกลชิดชวยในการสงผานทัศนคติ รูปแบบการ
ดําเนินชีวิต แนวทางการประกอบอาชีพ ขาวสารในชีวิตประจําวัน จึงเปนไปโดยไมยากลําบากแต
อยางใด ดังนั้นภาพของคนจีนในสายกลางจึงเปนตัวแทนสะทอนความเปนกลุมชาติพันธุจีนโดย
ภาพรวมได  แตก็ไมไดเปนภาพทั้งหมดของสังคมจีนในทองถิ่น  และเพื่อใหขอมูลภาคสนามมี
ความรอบดานและชัดเจนมากขึ้น   ผูศึกษาไดเก็บขอมูลบางสวนและสังเกตการณเพิ่มเติมในยาน
ตลาดรอบๆสายกลางดวย  
 
นิยามศัพททีใ่ชในการวจิยั 
ยานสายกลาง เปนยานธุรกิจการคาในเทศบาลนครยะลา บริเวณดังกลาวประกอบไปดวย
บานเรือนที่เปนอาคารพาณิชยเปดเปนรานขายสินคาตางๆ ถนนรถไฟ ถนนยะลา ถนนพิพิธภักดี 
(ชวงหนาสถานีรถไฟยะลา) ถนนปราจิณ และถนนระนอง   เชน รานขายเสื้อผาสําเร็จรูป  
เครื่องสําอาง รานขายผาทั้งผาตัดเสื้อ และผาพื้นเมืองเชนผาปาเตะ ผาโสรง รานรองเทา ราน
เครื่องเขียนและหนังสือ  รานขายทอง รานขายเครื่องไฟฟา รานแวน  รานนาฬิกา รานขาย
โทรศัพทมือถือ รานขายของเบ็ดเตล็ด (gift shop)  รานเครื่องมือกอสราง เครื่องมือเกษตร  และ
รานถายรูป 
ปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุ  คือการสรางและพัฒนาความสัมพันธรวมถึงการติดตอส่ือสาร
ระหวางกลุมชาติพันธุตางๆที่อาศัยอยูในสังคมเดียวกัน 
คนไทย คือ คนไทยที่นบัถือศาสนาพทุธ  คนไทยดั้งเดิมในพืน้ทีม่ักตั้งบานเรือนหางออกไปจากเขต
เทศบาล บางสวนอาศัยอยูในชนบท ประกอบอาชีพทาํสวนยางพาราและสวนผลไม  อีกสวนหนึง่ที่
อาศัยอยูในเขตเทศบาลเปนขาราชการ กลุมนี้มทีั้งที่เปนคนในทองถิน่และคนที่มาจากตางจังหวัด   
คนไทยมุสลิม คือ คนไทยที่นับถือศาสนาอิสลาม โดยมากจะเปนคนที่มาจากจังหวัดอื่นๆ
นอกเหนือจากจังหวัดชายแดนภาคใต เชนจังหวัดสงขลา นครศรีธรรมราช พัทลุง หรือกรุงเทพฯ จะ
เรียก     ตัวเองวาคนมุสลิม สวนคนมลายูจะเรียกคนเหลานี้วาออแฆอิสแล  
คนจีน คือ คนที่มีเชื้อสายจีนทั้งที่อพยพโยกยายมาจากเมืองจีน หรือคนจีนที่เกิดในเมืองไทย  คน
จีนที่อยูในยะลาปจจุบันมีประมาณ 3 รุน รุนปูยาตายายที่พูดภาษาจีนเปนสวนใหญมักจะถูก
เรียกวา “คนจีน” สวนรุนลูกและหลานบางครั้งจะเรียกวาเปน”ลูกจีน” การแบงวาใครเปน”คนจีน”
คนในทองถิ่นมักจะพิจารณาจากรูปรางหนาตาและสีผิว คนที่จะถูกเรียกวาเปนคนจีนคือคนที่ผิว
ขาว ตาเล็ก คนจีนเหลานี้สวนใหญนับถือศาสนาพุทธ และมีพิธีกรรมตางๆตามแบบความเชื่อเร่ือง
เทพเจาของคนจีน เชนพิธีกรรมการไหวเจา ไหวบรรพบุรุษ  พิธีกรรมการแหพระ (การเฉลิมฉลอง
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เทพเจาตางๆในยะลาที่จัดขึ้นประจําทุกป) คนจีนสวนใหญเปนผูประกอบอาชีพคาขายและกุม
อํานาจทางเศรษฐกิจ 
คนมลายูมุสลิม คือ คนที่นับถือศาสนาอิสลาม เชื้อสายมลายูซึ่งเปนคนทองถิ่นดั้งเดิม สวนใหญ
ประกอบอาชีพทําการเกษตร คือทําสวนยางพาราและสวนผลไม  รอยละ80ของคนมลายูมุสลิม
อาศัยอยูในพื้นที่ชนบท 
คนมลายูจีนมุสลิม คือ คนที่สืบเชื้อสายมลายูและจีนโดยการแตงงานระหวางสองเชื้อชาติของ
บรรพบุรุษ มีผิวขาวและลักษณะหนาตาคลายกลุม”คนจีน” คนกลุมนี้โดยทั่วไปจะรูจักกันใน     
ทองถิ่นวาเปน“คนกรือเซะ” นับถือศาสนาอิสลาม  
 
ขั้นตอนของการศึกษา  

1.  การรวบรวมและศึกษาขอมูลจากเอกสาร 
-  ศึกษาคนควาหนังสือและเอกสารเกี่ยวกับประวัติความเปนมาของเมือง 

 ยะลา ความเปนมาของชาวมลายูมุสลิม และชาวจีนพุทธในทองถิ่น 
-  ศึกษาคนควาและรวบรวมงานวิชาการ สารนิพนธ วิทยานิพนธ  รวมถึง 

บทความที่เกี่ยวของกับศาสนาอิสลาม และมุสลิมในมิติดานเศรษฐกิจ 
เพื่อศึกษาแนวทางการศึกษาและความสนใจในวงวิชาการวาเปนไปใน  
ทิศทางใด และควรที่ศึกษาเพิ่มเติมในแนวทางใด 

-  ศึกษาคนควาทฤษฎีที่จะนาํมาใชเปนกรอบและแนวทางในการศึกษา    
       และการทํางานในภาคสนาม 

2.  การศึกษาภาคสนามทางมานุษยวิทยา ทางดานชาติพันธุวรรณา (Ethnography) 
เปนระยะเวลา 1 ป ศึกษาลักษณะทางกายภาพ ลักษณะของประชากร การนับถือศาสนาตลอดจน             
การเปลี่ยนแปลงภายในชุมชน โดยทั่วไป 

- สัมภาษณทั้งอยางเปนทางการและไมเปนทางการกับเจาของรานคาและ  
ลูกคาทั้งสองกลุมชาติพันธุ โดยสัมภาษณอยางเปนทางการ 22 คน    

-  เขาสังเกตการณอยางมีสวนรวมในรานคาตางๆ 
-  การเขียนถึงชื่อบุคคลตางๆในที่วิทยานิพนธฉบับนี้เปนชื่อสมมติทั้งหมด 

 
แนวคิดและทฤษฎทีี่ใชในการศึกษา 

ในพื้นที่อาณาเขตของประเทศไทยปจจุบันนี้ไดแบงออกเปนชุมชนมากมาย ชุมชน
เหลานี้เปนที่อยูอาศัยของคนกลุมชาติพันธุตางๆที่มีการปฏิสัมพันธกันในรูปแบบตางๆกันไป 
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แนวคิดเรื่องสํานึกทางชาติพันธุเปนกรอบแนวคิดที่ชวยในการทําความเขาใจเรื่องการปฏิสัมพันธ
ระหวางคนกลุมตางๆในพหุสังคม ซึ่งแนวคิดเรื่องสํานึกทางชาติพันธุเปนประเด็นศึกษาที่นัก
มานุษยวิทยาตางใหความสนใจกันมากในปจจุบัน แนวคิดนี้จึงมีแนวทางหลากหลายยอยลงไป
หลายแนวทาง และยังคงเปนขอถกเถียงทางวิชาการในปจจุบัน  สรุปโดยสังเขปไดดังตอไปนี้  

แนวคิดเรื่องสํานกึทางชาต ิพันธุ (ethnicity)  
นักมานุษยวิทยาและนักสังคมวิทยาศึกษาเรื่องการสํานึกทางชาติพันธุ (ethnicity) 

ดวยเรื่องนี้มีความสัมพันธที่เกี่ยวของกับการทําความเขาใจความหลากหลายของประชากรมนุษย  
การศึกษาเรื่องสํานึกทางชาติพันธุยังคงเปนเรื่องที่เกี่ยวกับสังคม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ และ
การเมือง ในชีวิตประจําวันผูคนจะตองดําเนินชีวิตทามกลางผูคนที่มีความแตกตางหลากหลาย        
ซึ่งเปนเรื่องปกติของการเปนหนึ่งในเผาพันธุมนุษยและเราตางรับรูในความแตกตางนี้  

การใหความหมายหรือคํานิยามถึงสํานึกทางชาติพันธุนั้นยังเปนหัวขอที่ถกเถียงในวง
วิชาการและมีผูใหคํานิยามที่แตกตางกัน เชน  

Charles F. Keyes (1981: 5-7) ใหความเห็นวาจากงานวิจัยหลายชิ้นที่เกี่ยวกับ   
ชาต ิพันธุพิสูจนใหเห็นวาสํานึกทางชาติพันธุคือปจจัยของความสัมพันธทางสังคม (social 
relations) สํานึกทางชาติพันธุจึงมีสวนเกี่ยวของทั้งกับเร่ืองของการสืบสายเลือดจากบรรพบุรุษ 
การนับรวมในระบบเครือญาติ การรับเอาและรวมกันรักษามรดกทางวัฒนธรรม เชนภาษาและ
ศาสนา สํานึกทางชาติพันธุเปนรูปแบบหนึ่งของการจัดองคกรทางสังคม  

Fredrik Barth และกลุมนักวิชาการจากแสกนดิเนเวียน (Scandinavian colleagues) 
มองวาสํานึกทางชาติพันธุไมควรถูกมองเปนเพียงสมบัติของกลุม   (property of a group) 
แตนาจะเปนลักษณะของความสัมพันธและกระบวนการทางสังคมดวย (Eriksen 1992:3)  

สวน  Thomas Hylland Eriksen (1992:3)  เขียนถึงเรื่องสํานึกทางชาติพันธุใน
หนังสือชื่อ Us and Them in Modern Societies เอาไววา สํานึกทางชาติพันธุเปนวิธีการหนึ่งใน
การสรางระบบและความเขมแข็งในการจัดแบงคนกลุมตางๆในสังคม ซึ่งบุคคลเหลานี้มีความ
สํานึกในความแตกตางทางวัฒนธรรมของกลุมตนเองและกลุมอ่ืน  

ศรีศักร วัลลิโภดม (2542: 12) ไดใหความเห็นวาสํานึกทางชาติพันธุ คือการเกิดและ
การดํารงอยูของกลุมชาติพันธุ  โดยอาศัยความสัมพันธที่เคยมีมาแตเดิมเปนเครื่องปลูกฝงความ
เปนตัวตนในกลุมเดียวกัน เชนภาษา ศาสนา การแตงกาย วิธีการทํามาหากิน และความเปนมา
รวมกันทางประวัติศาสตร   
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สรุปแนวคิดที่เกี่ยวกับกลุมชาติพันธุและสํานึกทางชาติพันธุ นักวิชาการที่ศึกษา

เกี่ยวกับกลุมชาติพันธุและสํานึกทางชาติพันธุนิยามหรืออธิบายความเปนกลุมชาติพันธุหรือสํานึก
ทางชาติพันธุเพื่อใชในการกําหนดกรอบในการศึกษาเรื่องดังกลาว สามารถแบงนักวิชาการตาม
แนวความคิดเหลานี่ไดเปน 2 กลุมดวยกันคือ 

1. กลุม Primordialist   กลุมนี้มองวาแตละกลุมชาติพันธุสรางความเหมือนความตาง 
และความรูสึกรวมกันจากการมีตนกําเนิดหรือบรรพบุรุษเดียวกัน มีลักษณะทางกายภาพรวมกัน เชน
สีผม สีตา สีผิว เปนกลุมเครือญาติกัน มีเร่ืองเลา ตํานานและประวัติศาสตรที่บอกถึงความเปนมา
และบรรพบุรุษของกลุม ตอมามีการเพิ่มเติมวาควรที่จะเกี่ยวกับการมีภาษาและศาสนาเดียวกันดวย  
ซึ่งสิ่งเหลานี้กอใหเกิดความรูสึกเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และเปนที่มาของอัตลักษณทางชาติพันธุ   

ในสวนการใชภาษาและศาสนาเปนสัญลักษณในการจําแนกกลุมชาติพันธุ Charles 
Keyes โตแยงวาไมควรจะนํามารวมในกลุมนี้ เนื่องจากภาษาและศาสนานั้นไมไดสืบทอด
ความหมายผานทางสายเลือด และบรรพบุรุษ ในขณะที่ Judith Nagata (1981:92-93)เห็นวา
ภาษาและศาสนานาจะเปนสวนหนึ่งของ Primordial  ศาสนานับเปนองคประกอบสําคัญของอัต
ลักษณทางชาติพันธุและบอกถึงการเปนสมาชิกของกลุมใดหนึ่ง จากความคิดของคนในทองถิน่เอง
มักจะมองวาความเชื่อในศาสนาสืบทอดมาจากบรรพบุรุษ เชนผูที่นับถือยูดายมักจะใชศาสนาเปน
ตัวชี้วัดถึงอัตลักษณของชาวยิว หรือในกรณีของจีนมุสลิมในไตหวัน (Hui) มักจะพูดวา อิสลาม
สงผานทางสายเลือดและเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณของชาวหุย  ภาษาก็เชนเดียวกันกับศาสนา
เปนสวนหนึ่งที่แทรกซึมเขาสูคนดวยผานสถาบันครอบครัวและการสืบเชื้อสายของกลุม อยางไรก็
ตาม Judith Nagata เสนอวาทั้งภาษาและศาสนาบางครั้งสามารถจัดอยูในPrimordialไดในกรณี
ที่ใชเปนสวนหนึ่งของการแสดงออกของชาติพันธุ แตบางกรณีอาจยังเปนคําถามวาจะใช 
Primordialหรือไม เชน การเปลี่ยนศาสนาหรือการเขารับศาสนาเนื่องดวยการแตงงาน   

อยางไรก็ตามเมื่อมีการศึกษาเรื่องสํานึกชาติพันธุกันกวางขวางมากขึ้น เห็นไดวาการ
จัดจําแนกและจัดกลุมชาติพันธุเชนนี้กอใหเกิดคําถามวาควรจะจัดคนที่มีพอเปนคนจีน แมเปนคน
ไทยอยูในประเทศมาเลเซีย นับถือศาสนาคริสตและพูดภาษาอังกฤษไดเพียงภาษาเดียว   หรือคน
กระเหรี่ยงที่นับถือศาสนาคริสตพูดภาษาคําเมืองใหเปนสมาชิกของกลุมใด  เมื่อPrimordialไมอาจ
ตอบคําถามขางตนได จึงเกิดแนวความคิดกลุม Circumstantialists ที่จะใชในการอธิบายของ    
โตแยงนี้ข้ึนมา  
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2.  กลุม Circumstantialists มองวาปรากฏการณทางชาติพันธุเปนปฏิกิริยา (Reactive) 
ที่เล่ือนไหลและเปลี่ยนแปลงไดจากการสรางและควบคุมโดยสถานการณภายนอก รวมถึงเงื่อนไข
ตางๆในสภาวะแวดลอม  สํานึกทางชาติพันธุ (ethnicity) ข้ึนอยูกับระบบนิเวศน เศรษฐกิจ การเมือง
และการแบงชนชั้น  อัตลักษณทางชาติพันธุที่เลื่อนไหลนั้นมีความสัมพันธและเปลี่ยนแปลงไดตาม
สภาวการณจากภายนอก  (Nagata 1981: 89-90) นักวิชาการคนหนึ่งที่มีอิทธิพลตอในแนวความคิด
ของกลุมนี้คือ Fredrik Barth ผูที่มุงประเด็นการศึกษาไปในเรื่องความสัมพันธของกลุมตางๆในเอเชีย   
ซึ่งเกี่ยวของโดยตรงกับสํานึกทางชาติพันธุ และการตอรองพรมแดนทางชาติพันธุ   

ถาหากอธิบายสํานึกทางชาติพันธุดวยแนวความคิดของกลุม Primordialist จะเห็นวา
สํานึกทางชาติพันธุเกิดจากกระบวนการสรางภายในกลุมชาตพินัธุ ทีเ่กีย่วของกบัประวตัคิวามเปนมา
ของกลุมและเนนในเรื่องของการมีสายเลือดเดียวกัน ซึ่งทําใหเห็นอัตลักษณทางชาติพันธุและการ
แบงเขตพรมแดนทางชาติพันธุไดชัดเจน แนวคิดสํานึกทางชาติพันธุของ Primordialist จึงเปนเรื่องที่
คอนขางคงที่แนนอนตายตัว ซึ่งจะมีประโยชนในการศึกษาเรื่องสํานึกทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุ
ตางๆในอดีต แตในการศึกษาสํานึกทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุตางๆในสังคมปจจบุนัทีเ่ปนพลวตั 
กลุมแนวคิด Circumstantialist ทําใหเราสามารถเห็นภาพสํานึกทางชาติพันธุที่เคลื่อนไหว เลื่อนไหล
และเปลี่ยนแปลงได จากการปฏิสัมพันธที่เปนตัวกําหนดพรมแดนทางชาติพันธุและพรมแดนทาง 
ชาติพันธุนี้เองที่มีสวนในการปรับเปลี่ยนทางวัฒนธรรม และสรางอัตลักษณทางชาติพันธุ  

Judith Nagata อธิบายวา ตามแนวคิดของกลุ ม Circumstantialist มองวาสํานึกทาง
ชาติพันธุแปรผันตามการสรางและควบคุมโดยแนวทางและผลประโยชนจากภายนอก  เชนการเขา
มาของเจาอาณานิคมชาวยุโรป และการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและเศรษฐกิจที่เกิดขึ้นพรอมกับ
ยุคสมัยใหม ซึ่งมุมมองเชนนี้จะทําใหเห็นการเคลื่อนไหวของสํานึกทางชาติพันธุ ในขณะที่ 
Primordialist อยูในตําแหนงตรงขามกันกับแนวคิดนี้ Primordialistมองวาสํานึกทางชาติพันธุเปน
พื้นฐานและองคประกอบที่เกิดขึ้นโดยพลังและการกําหนดภายในตัวเอง 

ในที่นี้ผูศึกษาจึงขอนําแนวคิดสํานึกทางชาติพันธุทั้งสองแนวมาผสมผสานกันและ
นิยามกลุมชาติพันธุวาเปนสิ่งที่กลุมแสดงออกมาผานวิถีชีวิต การแตงกาย ภาษา ศาสนา ประเพณี
และพิธีกรรม ซึ่งสิ่งเหลานี้อาจผันแปรเปลี่ยนไปมาไดตามความสัมพันธของปจเจกชนจาก       
ชาติพันธุหนึ่งกับกลุมชาติพันธุอ่ืน หรือระหวางกลุมคนกลุมหนึ่งในชาติพันธุหนึ่งกับกลุมคนอีก  
ชาติพันธุหนึ่ง   
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แนวทางการศึกษาชาติพนัธุในเอเชยีตะวันออกเฉียงใต  
Lian Kwen Fee และ Ananda Rajah (1993:237-241) ไดเสนอแนวทางการศึกษา

ชาติพันธุในเอเชียตะวันออกเฉียงใตไววา เดิมทีนักวิชาการไดอธิบายความแตกตางหลากหลายใน
ภูมิภาคเอเชียวา เปนเหมือนคลื่นแหงการอพยพเคลื่อนยาย (a model of waves of migration) 
กลาวคือผูคนในทองถิ่นเดิมถูกเบียดขับใหโยกยายไปอยูในดินแดนที่หางไกลออกไปที่ซึ่งพวกเขา
จะสามารถรักษาวัฒนธรรมชนเผาไวได  คนที่มีความกาวหนาทางวัฒนธรรมมากกวาจะเขามา
แทนที่ ยกตัวอยางความแตกตางหลากหลายในแหลมมาเลเซียในงานการศึกษาของ Cole ในกรณี
ของชาวเซมัง (Semang or Nigritos) ซึ่งเปนชนเผาที่มีความเปนอยูแบบด ั้งเดิมถูกแทนที่ดวยชาว 
senoi และตอมาชาวมาเลยไดเขามาแทนที่ชาว senoi  ในกรณีศึกษาแนวนี้ Rambo, Hutterer 
และ Gillogly ชี้วาเปนการศึกษาที่ตั้งอยูบนพื้นฐานแนวคิดทางประวัติศาสตรวัฒนธรรม แนวคิดนี้
คิดขึ้นโดยนักวิชาการเยอรมันที่กลาวถึงเรื่องวัฏจักรของวัฒนธรรมซึ่งเปนแนวทางที่สัมพันธกับการ
แนวคิดการแพรกระจายทางวัฒนธรรม นักวิชาการรุนตอมาไดพยายามทําความเขาใจชาติพันธุใน
เอเชียตะวันออกเฉียงใตดวยการอธิบายวาเปน ความซับซอนทางวัฒนธรรม (cultural complexes) 
ความคลายคลึงกันทางวัฒนธรรมที่ซับซอนของกลุมตางๆ มีสาเหตุจากการแพรกระจายทาง      
วัฒนธรรมที่เขามาพรอมกับการอพยพ และอิทธิพลของความแตกตางและหลากหลาย 

อยางไรก็ตามแนวคิดนี้ไดถูกตั้งคําถามโดยนักวิชาการรุนตอมา ในแนวทางแรกเรื่อง
การเขาแทนที่ของผูคนที่มีวัฒนธรรมที่กาวหนากวา วากลุมคนที่อยูในหุบเขานั้นแทจริงไมไดมี
วัฒนธรรมแบบชนเผาแตพวกเขามีวัฒนธรรมที่ซับซอนเชนเดียวกับวัฒนธรรมของกลุมอ่ืนที่อยู
ใกลเคียงกัน  สวนสมมติฐานเรื่องคลื่นแหงการอพยพเคลื่อนยาย มีการตั้งคําถามกันวาผูคนที่
อพยพเขามานั้น มาจากที่ไหน ตนกําเนิดของพวกเขาเปนอยางไร และทําไมจึงมีความแตกตาง 

จากขอโตแยงขางตนประกอบกับหลักฐานทางโบราณคดีที่คนพบเพิ่มเติมในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใตในชวงปลายทศวรรษ 1960 ถึงตนทศวรรษที่ 1970 ชวยพัฒนากรอบความคิดใน
การทําความเขาใจความหลากหลายของประชากรในทองถิ่นนี้ กรอบความคิดใหมนี้เรียกวา 
วิวัฒนาการการปรับตัว (Model of evolutionary adaptation) จากหลักฐานทางโบราณคดีที่     
คนพบแสดงใหเห็นวาประชากรในเอเชียตะวันออกเฉียงใตไดกําเนิดและมีวิวัฒนาการภายในพื้นที่
แหงนี้ ไมไดอพยพเคลื่อนยายมาจากที่อ่ืน  

แนวความคิดในเรื่องวิวัฒนาการการปรับตัวนี้สามารถอธิบายความแตกตาง      
หลากหลายที่เกิดขึ้นวาเปนการปรับตัวตอส่ิงแวดลอม การปรับตัวตอส่ิงแวดลอมหมายถึงการ  
ปรับตัวตอธรรมชาติและกลุมทางสังคมซึ่งเปนสวนหนึ่งของนิเวศวิทยาทางสังคมและวัฒนธรรม  
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แนวคิดที่สามเรียกกันวา การปฏิสัมพันธระหวางกลุม (Model of Intergroup 
Interactions)นักวิชาการกลุมนี้เชน Everett Hughes เสนอวา ความแตกตางทางวัฒนธรรมของ
กลุมชาติพันธุเปนการจัดแบงสรางความเปนกลุม กลุมชาติพันธุมีนัยะถึงความสัมพันธระหวาง
กลุมที่มากกวาสองกลุม เพราะฉะนั้นอัตลักษณของกลุมชาติพันธุจึงเกี่ยวของทั้งปจจัยภายในกลุม
และปจจัยภายนอก Edmund Leach ที่ศึกษาเรื่องอัตลักษณที่ยืดหยุนของชาวคฉิ่นในพมา      
งานของ Moerman ในป 1965 ที่ศึกษาในเรื่องความหลากหลายของสํานึกทางชาติพันธุใน
ประเทศไทย (Jenkins 1997:13) ซึ่งงานเหลานี้เปนงานที่ศึกษามากอนงานของ  Barth ที่เสนอวา
โดยทั่วไปในการศึกษาทางมานุษยวิทยาใหความหมายกลุมชาติพันธุคือ กลุมคนที่มีลักษณะทาง
กายภาพที่แสดงถึงความเปนกลุมเดียวกัน มีคุณคาวัฒนธรรมพื้นฐานรวมกัน ตระหนักในรูปแบบ
วัฒนธรรมที่เปนหนึ่งเดียวกัน มีพื้นที่ในการติดตอส่ือสารและปฏิสัมพันธกัน  จัดตัวเองและจําแนก
คนอื่นวาเปนสมาชิกของกลุมนั้น ซึ่งBarth มองวาการนิยามเชนนี้ไมไดเปลี่ยนแปลงจากแนวทาง
ดั้งเดิมที่ใหความหมายวา เชื้อชาติเทากับวัฒนธรรม วัฒนธรรมเทากับภาษา และทั้งหมดนี้รวม
เปนสังคมซึ่งเทากับหนวยหนึ่งที่ไมยอมรับและแบงแยกกลุมอ่ืน   

Barth   มองวาการกําหนดรูปแบบของกลุมชาติพันธุเชนนี้จะทําใหเรามองไมเห็น    
ปรากฎการณของกลุมชาติพันธุ พื้นที่กลุมชาติพันธุในสังคมและวัฒนธรรมของมนุษย เพราะการ
นิยามเชนนี้ละเลยตอปจจัยในการกอใหเกิดกลุม รวมถึงโครงสรางและหนาที่ของกลุม การศึกษา
กลุมชาติพันธุควรจะเปนการคนหาหนวยทางวัฒนธรรม หรือความสัมพันธของหนวยตางๆทาง  
วัฒนธรรม  และประเด็นที่ Barth วิพากษวิจารณมากที่สุดคือการนิยามขางตนทําใหเขาใจวา
พรมแดนทางชาติพันธุไมใชประเด็นปญหาที่ตองศึกษา ซึ่งเปนผลมาจากการแบงแยกลักษณะตางๆ 
ออกจากกัน คือ ความแตกตางทางเชื้อชาติ ความแตกตางทางวัฒนธรรม การแบงแยกทางสังคม 
และอุปสรรคทางภาษา ความรูสึกเกลียดชังไมเปนมิตร การแยกลักษณะตางๆออกเชนนี้เปนการ
จํากัดปจจัยที่จะใชในการอธิบายความแตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรม  รวมถึงชี้นําใหคิดวา
กลุมแตละกลุมพัฒนาวัฒนธรรมและรูปแบบทางสังคมดวยการตอบสนองตอส่ิงแวดลอมในทองถิ่น 

Barth เสนอวาลักษณะของชาติพันธุควรจะตองมีลักษณะดังนี้คือ สมาชิกของกลุมตอง
สํานึกตนเองวาเปนสมาชิกของกลุมนั้นๆ มีความรูสึกถึงความเปนพวกเดียวกัน ขณะเดียวกันสมาชิก
ของกลุมชาติพันธุกลุมอ่ืนตางยอมรับความเปนสมาชิกภาพของกลุมนั้นๆดวยเชนกัน ลักษณะเชนนี้
แสดงใหเห็นถึงกระบวนการที่สัมพันธกันสองดานคือ ปจเจกบุคคลจะตองมีสํานึกและรูสึกรวม        
ตอกลุม ตระหนักอยูเสมอวาตนเองเปนสมาชิกของกลุมนั้นๆ ในขณะเดียวกันกลุมชาติพันธุอ่ืนๆตาง  
ยอมรับวาคนๆนั้นมีคุณสมบัติและลักษณะที่รวมเขากับกลุมนั้นๆได  
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กลุมชาติพันธุเกิดขึ้นเพื่อยืนยันใหเห็นความแตกตางทางวัฒนธรรม การยืนยันถึง
ความเปนกลุมชาติพันธุไมไดมีนัยยะแสดงใหเห็นเพียงการนิยามตัวตนของกลุม แตยังแสดงถึงการ
จัดระเบียบโครงสรางทางการปฏิสัมพันธที่ยังคงรักษาความแตกตางทางวัฒนธรรม  การจัด
ระเบียบดังกลาวเปนตัวควบคุมการเผชิญหนากันทางสังคม  การปะทะสังสรรคในสถานการณทาง
สังคมที่พิเศษจะถูกกําหนดการกระทําไวแลว กฎเกณฑที่ถูกกําหนดขึ้นมีทั้งสิ่งที่ใหกระทําในบาง
สถานการณ และสิ่งที่ไมใหกระทําในบางสถานการณเพื่อปองกันการปะทะสังสรรค ซึ่งกฎเกณฑ
เหลานี้ชวยหลีกเลี่ยงการเผชิญหนากันและการเปลี่ยนแปลงเพื่อลดความรุนแรง 

ในการปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุ การพึ่งพิงอิงอาศัยกันระหวางชาติพันธุนับเปน
สวนหนึ่งของนิเวศนวิทยาทางวัฒนธรรม(cultural ecology) ในการปะทะสังสรรคระหวางชาตพินัธุ
และการปรับตัวระหวางกลุมตางๆนํามาซึ่งรูปแบบการปฏิสัมพันธ ดังนี้ (Barth 1969:19-20)  

1. ในกรณีที่กลุมตางๆอยูในตําแหนงหรืออาชีพ(niche)ที่แตกตางกัน  การแกงแยง 
ทรัพยากรจึงมีโอกาสเกิดขึ้นนอยมาก เมื่อเปนเชนนี้การพึ่งพิงอิงอาศัยของระหวางกลุมมีจํากัด แมวา
กลุมเหลานี้จะอาศัยอยูในพื้นที่เดียวกัน ชองทางการปฏิสัมพันธระหวางกลุมอยูที่การทําการคาหรือ
อาจจะในการจัดงานประเพณีพิธีกรรม 

2. ในกรณีที่กลุมตางๆ ปกครองหรือผูกขาดอยูในอาณาบริเวณที่แยกขาดจากกันอาจ 
เกิดการแขงขันกันในเรื่องทรัพยากร และการปฏิสัมพันธอาจเกี่ยวกับเร่ืองการเมืองตามแนวชายแดน
และสวนอื่นๆ 

3. กลุมตางๆอาจจัดบริการและสินคาที่สําคัญใหแกกัน ในกรณีนี้การอยูในตําแหนง 
และการประกอบอาชีพแตกตางกันแตมีความสัมพันธที่ใกลชิดกัน  ถากลุมตางๆไมมีความสัมพันธ
ทางการเมืองจะนําไปสูการชวยเหลือกันและกันระหวางกลุม ถากลุมแขงขันและอยูรวมกัน
ทามกลางการผูกขาดวิธีการผลิตที่แตกตางกันจะนํามาซึ่งปฏิสัมพันธแนบแนนทั้งทางการเมือง
และเศรษฐกิจ รวมทั้งการพึ่งพิงอิงอาศัยกันในรูปแบบอื่นอีกดวย 

4. รูปแบบการปฏิสัมพันธ 3 รูปแบบขางตนจะเกิดในสถานการณที่มีความสม่ําเสมอ 
แตโดยทั่วไปแลวจะพบรูปแบบการปฏิสัมพันธในแบบที่ 4 เปนกรณีที่กลุมตางๆแขงขันกันใน
ตําแหนงหรืออาชีพอยางเดียวกัน  เมื่อเวลาผานไปกลุมหนึ่งอาจเขามาแทนที่กลุมหนึ่ง หรือสอง
กลุมอาจชวยเหลือกันมากขึ้นและพัฒนาการพึ่งพิงอิงอาศัยกันมากขึ้น  

ความคิดเรื่องอัตลักษณและการเปนสมาชิกของกลุมชาติพันธุข้ึนอยูกับธรรมชาติของการ
ปฏิสัมพันธระหวางกลุม ความสํานึกทางชาติพันธุเปนหลักสําคัญขององคกรทางสังคมและพรมแดน
ของกลุมซึ่งไมจําเปนที่จะตองมีขอบเขตที่แนนอนตายตัว และสามารถเปลี่ยนแปลงได ยิ่งไปกวานั้น 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 

 

15

Barth เสนอวาพรมแดนทางชาติพันธุนี้เองที่เปนตัวอธิบายความเปนกลุม ไมใชวัตถุทาง   วัฒนธรรม 
(Barth 1969:15) นักมานุษยวิทยาและสังคมวิทยาสวนหนึ่งเห็นดวยกับแนวคิดของบารทธที่วาอัต
ลักษณของกลุมเกิดจากการรักษาพรมแดนทางชาติพันธุและการขามไปมาระหวางพรมแดนเกิดขึ้นได
ภายใตเงื่อนไขของการใชทรัพยากรที่จํากัดรวมกันระหวางกลุมตางๆที่อยูใกลเคียงกัน 

พรมแดนทางชาติพันธุที่Barthกลาวถึงนี้คือพรมแดนทางสังคม ไมใชพรมแดนหรือ 
เสนแบงอาณาบริเวณหรือพื้นที่ กลุมชาติพันธุตางๆจะรักษาอัตลักษณของกลุมเมื่อสมาชิกของ
กลุมมี ปฏิสัมพันธกับสมาชิกของกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ การปฏิสัมพันธนี้นํามาซ่ึงแนวทางในการ
กําหนดขอบเขตของความเปนสมาชิกและวิถีทางในการแสดงออกซึ่งสัญลักษณของกลุม รวมทั้ง
เปนเสนแบงคนที่ไมใชคนกลุมเดียวกันออกไป การแบงแยกวาใครเปนคนของกลุมชาติพันธุอ่ืนมี
นัยยะในการตระหนักถึงความแตกตางในเรื่องของคานิยมและการแสดงออกในสังคม นําไปสูการ
จํากัดขอบเขตของการปฏิสัมพันธ   

การรักษาพรมแดนทางชาติพันธุเปนสถานการณหนึ่งของการปฏิสัมพันธทางสังคม
ระหวางกลุมชาติพันธุที่มีวัฒนธรรมแตกตางกัน แตในการปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุนี้       
บางครั้งกลุมชาติพันธุตองลดการรักษาพรมแดนลง และอาจเกิดการขามพรมแดนทางชาติพันธุข้ึนได 

การเลื่อนไหลของอัตลักษณทางชาติพันธุ เปนมุมมองอีกอยางในการใชวิเคราะหเร่ือง
ของอัตลักษณทางชาติพันธุ งานของ Edmund Leach เปนงานทางมานุยวิทยาที่สําคัญใน
การศึกษาการปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุในประเทศพมา ที่กลาวถึงเรื่องการเลื่อนไหลของ      
อัตลักษณของกลุมชาติพันธุ Leach ไดศึกษากลุมคฉิ่น ซึ่งเปนกลุมชาติพันธุที่อาศัยอยูทาง     
ตอนเหนือสุดของพมา คฉิ่นประกอบอาชีพทําไรเลื่อนลอย ปลูกขาวไรและเลี้ยงสัตวควบคูกันไป 
คฉิ่นจะทําการคากับกลุมชนตางๆ เชนซื้อเกลือกับพมา ซื้อเครื่องใชจากจีน และซื้อผาจากไทย
ใหญ  Leachเสนอวาคฉิ่นมีโครงสรางทางสังคมและระบบการปกครองที่เลื่อนไหลไปมาระหวาง
กุมลาว ซึ่งเปนลักษณะการปกครองที่คอนขางเสมอภาค กับกุมสาซึ่งเปนรูปแบบการปกครองโดย
การกุมอํานาจของคนๆเดียว การปกครองแบบกุมสานี้มีลักษณะคลายคลึงกับการแบงชนชั้นของ
ไทยใหญในรัฐฉาน  เนื่องจากคฉิ่นไดรับอิทธิพลจากไทยใหญจึงพยายามที่จะเลียนแบบไทยใหญ  
คฉิ่นจะอธิบายความมั่งคั่งของของตนเองดวยพิธีกรรมและสัญลักษณตางๆซึ่งมีตัวแบบมาจากไทย
ใหญซึ่งเปนกลุมที่มีระบบการเมืองที่ซับซอนกวา กรณีที่คฉิ่นเลียนแบบไทยใหญคฉิ่นจะอธิบาย
ตัวเองวาเปนไทยใหญ เปนผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณทางชาติพันธุ F.K.Lehman ศึกษา
เร่ืองชิน (Chin)ในพมาเสนอกรณีที่คลายคลึงกันวาชินไมไดปรับตัวเขากับสภาวะแวดลอมทาง
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ธรรมชาติและกลุมเพื่อนบาน แตปรับตัวเขากับอารยธรรมชาวพมาพื้นราบและรัฐ (Lian Kwen 
Fee and Rajah1993:240-241,อมรา พงศาพิชญ 2541:138-139) 

จากที่กลาวมาทั้งหมดขางตนผูศึกษาจะเลือกแนวคิดเรื่องสํานึกทางชาติพันธุบาง
แนวคิดที่สามารถนํามาใชเปนกรอบพิจารณาในเรื่องของการปฏิสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุมา    
ผสมผสานกันเพื่อเปนแนวทางในการกําหนดขอบเขตการศึกษาเพื่อทําความเขาใจในการ          
ปฏิสัมพันธของคนทั้งสองชาติพันธุไดลุมลึกยิ่งขึ้น กลาวคือในสวนของการนิยามกลุมชาติพันธุจะ
เปนการผสมผสานแนวคิด Primordialist กับ Circumstantialist เขาดวยกัน  แนวคิดเรื่องอัตลักษณ    
และพรมแดนทางชาติพันธุของ Fredrik Barth และแนวคิดเรื่องการเลื่อนไหลของอัตลักษณของ 
Edmund Leach เปนแนวทางในการทําความเขาใจการปรับอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมลายมูสุลิม
ที่เกิดขึ้นในการปฏิสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุในยานสายกลางไดอยางมีพลวัต 
 
ทบทวนวรรณกรรม 

งานวิจัยเกี่ยวกับจังหวัดชายแดนภาคใตและมุสลิมที่ผานมาบางสวนใหความสําคัญ
กับศาสนาอิสลามวาเปนปจจัยหลักที่สรางความแตกตางทางวัฒนธรรม ซึ่งนําไปสูปญหาทางการ
เมืองการปกครอง รวมไปถึงปญหาในสังคม จึงไดนําศาสนามาเปนประเด็นในการศึกษา แตงาน
เหลานี้ไดพิจารณาศาสนาอิสลามตามที่บัญญัติในคัมภีรอัลกุรอานหรือฮะดีษ ซึ่งนําไปสูขอถกเถยีง
หรือปญหาในการทําความเขาใจสังคมมุสลิมและตัวงานวิจัยนั้นเอง ชัยวัฒน สถาอานันท           
จึงอธิบายถึงความแตกตางระหวางอิสลามศึกษา และมุสลิมศึกษา ในงานเรื่องมุสลิมศึกษา:  
สังคมศาสตรทวนกระแสและ“ความเปนอื่น” ไววา  

“อิสลามศึกษา” เปนการศึกษาอิสลามโดยใหความสําคัญกับสภาวะศักดิ์สิทธิ์และ
ศรัทธาของชาวมุสลิม “มุสลิมศึกษา” มุงศึกษาชาวมุสลิมในบริบททางสังคม เศรษฐกิจ 
การเมือง และประวัติศาสตร การใหความสนใจกับ “มุสลิมศึกษา” หมายถึงการใหพื้นที่ทาง
วิชาการที่สามารถใชแนวคิดทฤษฎีหรือลูทางการวิเคราะหเชิงวิพากษไดเต็มที่ (ชัยวัฒน      
สถาอานันท 2541:1)    

 ระยะเวลา 4 ทศวรรษที่ผานมา (ประมาณป 2510 เปนตนมา)นักวิชาการสาขาตางๆ
ทางสังคมศาสตร ไดพยายามศึกษาและทําความเขาใจมุสลิมในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตอยาง
ตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน ทั้งที่เปนรูปแบบงานวิจัยทางวิชาการและวิทยานิพนธซึ่งจากการสํารวจ
วิทยานิพนธของมหาวิทยาลัยตางๆ พบวามีงานที่เกี่ยวกับมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต
มากกวา  30 ฉบับ สวนมากอยูในสาขาวิชารัฐศาสตรของนักศึกษาและนักวิชาการจาก
มหาวิทยาลัยของรัฐ และสวนหนึ่งเปนงานสารนิพนธจากวิทยาลัยปองกันราชอาณาจักร งานวิจัย
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เหลานี้ศึกษาเรื่องราวการเมืองการปกครองของรัฐตอคนในทองถิ่นเพียงกลุมเดียวคือชาวมลายู
มุสลิม  และเปนการศึกษาในลักษณะของภาพรวมของสังคมมลายูในจังหวัดชายแดนภาคใต  
ตัวอยางเชน 

วิทยานิพนธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยป 2518 ของสงคราม        
ชื่นภิบาล ชื่อวาการผสมกลมกลืนชาวไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต ที่ศึกษาวิเคราะห
ลักษณะกระบวนการ และอุปสรรคในการดําเนินงานการผสมกลมกลืนชาวมุสลิมจังหวัดชายแดน
ภาคใตของรัฐ 

 วิทยานิพนธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต    มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร ป 2519  ของ เกษม 
รังสิโยกฤษฎิ์ เร่ืองอิทธิพลของศาสนาอิสลามตอการจัดการปกครองจังหวัดชายแดนภาคใต มี  
เนื้อหาเกี่ยวกับอิทธิพลของศาสนาอิสลามที่สงผลตอการวางนโยบายการปกครองของรัฐ       
หลายดานเชนดานกฎหมาย และการศาล   ดานการศึกษา และตอขาราชการในพื้นที่    

งานวิจัยของสุรินทร  พิศสุวรรณ เร่ือง นโยบายประสมประสานชาวมาเลยมุสลิมใน
ประเทศไทยสมัยรัตนโกสินทร  ป2525 ของสถาบันไทยคดีศึกษามหาวิทยาลัยธรรมศาสตร  ที่มุง
เสนอวิธีการและขั้นตอนของรัฐบาลไทยในการประสมประสาน (integrate) ชาวมาเลยมุสลิมใน
จังหวัดชายแดนภาคใต ที่ไมประสบผลสําเร็จเปนอันดี อันเนื่องมาจากความไมเขาใจปญหาและ
พื้นภูมิหลังของชาวมาเลยมุสลิมที่มีความยึดมั่นในประเพณี ภาษา วัฒนธรรมและศาสนาของตน
อยางมาก 

บทความเรื่องบูรณาการทางสังคมกับปญหาความมั่นคงของรัฐ:ข อสังเกตวาดวยกรณ ี ี 
สี่จังหวัดชายแดนภาคใต ของ ชัยวัฒน สถาอานันท ใน  รอยราวในสังคมไทย บูรณาการกับปญหา
ความมั่นคงของชาติ เอกสารวิชาการหมายเลข 6 สถาบันศึกษาความมั่นคงและนานาชาติ  คณะ
รัฐศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ป 2531  กลาวถึงปญหาที่เกิดขึ้นและผลที่ตามมาจากการ
ดําเนินการบูรณาการ(integration) ของรัฐบาลที่มีตอชาวมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต ที่
นําไปสูปญหาความมั่นคงของรัฐ 

งานวิจัยทางวิชาการเรื่อง นโยบายการปกครองของรัฐบาลไทยตอชาวไทยมุสลิมใน
จังหวัดชายแดนภาคใต (พ.ศ. 2475 – 2516) ของ ปยนาถ (นิโคธา) บุนนาค  พ.ศ. 2534  งานวิจัย
ชิ้นนี้ไดเสนอภาพของชนกลุมนอยใน 5 จังหวัดชายแดนภาคใต คือสงขลา ยะลา ปตตานี 
นราธิวาส และสตูล ซึ่งเปนพื้นที่ที่ประชากรสวนใหญนับถือศาสนาอิสลาม มีขนบธรรมเนียม
ประเพณี และวัฒนธรรมแตกตางจากชนกลุมอ่ืนของประเทศ ปญหาการดําเนินนโยบายของ      
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รัฐบาลอยูที่ขาราชการที่นําไปปฏิบัติไมใชนโยบาย ผลสรุปของงานวิจัยเห็นวารัฐบาลควรทีจ่ะยงัคง
ดําเนินนโยบายผสมกลมกลืนและนโยบายบูรณาการ  แตควรใหเหมาะสมกับเวลาและสถานที่ 

งานเหลานี้เปนเพียงตัวอยางของงานวิชาการที่ใหภาพของสังคมมุสลิมในจังหวัด
ชายแดนภาคใต และความสืบเนื่องของการศึกษาเรื่องราวปญหาที่เกิดขึ้น เพื่อสรางความเขาใจ
ระหวางชาวมุสลิม และผูที่ไมใชมุสลิม รวมถึงชี้แนะแนวทางการวางนโยบายและการดําเนินการแก
รัฐบาล  งานทางดานรัฐศาสตรที่ผานมาลวนมุงประเด็นการศึกษาไปที่การศึกษาหาแนวนโยบาย
การปกครองของรัฐบาล  สาเหตุของปญหาทางการเมือง และการหาแนวทางในการแกไข ซึ่ง
งานวิจัยสวนใหญไดขอสรุปวาสาเหตุของปญหาคือ ความแตกตางทางดานศาสนา ภาษาและ
วัฒนธรรม  ขาราชการไมมีความจริงใจ และไมพยายามทําความเขาใจวิถีทางของศาสนา   อิสลาม
และมุสลิมที่บางครั้งอาจขัดแยงกับรูปแบบการปกครองของรัฐ งานบางชิ้นจะใหภาพที่ตางไปโดย
กลาวถึงเรื่องความตองการรักษาอํานาจของผูนําทองถิ่น ปญหาความไมเขาใจกันนี้เกิดขึ้นมาใน
สมัยที่ผูปกครองมีนโยบายรวมศูนยอํานาจและสรางรัฐชาติใหเปนหนึ่งเดียว โดยละเลยความ
แตกตางและความหลากหลายของวัฒนธรรมของกลุมชนตางๆ ในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต 

นอกจากงานวิจัยที่ไดยกตัวอยางมาแลวขางตน งานวิจัยประมาณ 30 ฉบับที่เหลือ  ถา
หากเปนงานที่ตองการนําเสนอในเรื่องราวเกี่ยวกับคนในทองถิน่ เร่ืองของทศันะ มมุมอง ความคดิเหน็
ของคนในทองถิ่นตอนโยบายของรัฐ หรือตอรัฐ จะใชวิธีวิจัยเชิงปริมาณ ซึ่งวิธีวิจัยเชนนีจ้ะไมสามารถ
สรางความเขาใจในวัฒนธรรม และสังคมของจังหวัดชายแดนภาคใตไดเทากับงานวิจัยเชิงคุณภาพ   

สวนงานวิชาการทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาที่เกี่ยวกับมุสลิม และมลายูมุสลิม
ในจังหวัดชายแดนภาคใตมักจะมุงใหความสําคัญกับหลักศาสนาอิสลามเพื่ออธิบายใหผูที่นับถือ
ศาสนาอื่นมีความเขาใจมุสลิม สังคมมุสลิม และวิถีของชาวมุสลิม โดยเฉพาะมุสลิมที่มีเชื้อสาย
มลายูดีข้ึน โดยใหความรูเกี่ยวกับศาสนา ประเพณี และพิธีกรรม ของชาวมุสลิม ที่เปนภาพรวม
กลาวคือพิจารณาหลักศาสนาจากในคัมภีรอัลกุรอานเปนสําคัญ วามีสวนในการกําหนดวฒันธรรม
และวิถีชีวิตของชาวมุสลิม รวมถึงประเพณีพิธีกรรมดั้งเดิมของทองถิ่น  

งานวิชาการที่จะกลาวถึงตอไปนี้เปนงานทางดานมุสลิมศึกษา โดยอาจแบงลักษณะ
ของงานออกเปน 2 กลุมใหญคือกลุมแรก งานเกี่ยวกับความสัมพันธหรือปฏิสัมพันธระหวาง       
ชาติพันธุซึ่งในที่นี้จะกลาวถึงงานวิจัย 4 เร่ือง คือเร่ืองประเพณีที่ชวยสงเสริมการผสมผสานทาง
สังคมระหวางชาวไทยพุทธกับไทยมุสลิม(2525) เร่ืองกรือเซะ:ความสัมพันธระหวางชาติพันธุ 
ปรัมปรานิยายและพิธีกรรม(2537) เร่ืองWhose Place is This? Malay Rubber Producers and 
Thai Government Officials in Yala (2540) และเรื่องการปฏิสัมพันธระหวางศาสนิกที่ปรากฏใน
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จังหวัดปตตานี ยะลา และนราธิวาส(2544) งานในกลุมนี้จะมุงประเด็นศึกษาไปที่ความเชื่อ
ประเพณี      พิธีกรรม รวมถึงปรัมปรานิยาย ที่เปนปจจัยตอการปฏิสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุ
ในสังคม   

กลุมที่สองคืองานวิจัยที่เกี่ยวกับสํานึกทางชาติพันธุหรือการธํารงรักษาชาติพันธุ คือ
เร่ืองบทบาทของผูหญิงในการธํารงอัตลักษณและรักษาเขตแดนทางชาติพันธุ:กรณีศึกษาของ      
ชาวไทยมุสลิม(กลุมคนที่พูดภาษามาเลย)ในภาคใตของไทย(2523) เร่ืองความสํานึกในอัตลักษณ
ทางชาติพันธุของชาวไทยมุสลิมในชุมชนรือเสาะ(2543) และเรื่องชุมชนมุสลิมในเมืองตลาด
ชายแดนไทย-พมา:สัมพันธภาพระหวาง พหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ และการธํารงชาติพันธุ 
(2543)  งานในกลุมนี้จะมุงประเด็นการศึกษาไปที่กระบวนการธํารงรักษาชาติพันธุหรือสรางสํานึก
ทาง    ชาติพันธุของชาวมุสลิมที่อยูทามกลางกลุมชาติพันธุอ่ืนๆในพหุสังคม  

งานเกี่ยวกับความสัมพันธหรือปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุ โดยเริ่มจากงานของ  
ฉวีวรรณ วรรณประเสริฐ พีรยศ ราฮิมมูลา มานพ  จิตตภูษา เร่ืองประเพณีที่ชวยสงเสริมการ    
ผสมผสานทางสังคมระหวางชาวไทยพุทธกับชาวไทยมุสลิม  ป 2525 เสนอวากลุมคนตางศาสนา
ทั้งสองกลุมนี้จะมีสวนรวมในประเพณีและพิธีกรรมทางสังคม สวนประเพณีและพิธีกรรมทาง
ศาสนานั้นจะแยกกันปฏิบัติ  โดยการเขารวมในพิธีกรรมทั้งทางสังคมนี้มีปจจัยกระตุน คือ ความ
เปนเพื่อน ทั้งความเปนเพื่อนของผูนําชุมชน และความเปนเพื่อนของคนในชุมชน   ความรูสึกถึง
ความจําเปนที่ตองพึ่งพาอาศัยกัน   การที่ไมมีอุปสรรคทางดานภาษา    และการใชบริการ
สาธารณประโยชนตางๆ รวมกัน  รัฐจึงควรสงเสริมใหมีการฟนฟูศิลปวัฒนธรรมของทั้งสองกลุม 

วิทยานิพนธระดับปริญญาโทป2537 เร่ืองกรือเซะ:ความสัมพันธระหวางชาติพันธุ 
ปรัมปรานิยายและพิธีกรรมของชุตินธรา วัฒนกุลนําเสนอบทบาทของปรัมปรานิยายเจาแม       
ล้ิมกอเหนี่ยวและปรับปรานิยายเมืองปตตานีของชาวมลายูมุสลิมที่เปนภาพสะทอนความสัมพันธ
ระหวางชาติพันธุ ชุตินธราเสนอวาปรัมปรานิยายถูกใชมากลาวอางความชอบธรรมใหแกกลุมชาติ
พันธุ สําหรับกลุมชาวมลายูมุสลิมใชความเหนือกวาทางประวัติศาสตรมากลาวอางความชอบธรรม
ใหแกกลุม ในขณะที่ชาวจีนใชปรัมปรานิยายเรื่องเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวและพิธีกรรมเพื่อชวงชิงสิทธิ
ประโยชนทางส ังคม   อุตสาหกรรมการทองเที่ยวที่เผยแพรปรัมปรานิยายเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวโดย
เชื่อมโยงมัสยิดกรือเซะกับคําสาปเปนปจจัยภายนอกที่ทําใหโครงสรางสัดสวนระหวางกลุมชาติพันธุ 
ปรัมปรานิยายและพิธีกรรมในกลุมชาวมลายูมุสลิมและจีนแปรเปลี่ยนไป  และมีแนวโนมที่จะเกิด
ความขัดแยงขึ้นไดตลอดเวลา   
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ปจจุบันในป 2546 ไมไดเกิดความขัดแยงรุนแรงระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีน
ตามการเปลี่ยนแปลงของโครงสรางสัดสวนของปรัมปรานิยายของทั้งสองกลุมชาติพันธุ  ถึงแมการ
เผยแพรตํานานหรือปรัมปรานิยายเรื่องเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเพื่อดึงดูดการทองเที่ยวโดยการเลาเรือ่ง
มัสยิดกรือเซะกับคําสาปเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวจะเปนตํานานสํานวนที่เปนที่จดจําของคนในทองถิ่น
มากที่สุด ในความเปนจริงตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวสํานวนที่ตีพิมพในหนังสือประวัติเจาแม    
ล้ิมกอเหนี่ยวของศาลเจาเลงจูเกียงไมมีเหตุการณเร่ืองคําสาปแชงของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวตอ
มัสยิดกรือเซะแตอยางใด 

งานของชุตินธราเสนอใหเหน็ถึงชาติพันธุกลุมยอยที่เกิดจากการแตงงานขามชาติพันธุ
ของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในพื้นที่จังหวัดปตตานีที่ในอดีตเคยประกอบพิธีที่แสดงความ
เชื่อถือศรัทธาตอบรรพบุรุษ แตในปจจุบันพิธีกรรมเหลานี้ไดเส่ือมถอยไปเนื่องจากกระแสความ
ศรัทธาในศาสนาอิสลาม นอกจากนี้ชุตินธรายังเสนอวาชาวจีนในปตตานีใชปรัมปรานิยายเรื่องเจา
แม   ล้ิมกอเหนี่ยวและพิธีกรรมเพื่อชวงชิงประโยชนทางสังคม ในงานวิทยานิพนธชิ้นนี้จะแสดงให
เห็นถึงชาวมลายูจีนมุสลิมในจังหวัดยะลา ที่ในสภาวะแวดลอมปกติคนกลุมนี้จะมีอัตลักษณ
รวมกับชาวมลายูมุสลิม แตในสภาวะความเปนอยูภายพื้นที่ยานสายกลางชาวมลายูจีนมุสลิมใช
ตํานานเรื่องเดียวกันนี้มาปรับอัตลักษณเฉพาะของกลุมเพื่ออธิบายถึงความเปนมาใน
ความสามารถทางการคา และเพื่อปรับตัวตอชุมชนที่ชาวจีนเปนประชากรจํานวนมากกวา 

งานของ Andrew Cornish ที่ชื่อวา Whose Place is This? Malay Rubber Producers and 
Thai Government Officials in Yala ป 2540 เปนสวนหนึ่งของวิทยานิพนธระดับปริญญาเอกที่ศึกษา
เร่ืองราวการปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูผูผลิตยางพารากับขาราชการชาวไทยในทองถิ่นใน
ประเด็นความขัดแยงทางชาติพันธุ (ethnic conflict) การตอสูแขงขันระหวางกลุมคนสองกลุมคือ
ชาวมลายูมุสลิมซึ่งผลิตยางพาราเปนสินคาสงออกที่ทํารายไดใหกับประเทศไทยเปนอันดับตนๆ 
กับขาราชการที่เขามาอางสิทธิในการเอาประโยชนจากตลาดการคายางพารา  โดยการอางถึง
สัญญาในป 2452 ที่บรรพบุรุษของชาวมลายูมุสลิมผูเปนเจาของผลผลิตไมไดรับรู  Andrew 
Cornish ไดมุงประเด็นศึกษาไปที่การพัฒนาทางดานเศรษฐกิจ และยะลาเปนพื้นที่หนึ่งที่ประเด็น
การพัฒนาดําเนินไปดวยความสับสน  เนื่องจากรัฐบาลประสบความสําเร็จในการจัดตั้งตลาด
การคายางพาราในภาคใตของไทย ในงานวิจัยนี้มุงศึกษาที่ชาวมลายูมุสลิม 2 ชุมชนในการเขารวม
นโยบายทางการตลาดของรัฐบาล พบวาชาวมลายูกลุมหนึ่งไดประโยชนและประสบความสําเร็จ 
สวนอีกกลุมประสบความลมเหลวภายนโยบายเดียวกัน อยางไรก็ตามทั้งสองกลุมนี้มีความ
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พยายามรวมกันในการรักษาอํานาจการควบคุมกิจกรรมทางเศรษฐกิจ และปฏิเสธความเปนอื่น   
ที่รัฐบาลไทยนําเขามา  

เร่ืองการปฏิสัมพันธระหวางศาสนิกที่ปรากฏในจังหวัดปตตานี ยะลา และนราธิวาส 
ของรัตติยา สาและ  ป 2544 เปนงานที่ใหภาพของความสัมพันธและความเขาใจอันดีของคนใน 
ทองถิ่นทั้งสองศาสนา โดยมีปจจัยจากการยอมรับความแตกตางของคานิยม และระบบอุปถัมภใน
ทองถิ่น งานของรัตติยาจะเนนศึกษาความเชื่อและวัฒนธรรมของมุสลิมเปนตัวแปรหลักที่มีผล       
ตอปฏิสัมพันธระหวางศาสนิกชนในจังหวัดยะลา ปตตานี และนราธิวาส ในบริบทของสังคมชนบท 
จนดูเหมือนวาประเพณีและพิธีกรรมของศาสนาพุทธไมมีบทบาทสําคัญตอปฎิสัมพันธของคนใน  
พื้นที่ดังกลาว ซึ่งอาจเปนภาพสะทอนอีกอยางวาชาวมุสลิมไมอาจมารวมในประเพณีและพิธีกรรม
ของชาวพุทธได  นาสนใจวาเมื่อประเพณีและพิธีกรรมของชาวพุทธไมปรากฎบทบาทใน
ความสัมพันธระหวางชาติพันธุมากนักนั้น ไดกอใหเกิดความรูสึกหรือทัศนคติอันใดและอยางไรใน
ความคํานึงของชาวพุทธที่มีตอชาวมุสลิม  

งานวิจัย 3 ใน 4 เร่ืองขางตนเปนเรื่องของการปฏิสัมพันธระหวางชาวไทยพุทธและชาว
มุสลิม งานที่เกี่ยวกับปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนมีเพียงงานเดียวซึ่งมุงศึกษาไป
ที่เร่ืองของปรัมปรานิยายตอการปฏิสัมพันธระหวางคนสองกลุม งาน 2 เร่ืองที่เกี่ยวกับประเพณีและ
พิธีกรรมมีขอสรุปตรงกันวาประเพณีและพิธีกรรมทางศาสนาอิสลามมีบทบาทในการสรางโอกาส
การปฏิสัมพันธระหวางคนสองกลุมนี้บาง แตประเพณีและพิธีกรรมทางศาสนาพุทธไมมีบทบาทใน
การปฏิสัมพันธระหวางคนสองกลุมนี้เลย  คนสองกลุมนี้จะมีปฏิสัมพันธในพื้นที่อ่ืนๆในสังคม 

งานวิจัยในกลุมที่สองที่เกี่ยวกับเร่ืองสํานึกทางชาติพันธุหรือการธํารงรักษาชาติพันธุ 
ในงานวิทยานิพนธปริญญาเอกป 2523 ของฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ เร่ืองบทบาทของผูหญิงใน
การธํารงเอกลักษณและรักษาเขตแดนทางชาติพันธุ: กรณีศึกษาของชาวไทยมุสลิม (กลุมคนที่พูด
ภาษามาเลย) ในภาคใตของไทย (The Role of Women in Maintaining Ethnic Identity and 
Boundarie : A case of Thai Muslims (The Malay-speaking Group) in Southern Thailand)  
ซึง่เสนอวาชาวไทยมุสลิมทางภาคใตนั้นสรางสํานึกทางชาติพันธุผานทางประวัตศิาสตร  ครอบครวั 
ชุมชน ศาสนา และการศึกษา และงานวิจัยชิ้นนี้มีประเด็นที่งานวิจัยที่ผานมายังไมเคยศึกษาคือ
เร่ืองบทบาททางเพศของผูหญิงมุสลิมในการธํารงรักษาเอกลักษณทางชาติพันธุผานบทบาทของ
การเปนแม และโดยตัวเองในการใชภาษาและการแตงกาย  

ชัยวัฒน สถาอานันท (1992:4)ไดใหความเห็นเกี่ยวกับวิทยานิพนธฉบับนี้ในงาน  
เร่ือง Pattani in the 1980s: Academic Literature and Politics stories ไววางานของฉวีวรรณมี
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เร่ืองเลาซึ่งแฝงดวยอคติ ยกตัวอยางเชนเรื่องราวของชางตัดผมผูอาศัยในปตตานีเปนเวลากวา 20 
ป  ที่ไมสามารถมีปฎิสัมพันธกับเพื่อนบานซึ่งเปนมุสลิมของเธอได และกลุมพอคาแมขายชาวไทย
ที่อาศัยในยานคนไทยที่แวดลอมโดยหมูบานของชาวมุสลิม “เกลียดชังชาวมุสลิมอยางไมมีเหตุผล
ที่ชัดเจน นอกจากความแตกตาง”  (Chavivun Prachuamoh 1980:202) 

วิทยานิพนธระดับปริญญาโทของอลิสา หะสาเมาะ ป  2543 เร่ืองความสํานึกในเอกลักษณ
ทางชาติพันธุของชาวไทยมุสลิมในชุมชนรือเสาะ   ซึ่งมุงศึกษาสังคมและวัฒนธรรมของมุสลิมที่   
ถูกมองวาเปน“อ่ืน”ในสังคมไทย และพยายามทําความเขาใจความหลากหลายทางวัฒนธรรมอัน
เนื่องมาจากความหลากหลายทางสังคม วาเปนสิ่งที่สามารถเอื้อประโยชนและมีคุณคาได  งานนี้
เปนงานที่จับคูความสัมพันธระหวางรัฐ กับชาวมุสลิมที่ถูกกระทําดวยนโยบายการปกครองใน      
รูปแบบตางๆ จนตองแสดงความเปนตัวตนออกมาเพื่อตานกับการถูกปฏิบัติจากรัฐ งานวิจัยชิ้นนี้ได
ปดทายดวยขอคันพบวาความเขาใจระหวางรัฐกับชุมชนจะเกิดข้ึนไดก็ตอเมื่อภาครัฐปรับเปล่ียนวิธี
ปฎิบัติตอความแตกตางหลากหลายของชุมชน งานวิจัยชิ้นนี้เปนตัวอยางหนึ่งที่สะทอนใหเห็นวา
ประเด็นเรื่องเอกลักษณทางชาติพันธุ หรือสํานึกทางชาติพันธุยังคงเกี่ยวเนื่องในการกดดันทาง
การเมืองการปกครอง  

เร่ือง ชุมชนมุสลิมในเมืองตลาดชายแดนไทย-พมา:สัมพันธภาพระหวาง พหุสังคม วิถี
ชีวิตทางเศรษฐกิจ และการธํารงชาติพันธุ ของจักรพันธ ขัดชุมแสง ป 2543  ที่ศึกษาเชื่อมโยง
ประเด็น 3 ประเด็นเขาดวยกัน คือ พหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ และการธํารงชาติพันธุในพื้นที่
ชายแดนไทยและพมา  งานของจักรพันธใชกลุมมุสลิมเปนตัวตั้งในการศึกษาความสมัพนัธกบักลุม
ชนตางๆเชน กะเหรี่ยง ไทใหญ พมา จีน ไทยเหนือ ซิกข และฮินดู   ที่อยูในตําบลแมสอด อําเภอ
แมสอด จังหวัดตาก  ดวยชาวมุสลิมที่นั่นเปนกลุมชนที่นิยมประกอบกิจการคาขาย เพราะมี
ความสามารถในการปรับตัวเขากับชองทางการคาในพหุสังคม ชองทางดังกลาวสอดคลองกับ
ความเชื่อในศาสนาอิสลามและนําไปสูการกอตัวอัตลักษณที่ชาวมุสลิมใชรักษาระยะหางทาง
สังคมในหมูชาวมุสลิมดวยกันและจําแนกชาวมุสลิมกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ  กลุมชาติพันธุตางๆใน
ตลาดเมืองชายแดนแหงนี้อยูรวมกันอยางปกติสุข  ดวยการพึ่งพาทางเศรษฐกิจ    การปะทะ
สังสรรคโดยผานกิจกรรมทางสังคม และการมีคานิยมรวมกันบางประการ 

ซึ่งตรงนี้ดูจะเปนลักษณะเฉพาะของมุสลิมในพื้นที่ดังกลาว เนื่องจากมุสลิมในพื้นที่
อ่ืนนั้นไมไดใหความสนใจในการประกอบกิจการคามากนัก ดังเชนมุสลิมที่ตั้งรกรากอยูในเขต
ปริมณฑลเชนหนองจอก มีนบุรี ดั้งเดิมนั้นประกอบอาชีพทํานา ทําสวนผลไม  ในขณะที่มุสลิมทาง
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ภาคใตของไทย ซึ่งถือวาเปนชนกลุมใหญในทองถิ่นมักประกอบอาชีพทําสวนยาง ดังในงานของ 
Andrew Cornish  สวนผลไมและประมงชายฝง  

นอกจากนี้จักรพันธใชมุสลิมเปนที่ตั้งในการศึกษาสัมพันธภาพระหวางพหสัุงคม ซึง่ใน
ที่นี้ประกอบดวยกลุมชาติพันธุมากมายหลายกลุมจนทําใหการศึกษาในประเด็นสัมพันธภาพเปน
ภาพกวาง ที่ไมปรากฏรายละเอียดของลักษณะความสัมพันธมากนัก  

งานของจักรพันธเปนงานที่เสนอภาพชาวมุสลิมกับการทําธุรกิจการคา ซึ่งงานวิจัยที่
ศึกษามุสลิมในเมืองไทยเกี่ยวกับเร่ืองนี้มีนอยมาก (ซึ่งงานที่เขียนเกี่ยวกับเร่ืองนี้อีกเรื่องคืองาน
ของชัยวัฒน สถาอานันทเขียนบทความเรื่อง Bangkok Muslims and the Tourist Trade (1991) 
ที่เสนอเรื่องราวของมุสลิมกับการทําธุรกิจเกี่ยวกับการทองเที่ยวและในเนื้อหาบางสวนไดแสดงให
เห็นทัศนคติของชาวมุสลิมที่มีตอการทําการคาของคนจีนดวย) งานของจักรพันธุจึงชวยใหเห็น
ภาพในเรื่องของมุสลิมกับการทําการคา และสามารถใชศึกษาเปรียบเทียบระหวางชาวมุสลิมที่
ประกอบอาชีพทําการคามาหลายชั่วอายุคนในสภาวะแวดลอมของตลาดชายแดน อําเภอแมสอด 
จังหวัดตาก กับชาวมลายูมุสลิมที่เขามาประกอบอาชีพคาขายประมาณ 2-3 รุนในสภาวะแวดลอม
ของยานการคาในชุมชนเมืองขนาดเล็กอําเภอเมือง จังหวัดยะลา ซึ่งยังไมมีงานศึกษาเกี่ยวกับชาว
มลายูมุสลิมกับการทําธุรกิจการคาในพื้นที่นี้เลย  

สังเกตไดวางานวิจัยทั้ง 7 เลมขางตน มีเพียง 3 เลมที่เปนการศึกษาทางมานุษยวิทยา 
และมีเพียง 2 ใน 3 เลมที่เปนกรณีศึกษาเฉพาะพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตคืองานของ Andrew 
Cornish และงานของอลิสา หะสาเมาะ (สวนงานของจักรพันธุ ขัดชุมแสง เปนการศึกษาในพื้นที่
ตลาดชายแดนในจังหวัดตาก) ที่กําหนดกรณีศึกษาเฉพาะพื้นที่ และทั้งสองงานเปนการศกึษากรณี
เฉพาะในพื้นที่ชนบทในเรื่องความสัมพันธระหวางรัฐกับชาวมลายูมุสลิม สวนที่ เหลือเปน
การศึกษาถึงภาพรวมของทองถิ่นจังหวัดชายแดนภาคใต ซึ่งในความเปนจริงแลว สังคมจังหวัด
ชายแดนภาคใตนอกจากจะมีความแตกตางและหลากหลายทางชาติพันธุแลว ยังคงมีความ
แตกตางหลากหลายในความสัมพันธของกลุมชาติพันธุภายใตสภาวะแวดลอมตางๆกันไปของแต
ละพื้นที่ เชนความสัมพันธของคนในพื้นที่เมืองจะตางจากความสัมพันธของคนในพื้นที่ชนบท คนที่
อยูรวมกันในพื้นที่ชายทะเลจะตางจากความสัมพันธของคนในชุมชนปาเขา ซึ่งคนกลุมตางๆจะมี
การ   ปรับตัวตามสภาวะแวดลอมของพื้นที่  และปรับตัวเขาหากันแตกตางกันออกไป  งาน
การศึกษาเฉพาะกรณีศึกษาจะชวยใหเห็นภาพความแตกตางและหลากหลายที่กลาวมาขางตนได 

อยางไรก็ตามงานวิจัยทั้ง 7 เลมขางตนมีประโยชนในการศึกษาวิทยานิพนธฉบับนี้ 
โดยที่วรรณกรรม 6 เลมแรกชวยทําใหเห็นภาพของสังคม เศรษฐกิจ ความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรม 
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และการปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุตางๆที่นําไปสูการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุในจังหวัด
ชายแดนภาคใต สวนงานวิจัยงานสุดทายของจักรพันธุ ขัดชุมแสง ที่ศึกษากลุมชาวมุสลิมในพื้นที่
อ่ืนในเรื่องพหุสังคม วิถีชีวิตทางเศรษฐกิจและการธํารงรักษาชาติพันธุ ซึ่งสามารถนํามาศึกษา       
เปรียบเทียบถึงความแตกตางในการปรับตัวและอัตลักษณภายใตสภาวะแวดลอมของพหุสังคม   
ที่แตกตางไปจากสังคมจังหวัดชายแดนภาคใต  

จากการทบทวนงานวิจัยหรือวรรณกรรมที่เกี่ยวของกับจังหวัดชายแดนภาคใตทําให
เห็นวางานวิจัยที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมและสังคมจังหวัดชายแดนภาคใตยังคงมีจํานวนนอย ยังไมพบ
งานที่เปนกรณีศึกษาเฉพาะในเรื่องความสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธ ุ ที่อยูรวมชุมชนเดียวกันใน
บริบทของพื้นที่เมือง 
ขอจํากัดในการศกึษา   

เนื่องจากผูศึกษาซึ่งเปนคนไทยเชื้อสายจีน หรือ เรียกกันในทองถิ่นวา “ลูกจีน” สวนชาว
มลายูมุสลิมจะนิยามวาผูศึกษาคือ “ออแฆจีนอ” (คนจีน) ซึ่งนับเปนสมาชิกคนหนึ่งในกลุมชาติพันธุ”
จีน”   ในการศึกษาปฏิสัมพันธของชาวมลายูมุสลิมกับชาวจีนพุทธ ผูศึกษาจึงไมอาจหลีกเลี่ยงอคติ
สวนตัวในการเสนอมมุมมองบางอยาง แมจะมีความเปนกลางทางวิชาการ และในการเปน”ออแฆ    
จีนอ”ของผูศึกษาอาจทําใหคนมุสลิมไมใหขอมูลบางอยาง และไมแสดงทัศนคติบางอยางตอกลุมคน
จีน ดังนั้นขอมูลที่ไดจากมุมมองของชาวมุสลิมบางสวนจึงอาจไมละเอียดลึกซึ้งเทาที่ควร  
   
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



บทที่ 1 
สภาพทั่วไปของเทศบาลนครยะลา ยานตลาด และยานสายกลาง 

 
บทที่ 1 มีเนื้อหาเกี่ยวกับสภาพทั่วไปของเทศบาลนครยะลา ยานตลาด และยานสายกลาง  

โดยมีรายละเอียดเกี่ยวกับลักษณะทางกายภาพ ลักษณะภูมิประเทศ  สภาพภูมิอากาศ โครงสรางพื้นฐาน 
เศรษฐกิจ กลุมชาติพันธุตางๆ ศาสนาและความเชื่อ ภาษาที่ใชในชีวิตประจําวัน รวมถึงการแบงพื้นที่ใน
ยานเทศบาลนครยะลา  ในสวนของยานตลาดจะกลาวถึงสภาพทั่วไปของตลาด กลุมชาติพันธุยาน
ตลาดในอดีต และการเปลี่ยนแปลงในปจจุบัน  สําหรับยาน “สายกลาง” จะกลาวถึง ที่ตั้งและลักษณะ
ทางกายภาพ และสภาพเศรษฐกิจในยานสายกลางที่มีความสัมพันธกับสภาพเศรษฐกิจของทั้งจังหวัด 
และสภาพเศรษฐกิจของประเทศ 

 
ลักษณะทางกายภาพเทศบาลนครยะลา อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  
เทศบาลนครยะลาไดรับการจัดตั้งตามพระราชกฤษฎีกาจัดตั้งเทศบาลเมืองยะลาจังหวัด

ยะลา ประกาศในราชกิจจานุเบกษาเลมที่ 53 หนา 1223 ตราไว ณ วันที่ 11 กุมภาพันธ 2479  จนถึง
ปจจุบันเปนระยะเวลา 66 ป มีพื้นที่เมื่อแรกประมาณ 16 ตารางกิโลเมตร ตอมาในป 2509 ไดขยายพื้นที่
ออกเปน 19 ตารางกิโลเมตร และเมื่อวันที่ 25 กันยายน 2538 เทศบาลเมืองยะลา  ไดเปลี่ยนแปลงฐานะ
เปนเทศบาลนครยะลาตามพระราชกฤษฎีกา ประกาศในราชกิจจานุเบกษา เลมที่ 112 ตอนที่ 40 ก.  

เทศบาลเมืองยะลามีนายกเทศมนตรีคนแรก คือ พระรัฐกิจวิจารณ(สวาสดิ์  ณ นคร)         
ซึ่งเปนขาหลวงจังหวัดยะลาคนที่ 10  ภายหลังจากเกษียณอายุราชการไดสมัครรับเลือกตั้งเปนสมาชิก  
สภาเทศบาล และไดรับเลือกเปนนายกเทศมนตรีระหวาง พ.ศ. 2480-2488  นายกเทศมนตรีคนแรกได
รวมกับเจาหนาที่กองโยธาเทศบาลออกแบบรางผังเมือง โดยมีที่ปรึกษาเปนชาวอังกฤษ จนกระทั่งผัง
เมืองยะลาไดชื่อวาเปนผังเมืองที่ดีที่สุด ประกอบไปดวยพื้นที่สองสวน สวนหนึ่งตัดถนนเปนใยแมงมุม 
3 ชั้น ชั้นในสุดเรียกวาวงเวียนหนึ่งเปนถนนโดยรอบศาลหลักเมืองยะลาเปนที่ตั้งสถานที่สําคัญของ
ทางราชการ ชั้นถัดมาหรือวงเวียน 2 เปนที่ตั้งของบานพักขาราชการ  วงเวียน 3 เปนโรงเรียน โรงงาน
อุตสาหกรรม และโรงพยาบาล สวนที่สองตัดถนนเปนตารางหมากรุก ดานหนึ่งของตารางหมากรุกจะ
เปนที่ตั้งของโรงเรียนปะปนกับที่อยูอาศัย อีกดานเปนพื้นที่อยูอาศัยของประชาชนและในสวนที่ใกลกับ
สถานีรถไฟถูกจัดใหเปนยานธุรกิจการคา 
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เนื่องจากการวางผังเมืองที่ดี ทําใหเทศบาลยะลาพัฒนาระบบโครงสรางพื้นฐานได
อยางมีคุณภาพ  ถนนทุกสายจึงมีทางเดินเทาและทอระบายน้ํารวมทั้งเปนการเอื้อความสะดวกใน
การทําความสะอาด และในกรณีที่เกิดอัคคีภัยอีกดวย  

 
ที่ต้ังและขนาด  
จังหวัดยะลา  เปนจังหวัดที่อยูใตสุดของประเทศไทย ตั้งอยูระหวางเสนรุงที่ 5-7 องศา

เหนือ และเสนแวงที่ 100-102 องศาตะวันออก อยูหางจากกรุงเทพมหานครโดยทางรถไฟสายใต 
1,039 กิโลเมตรและโดยทางถนนเพชรเกษมสายเกา 1,395 กิโลเมตร  หรือสายใหม 1,084 กิโลเมตร 
มีพื้นที่ 4,521.077 ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ 2.8 ลานไร คิดเปนรอยละ 6.4 ของภาคใต   

มีอาณาเขตทางทิศเหนือติดตอกับจังหวัดสงขลา และปตตานี  ทิศใตติดตอกับรัฐเปรัค 
ประเทศมาเลเซีย ทิศตะวันออก ติดตอกับจังหวัดนราธิวาส และรัฐเปรัค ของมาเลเซีย ทิศตะวันตก 
ติดตอกับจังหวัดสงขลา และรัฐเคดาหของประเทศมาเลเซีย 

แบงการปกครองเปน 7 อําเภอ และ 1 กิ่งอําเภอ  คือ อําเภอเมืองยะลา  อําเภอเบตง 
อําเภอบันนังสตา อําเภอยะหา อําเภอรามัน อําเภอธารโต อําเภอกาบัง และ กิ่งอําเภอกรงปนัง  

เทศบาลนครยะลา   เทศบาลนครยะลาตั้งอยูที่ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 
เปนพื้นที่ตอนเหนือของจังหวัด มีพื้นที่ 19 ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ 11,875 ไร  (เทศบาลนคร
ยะลา การนําเสนอผลงานดีเดนประเภทผังเมือง)  เทศบาลนครยะลามี 1 ตําบล คือตําบลสะเตง 

มีอาณาเขตทางทิศเหนือ ตดิตอกับตําบลยุโป อําเภอเมือง จงัหวัดยะลา และอําเภอ
ยะรัง จังหวัดปตตาน ี  ทศิตะวันออกตดิตอกับตําบลสะเตงนอก อําเภอเมืองจงัหวัดยะลา ทศิ
ตะวันตกติดตอกับตําบลทาสาป อําเภอเมืองจังหวัดยะลา และทิศใตติดตอกับตําบลสะเตงนอก 
อําเภอเมือง จงัหวัดยะลา  

 
ลักษณะภูมิประเทศ 
จังหวัดยะลามีลักษณะเปนภูเขา เนินเขา และหุบเขาตั้งแตตอนกลางจนถึงใตสุดของ

จังหวัด  มีที่ราบบางสวนทางตอนเหนือ ไดแกบริเวณลุมแมน้ําปตตานี และแมน้ําสายบุรี  ยะลา
เปนจังหวัดเดียวทางภาคใตที่ไมมีพื้นที่ติดทะเล อยูสูงกวาระดับน้ําทะเลปานกลางถึงสูงมาก โดย
เฉลี่ยระหวาง 100 – 200 เมตร พื้นที่สวนใหญปกคลุมดวยปาดงดิบ และสวนยางพารา มีเทือกเขา
สําคัญอยู 2 เทือกเขา คือ เทือกเขาสันกาลาคีรี เร่ิมจากอําเภอเบตง กั้นพรมแดนระหวางประเทศ
ไทย กับประเทศมาเลเซีย  และเทือกเขาปโล ซึ่งเปนเทือกเขาภายในพื้นที่ตําบลบุดี  บันนังสาเรง 
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ของอําเภอเมืองยะลา    ติดตอไปถึงกิ่งอําเภอกรงปนังและอําเภอรามัน  แบงออกเปน 58 ตําบล 
348 หมูบาน  

เทศบาลนครยะลาเปนที่ราบลุมมีลักษณะคลายรูปส่ีเหลี่ยมผืนผา ยาวขนานไปกับ
แมน้ําปตตานี ซึ่งไหลมาจากอําเภอเบตง เรียบฝงตะวันตกไปทางดานเหนือ และลงทะเลที่จังหวัด
ปตตานี ความกวางเฉลี่ยของพื้นที่จากทางดานเหนือไปดานใต ประมาณ 7.5 กิโลเมตร ดาน
ตะวันออกไปดานตะวันตกประมาณ 3 กิโลเมตร พื้นที่สวนใหญเปนยานที่อยูอาศัย สถานทีร่าชการ 
ยานการคา และพาณิชยกรรม 

ลักษณะทางภูมิศาสตรของเทศบาลนครยะลา มีจุดเดนที่สําคัญ 2 ประการ คือ
ประการแรกเปนเมืองที่ตั้งอยูในจุดศูนยกลางของโครงขายการคมนาคมขนสงของ 5 จังหวัด     
ชายแดนภาคใต  ประการที่ 2 จากการวางผังเมืองที่เปนระเบียบและสวยงาม มีการตัดถนน    
เชื่อมตอกันเปนรูปใยแมงมุมและถนนกวางขวางทําใหการขยายตัวของชุมชนเปนระเบียบและ  
รวดเร็ว การจัดระบบสาธารณูปโภค สาธารณูปการ จึงทําไดงายและเกิดผลดี  

 
ลักษณะภูมิอากาศ 
ลักษณะภูมิอากาศของจังหวัดยะลา มีลักษณะคลายกันทุกพื้นที่คือต้ังอยูในเขต      

ลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือและลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต ทําใหมีสภาพอากาศแบบรอนชื้นมี 2 
ฤดู คือ ฤดูรอนเริ่มตั้งแตเดือนกุมภาพันธ ถึงเดือนพฤษภาคม และฤดูฝนเร่ิมตั้งแตเดือนมิถุนายน 
ถึงเดือนมกราคม อุณหภูมิเฉลี่ย 21.9 องศาเซลเซียสและสูงสุดเฉลี่ย 34.9 องศาเซลเซียส  
ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ย 2,888.20 มิลลิเมตรตอป มีฝนตกเฉลี่ย 192 วันตอปเดือนกันยายนถึงเดือน
ธันวาคมมีฝนตกชุก    
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แผนทีท่ี1่ แผนที่จังหวัดยะลา 
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จํานวนประชากรและการนับถือศาสนา 
ในจังหวัดยะลา สํารวจเมื่อกันยายน  2546 มีจํานวนทั้งสิ้น 465,617 คน เปนชาย 

232,929 คน หญิง 232,688 คน  ประชากรนับถือศาสนาอิสลามรอยละ 76.59  ศาสนาพุทธรอยละ 
22.74 และ อ่ืนๆรอยละ 0.67   

จํานวนประชากรเทศบาลนครยะลา สํารวจเมื่อเดือนตุลาคม 2546 มีจํานวนทั้งสิ้น 
76,415 คน เปนชาย 37,608 คน เปนหญิง  38,812 คน มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 19,673 ครัวเรือน 
คิดเปนประชากรโดยเฉลี่ยตอพื้นที่ประมาณ 4,044 คนตอตารางกิโลเมตร ประชาชนในเขต      
เทศบาลนครยะลานับถือศาสนาพุทธประมาณรอยละ 55 ศาสนาอิสลามรอยละ 43 และศาสนา
อ่ืนๆ เชนคริสต และซิกขประมาณรอยละ 2  

จากจํานวนประชากรขางตนเห็นไดวา ประชากรชาวมุสลิมนับไดวาเปนประชากรกลุม
ใหญที่สุด ในขณะที่ในเขตเทศบาลนครประชากรผูที่นับถือศาสนาพุทธ (ซึ่งหมายถึงคนไทยและ 
คนจีน) เปนชนกลุมใหญในเขตเทศบาล  

จากการเก็บขอมูลภาคสนามพบวา ประชากรชาติพันธุตางๆในยะลามีสัดสวนตางกัน
ไปตามสภาพพื้นที่ หากเปนพื้นที่เมืองเชน เขตเทศบาล หรือยานตลาดในอําเภอตางๆ จะมีคนจีน
และคนไทยอาศัยอยูมากกวาในเขตชนบท  อําเภอที่มีประชากรชาวจีนมากอยางเห็นไดชัดคือ
อําเภอเมืองและอําเภอเบตง  เลากันวาในอดีตมีชาวจีนอาศัยและทําการคาอยูในยานตลาดทั่วไป
ตามตําบลและอําเภอตางๆ แตในปจจุบันไดอพยพโยกยายเขามาอยูในเมืองหลายครอบครัว บาง
ตําบลไมมีประชากรชาวจีนอาศัยอยูอีกเลย สวนยานตลาดในอําเภอยังคงมีชาวจีนที่เปดรานคา
ขายอยูบาง ชาวจีนคนหนึ่งที่อาศัยอยูในอําเภอเมืองยะลาเลาวา เขามีเพื่อนชาวจีนซึ่งอาศัยอยูที่
หมูบานแหงหนึ่งในเขตกิ่งอําเภอกรงปนัง คนจีนคนนี้เปดรานขายของชําที่หมูบานแหงนั้นมาตั้งแต
รุนพอ และปจจุบันเปนคนจีนคนเดียวในหมูบาน เปนคนที่ชาวบานรักและไวใจมาก เขาเคยคิดจะ
ยายออกมาอยูในเมือง แตชาวมลายูมุสลิมในหมูบานไดขอรองใหเขาขายของใหชาวบานตอไป
ไมใหยายไปไหน    

สวนชาวมลายูจะอาศัยอยูลึกเขาไปในเขตชนบท และสวนใหญประกอบอาชีพทํา
การเกษตรจึงมักไมเขามาอาศัยอยูในเมืองซึ่งมีพื้นที่ที่จะใชในการเพาะปลูกนอย คนไทยที่ทํา
การเกษตรมักอาศัยปะปนอยูกับชาวมลายูมุสลิมเหลานี้แตมีจํานวนไมมากนัก หลายหมูบาน
ประชากรเปนชาวมลายูมุสลิมทั้งหมด  
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โครงสรางพืน้ฐานเทศบาลนครยะลา  
การคมนาคมขนสงในจังหวัดยะลามีทั้งทางรถยนต  ทางรถไฟ  การคมนาคมทางน้ํา 

และทางอากาศ ดังนี้  
การคมนาคมทางน้ํา จังหวัดยะลามีแมน้ําไหลผาน 2 สายคือแมน้ําปตตานีและแมน้ํา

สายบุรี เฉพาะในเขตเทศบาลนครยะลามีแมน้ําปตตานีไหลผานและแมน้ําแหงนี้เปนเสนทาง
คมนาคมสายหลักสําหรับคนที่สัญจรไปมาระหวางดินแดนชายทะเล(ปตตานี)และดินแดนภายใน
หุบเขา (ยะลา) ตั้งแตกอนที่เมืองยะลาจะยายมาตั้งที่บานนิบง ภายหลังที่เมืองยะลายายมาตั้งที่
บานนิบงซึ่งมีเสนทางรถไฟประกอบกับการขยายเสนทางถนน การคมนาคมทางน้ําจึงไดเลิกไป   
คนยะลาจะเดินทางไปปตตานีโดยรถยนตผานไปทางอําเภอยะรัง เขาสูอําเภอเมืองปตตานี      
สวนการขนสงทางทะเลในปจจุบันจะใชทาเรือขนสงสินคาที่จังหวัดปตตานี     ทาเรือน้ําลึกจังหวัด
สงขลา และทาเรือบัตเตอรเวิรต ในประเทศมาเลเซีย 

การคมนาคมทางรถไฟ ไดเปดใหบริการรับสงผูโดยสารและบรรทุกสินคาตั้งแตวันที่ 
17 กันยายน พ.ศ. 2464 ทางรถไฟสายใตผานพื้นที่ของจังหวัดยะลาเปนระยะทาง 35 กม. มีสถานี
จอด 5 สถานี  สถานียะลา ตั้งอยูในเขตเทศบาลนครยะลา ปจจุบันมีขบวนรถไฟผานวันละ 10 
ขบวน เปนขบวนรถทองถิ่นที่วิ่งรับสงผูโดยสารระหวางอําเภอสุไหงโกลก จังหวัดนราธิวาส ถึง
จังหวัดสุราษฎรธานี 6 ขบวน  ขบวนรถที่วิ่งรับสงผูโดยสารถึงกรุงเทพฯ 4 ขบวน  

ปจจุบันการคมนาคมขนสงทางรถยนตมีทางหลวงแผนดิน ทางหลวงชนบท ถนน   
มาตรฐาน ร.พ.ช. ถนนพัฒนาหมูบาน และถนนเพื่อความมั่นคงเชื่อมโยงหมูบานตางๆ และจังหวัด
ใกลเคียง ถนนสายหลักที่สําคัญไดแก ทางหลวงหมายเลข 409 บานนาเกตุ-ยะลา ระยะทาง 36 กม. 
และทางหลวงหมายเลข 410 ปตตานี-ยะลา-เบตง ระยะทาง 178 กม.  ถนนสาย 4063, 4066, 4102 
ชวงยะลา-โกตาบารู-รามัน-ตะโละหะลอ 33 กม.  ทางหลวงหมายเลข 4065 ชวงบานเนียง-ยะหา 
ระยะทาง 10.760 กม. เฉพาะในเขตเทศบาลประกอบไปดวยถนน 404 สาย เทศบาลนครยะลาจึง
เปนศูนยกลางการคมนาคมไปยังอําเภอตางๆ ทั้งในจังหวัดยะลา และจังหวัดใกลเคียง โดยจะมี      
รถโดยสารประจําทางที่ตั้งคิวอยูโดยรอบยานตลาดและยานการคา  กลาวคือรถประจําทางสาย  
เทศบาลนครยะลา-ยะหา, ยะลา-เบตง, ยะลา-รามัน, ยะลา-รือเสาะ (จังหวัดนราธิวาส), ยะลา-
ปตตานี,ยะลา-โคกโพธิ์ (จังหวัดปตตานี), ยะลา-สายบุรี (ปตตานี), ยะลา-หาดใหญ (จังหวัดสงขลา) 
ยะลา-หัวไทร (จังหวัดนครศรีธรรมราช), ยะลา-กรุงเทพฯ 

การคมนาคมทางอากาศ ปจจุบันจังหวัดยะลาใชสนามบินบอทอง จังหวัดปตตานีเปน
สนามบินของกองทัพ  สวนสนามบินที่ใชเดินทางโดยเครื่องบินพาณิชยจะใชทาอากาศยานหาดใหญ 
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จังหวัดสงขลาซึ่งเปนสนามบินนานาชาติ และสนามบินบานทอน จังหวัดนราธิวาส 
ไฟฟาเปนระบบสาธารณูปโภคอยางแรกที่ทางเทศบาลไดใหบริการแกประชาชนชาว

ยะลา โดยเริ่มใหบริการเมื่อประมาณปพ.ศ.2495  แตในขณะนั้นยังใหบริการไมทั่วถึงและไม
สมํ่าเสมอ บานเรือนตางๆจึงยังคงมีตะเกียงน้ํามันสํารองไวใชในเวลาที่ไฟฟาดับ  ในปจจุบันการ  
ไฟฟาไดพัฒนาการใหบริการจนใหบริการไฟฟาไดอยางทั่วถึง 

ประปาเมื่อแรกที่ผูคนเริ่มเขามาตั้งบานเรือนในเขตเทศบาลเมืองยะลา ชาวบานยะลา
ยังคงใชน้ําธรรมชาติ โดยบานแตละหลังจะขุดบอน้ําไวใชสอย สวนน้ําดื่มชาวบานจะเก็บกักน้ําฝน
เอาไวสําหรับด่ืม ถาหากเปนบานในยานตลาดซึ่งมีลักษณะเปนอาคารพาณิชยจะขุดบอน้ําไวตรง
สวนกลางหรือหลังบานและรองน้ําฝนจากชายคนบาน โดยจะปลอยใหฝนตกชะลางหลังคาไป1-2
วัน แลวจึงคอยรองน้ําฝนใสภาชนะตางๆ ตอมาประมาณพ.ศ.2500 เมื่อเทศบาลไดใหบริการ
น้ําประปา ชาวบานจึงเลิกใชน้ําฝนและน้ําบอเปลี่ยนมาใชบริการของการประปา  

การสื่อสารโทรคมนาคม ชาวยะลาเริ่มมีโทรศัพทใชในการติดตอส่ือสารเมื่อประมาณ
ปพ.ศ.2505 ในปจจุบันจังหวัดยะลามีชุมสายโทรศัพท 17 ชุมสาย  มีที่ทําการไปรษณียโทรเลข 9 
แหง อยูที่เทศบาลนครยะลา 2 แหง  มีสถานีวิทยุกระจายเสียง 5 สถานี โทรทัศนสามารถรับ
สัญญาณของสวนกลางไดทั้ง 6 สถานี และไอทีวี 

การใชที่ดินในเขตเทศบาลนครยะลา จากพื้นที่ 19 ตารางกิโลเมตร  จําแนกการใช
ที่ดินไดดังนี้ เปนที่อยูอาศัยประมาณรอยละ 67  ทําการเกษตรรอยละ  3  พาณิชยกรรม
อุตสาหกรรมรอยละ 3 พื้นที่ของสวนราชการรอยละ 9  พื้นที่สาธารณะประโยชนประมาณรอยละ 8  
และที่วางเปลาที่มีกรรมสิทธิ์รอยละ 10 

 
โครงสรางทางดานสังคม 
ปจจุบันเทศบาลนครยะลาไดประกาศจัดตั้งชุมชนข้ึน 18 ชุมชน คือ ชุมชนหลังวัด

เมืองยะลา ชุมชนวัดเวฬุวัน ชุมชนหัวสะพานสะเตง ชุมชนหลังวัดยะลาธรรมาราม ชุมชนหลัง    
โรงเรียนเทศบาล 5 ชุมชนจารูพัฒนา  ชุมชนบานตลาดเกาซอย 8  ชุมชนประชานกุลู  ชมุชนคปุตาสา     
ชุมชนมุสลิมสัมพันธ  ชุมชนรวมใจพัฒนา ชุมชนหาแยกกําปงบาโงย ชุมชนบานจารูนอก ชุมชน
เมืองทอง (ฝงธน) ชุมชนสันติสุข  ชุมชนคูหามุข ชุมชนสามัคคี และชุมชนหลังโรงเรียนจีน  

เขตเทศบาลนครยะลาไดชื่อวาเปนศูนยรวมของสถาบันการศึกษาในเขตภาคใตแหง
หนึ่งเนื่องจากมีสถาบันการศึกษาตั้งแตระดับอนุบาลไปจนถึงระดับอุดมศึกษาครอบคลุมทุกระดับ
การศึกษาตามนโยบายของรัฐ และสนองตอความตองการของทองถิ่น โดยมีสถานศึกษาทั้งในและ
นอกระบบโรงเรียน กลาวคือ มีโรงเรียนระดับกอนประถมศึกษาและประถมศึกษาทั้งของรัฐบาล
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และเอกชนจํานวน 17 โรงเรียน  โรงเรียนระดับช้ันมัธยมศึกษาทั้งของรัฐบาลและเอกชนจํานวน 6 
โรงเรียนในจํานวนนี้มีโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามจํานวน 3 โรงเรียน สถาบันการศึกษา
ระดับวิทยาลัยจํานวน 13 แหง คือ สถาบันราชภัฎยะลา วิทยาลัยพลศึกษา   วิทยาลัยสาธารณสุข
สิรินธร วิทยาลัยพยาบาลบรมราชชนนี วิทยาลัยเทคนิคยะลา วิทยาลัยอาชีวศึกษายะลา วิทยาลัย
สารพัดชางยะลา โรงเรียนเทคนิคพาณิชยการยะลา โรงเรียนผดุงประชาพาณิชยการยะลา         
โรงเรียนตํารวจภูธร 9  ศูนยการศึกษานอกโรงเรียนจังหวัดยะลา สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหาร
ศาสตร (NIDA)ภาคพิเศษคณะพัฒนาสังคมสาขายะลา และวิทยาลัยอิสลามยะลา 

สถานบริการสาธารณสุขของรัฐบาลในเขตเทศบาลนครยะลา 12 แหง ที่ใหญที่สุดคือ  
โรงพยาบาลศูนยจังหวัดยะลา สวนสถานบริการสาธารณสุขของเอกชนประกอบดวย  โรงพยาบาล   
สิโรรส 1 โรง คลินิกแพทย 44  ราน และคลินิกทันตกรรม 15 ราน หนวยบริการสาธารณสุขจํานวน
มากเหลานี้ไมไดรองรับผูปวยเพียงในยะลาเทานั้น  ประชาชนจากจังหวัดปตตานี นราธิวาส และ
เขตอําเภอสะบายอยจังหวัดสงขลา รวมทั้งบางสวนจากประเทศมาเลเซียใหความเชื่อถือในการ
รักษาพยาบาลและนิยมมาใชบริการสถานบริการดานสาธารณสุขในยะลาเปนจํานวนมาก 

เนื่องจากเทศบาลนครยะลาเปนแหลงที่รวมของประชากรที่มีความแตกตางทางดาน
ความเชื่อ เทศบาลนครยะลาจึงมีศาสนสถาน คือ มัสยิดจํานวน 7 แหง  วัด 5 วัด  โบสถในคริสต
ศาสนา 1 แหง ศาสนสถานในศาสนาซิกข 1 แหง  และศาสนสถานในลัทธิความเชื่อเกี่ยวกับ เทพเจา     
ของชาวจีนอีก 4 แหง 

นอกจากนี้เทศบาลยะลายังเปนสถานที่รวมหนวยงานราชการที่สําคัญๆหลายหนวย
เชน ศูนยชวยเหลือวิชาการพัฒนาชุมชนเขต 9 (ศ.พ.ช.) ศูนยบรรเทาสาธารณภัย ศูนยสงเสริม   
สุขภาพเขต 12 ศูนยวัณโรค 12  เปนตน ศูนยอนามัยแมและเด็ก  สํานักงานเขตการศึกษา 2 และ
หนวยควบคุมโรคติดตอนําโดยแมลงที่ 5 เปนตน 

นอกจากโครงสรางตางๆขางตน เทศบาลนครยะลายังจัดใหมีสนามกีฬาและ
สวนสาธารณะเพื่อการพักผอน ที่ประชาชนจะเขาไปเลนกีฬา และใชอุปกรณการกีฬาได คือสนาม
กีฬากลางของจังหวัด 1 แหง สวนสาธารณะ 2 แหงคือสวนสาธารณะสนามชางเผือกซึ่งมีสนาม
เทนนิส สนามแบดมินตัน โรงยิมขนาดใหญที่ใชในการสาธารณะประโยชนตางๆ เชนเปนสนามเลน
บาสเกตบอล แขงขันกีฬาตางๆ  จัดการการบรรยายธรรมพิเศษของชาวมุสลิม และจัดการแขงขัน
อานอัลกุรอานระดับอาเซียน สวนสาธารณะอีกแหงคือสวนขวัญเมืองยะลา เปนทะเลสาบจําลอง
ขนาดยอมมีสนามเด็กเลน และเมื่อเดือนมิถุนายน พ.ศ.2545 เทศบาลไดเปดใหบริการสวน    
สรางสรรคหรรษาซ่ึงเปนศูนยการเรียนรูทางดานกลศาสตร คณิตศาสตร ใหแกเด็กและเยาวชน 
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ศูนยเยาวชนเปนสนามกีฬาอเนกประสงคอีกแหงหนึ่งในยะลา คือในตอนเชาจะเปนสนามวิ่งออก
กําลังกาย มีการรํามวยจีนของผูสูงอายุ และฝกโยคะ สวนในตอนเย็นเปนที่รวมการเลนกีฬานานา
ประเภท เชนฟุตบอล วิ่ง แอโรบิค ศูนยออกกําลังกายในรม (fitness center)  และเตนลีลาศ     
การใชบริการทุกอยางประชาชนไมตองเสียคาใชจายใดๆ   สถานที่เหลานี้ไดรับการตอบรับอยางดี
จากชาวยะลา ประชาชนสวนใหญตื่นตัวในการออกกําลังกายเปนอยางยิ่ง 

 
โครงสรางทางเศรษฐกจิ 
โครงสรางทางเศรษฐกิจในระดับจังหวัด สวนใหญข้ึนอยูกับเกษตรกรรมเพราะพื้นที่

สวนใหญเปนชนบท  รองลงมาคือการพาณิชยและการบริการตามลําดับ ประชากรมีรายไดตอ
หัวตอป 39,523 บาท  

สวนโครงสรางทางเศรษฐกิจของเทศบาลนครยะลาขึ้นอยูกับการพาณิชย การบริการ 
การคมนาคมขนสง การอุตสาหกรรม การเกษตรและการกอสรางเปนหลัก  ประชากรในเขต      
เทศบาลนครยะลามีรายไดตอหัวประมาณ 49,475 บาท  ผลิตภัณฑมวลรวมในเขตเทศบาลนคร
ยะลาประมาณ 1 ใน 5 ของผลิตภัณฑมวลรวมทั้งจังหวัด 

เกษตรกรรม จังหวัดยะลามีพืน้ที่ทัง้หมด 2,825,673.75 ไร มีพื้นที่ถือครองทาง
การเกษตรประมาณ 1,550,923 ไร หรือ รอยละ 54.88 ของพืน้ทีท่ั้งจังหวัด พืชเศรษฐกิจจังหวัด
ยะลา คือ ยางพารา ทุเรียน ลองกอง และสมโชกนุ   สวนขาวไมนับวาเปนพชืเศรษฐกิจเนื่องจาก
พื้นที่เพาะปลกูมีไมมากผลผลิตที่ไดเพียงพอเฉพาะบริโภคภายในครัวเรือน จังหวัดยะลาจึง
จําเปนตองนาํเขาขาวจากจงัหวัดสงขลา และพัทลงุ 

ยางพาราเปนพืชเศรษฐกิจที่สําคัญมากของจังหวัด ชวงเวลาที่ใหผลผลิตมากที่สุดคือ
เดือนธันวาคม-กุมภาพันธ ชวงเวลาที่ใหผลผลิตนอยสุดคือเดือน มีนาคม-พฤษภาคม  โครงสราง
ของตลาดยางพาราประกอบดวยผูขายยาง คือเจาของสวนยาง หรือคนกรีดยาง  ผูซื้อหรือพอคา
แบงเปนระดับตางๆ คือ พอคาระดับหมูบานซึ่งเปนที่พึ่งของชาวสวนยางที่ไมไดมีที่ดินทํากินของ 
ตัวเอง ผูที่มีผลผลิตนอยหรือรายไดนอย ตองการรายไดวันตอวัน พอคาเหลานี้จะรับซื้อยางภายใน
หมูบานเมื่อไดจํานวนมากพอสมควรแลวจึงนําเขามาขายตอในเมือง    พอคาระดับตําบลหรือ
อําเภอนอกจากเปดรานรับซื้อยางแลวอาจรับซื้อผลผลิตทางการเกษตรอื่นดวย เชนผลไมใน       
ฤดูกาลตางๆ  บางรานอาจขายสินคาอุปโภคบริโภคควบคูไปดวย พอคาระดับนี้จะนํายางพาราที่
ซื้อมาสงขายตอโรงงานผลิตยางแผนรมควัน ซึ่งบางคนที่ตองการไดราคาสูงจะนําไปสงใหโรงงาน
ใหญๆในจังหวัดสงขลา  พอคาในระดับจังหวัดเปนผูประกอบการขนาดใหญมักตั้งรานในตัวเมือง 
หรือทางเขาตัวเมืองโดยมีทําเลสะดวกในการจอดรถยนตสวนตัวของผูขาย หรือรถโดยสารประจําทาง 
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ผูประกอบการเหลานี้บางสวนมักทําโรงงานผลิตยางแผนรมควันควบคูไปดวย  ราคายางพาราใน
แตละปจะขึ้นอยูกับปริมาณยางที่ออกสูตลาด และราคายางในตลาดโลก   

ทุเรียนเปนพืชเศรษฐกิจอีกชนิดหนึ่งที่มีการสงออกทั้งจังหวัดอื่นในประเทศและ       
ตางประเทศ แหลงเพาะปลูกทุเรียนที่สําคัญของจังหวัด คืออําเภอบันนังสตา อําเภอธารโต อําเภอรา
มันและอําเภอยะหา ทเุรียนที่เพาะปลูกในยะลามีพันธุหมอนทอง กานยาว ชะนีและพันธุพื้นเมืองซึ่ง
เรียกกันในทองถิ่นวา“ทุเรียนบาน”เดือนกรกฎาคม-เดือนกันยายน เปนฤดูเก็บเกี่ยวทุเรียน ในการ
นําทุเรียนออกจําหนายมี 2 ลักษณะ คือมีพอคาคนกลางไปซื้อถึงสวนเมื่อผลทุเรียนแกจัด ลักษณะ
ที่ 2 เปนการขายโดยเจาของสวนนําเขามาขายยังตลาดในอําเภอเมือง ซึ่งอาจขายปลีกหรือขายสง
ข้ึนกับปริมาณทุเรียนที่มีอยู ผลผลิตทุเรียนไดมากหรือนอยขึ้นอยูกับสภาพอากาศในแตละป แตถา
หากปใดที่มีปริมาณทุเรียนออกสูตลาดมากราคาทุเรียนจะตกลง   

ลองกองเปนพืชเศรษฐกิจสองออกในจังหวัดอื่นๆ ในประเทศและนอกประเทศที่ราคา
คอนขางแพง แตเนื่องจาก ป 2545 ปริมาณลองกองที่ออกสูตลาดมีมากจนทําใหราคาตกลงอยาง
ที่ไมเคยเปนมากอนคือ กิโลกรัมละ 20-30 บาท (ราคาปกติจะอยูที่ 50-70 บาท) ซึ่งสงผลกระทบ
ตอเศรษฐกิจโดยรวมของจังหวัดดวย โดยปกติแลวลองกองจะเก็บในชวง เดือนสิงหาคมกันยายน 
ปลูกมากในอําเภอบันนังสตาและธารโต การซื้อขายจะเปนเชนเดียวกับทุเรียนคือมีพอคาคนกลางไป
เหมาซื้อถึงที่สวน หรือเจาของสวนนําออกมาขายที่ตลาดในอําเภอเมือง   

คนยะลาจะมีผลไมรับประทานมากในชวงเดือน กรกฎาคม-กันยายน ซึ่งนอกจากจะมี
ทุเรียน และ ลองกอง แลวยังมีจําหนายเงาะ มังคุด รังแข และผลไมพื้นเมืองอื่นๆ ตลาด  ผลไมที่
สําคัญคือตลาดเมืองใหมของเทศบาล ซึ่งเปนสถานที่ขายผลไมทั้งปลีกและสง ชวงเดือน
กรกฎาคม-กันยายนอกจากเปนชวงเวลาที่เกษตรกรมีรายไดดีแลว ยังเปนชวงเวลาที่เจาของราน 
คาขายเครื่องอุปโภคบริโภคตางรอคอย เนื่องจากเมื่อเกษตรกรมีรายไดจากการขายผลผลิตทาง
การเกษตรซึ่งเปนเงินจํานวนมากที่สุดที่ในแตละปของเกษตรกร เกษตรกรเหลานี้จะมีอํานาจใน
การจับจายซื้อของทั้งที่จําเปนและไมจําเปนมากขึ้น รานคาตางๆ ในยานสายกลางและตลาดใน
เขตเทศบาลเมืองยะลา จะขายของไดมากในชวงเวลาดังกลาวนี้  

สมโชกุนเปนพืชเศรษฐกิจที่ไดรับความนิยมมากในชวงเวลาประมาณ 15 ปที่ผานมา 
ประมาณปพ.ศ.2520  สมโชกุนเขามาในยะลาเมื่อประมาณ 20 กวาปกอน พันธุสมโชกุนมาจากที่
ไหนไมแนชัด บางคนเลาวาเจาของสวนสมเขียวหวานชาวจีนคนหนึ่งไดพันธุสมมาจากเมืองจีน
แลวจึงนํามาทดลองปลูก บางคนเลาวาคนจีนคนหนึ่งไดทําการผสมพันธุตนเขียวหวานขึ้นมา
ทดลองปลูกจนไดสมทีรสชาติดี กลิ่นหอมเมื่อนําออกขายแลวพบวาเปนที่ชื่นชอบของลูกคา        
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ในปจจุบันสมโชกุนไดกลายเปนสินคาในการทองเที่ยวคือเปน“ของฝาก”จากจังหวัดยะลา      
แหลงเพาะปลูกสมโชกุนใหญที่สุดคืออําเภอเบตง ทั้งนี้เนื่องจากเบตงมีสภาพภูมิอากาศและ 
สภาพดินที่เหมาะสมแกการปลูกสมมากที่สุด  เจาของสวนสมโดยมากจะเปนคนจีน เนื่องจากการ
ปลูกสมตองลงทุนสูง ซึ่งชาวมลายูมุสลิมที่อยูในชนบทมักมีสวนผลไมอ่ืนๆอยูกอนแลว สวนชาว
มลายูมุสลิมที่ไมมีสวนเปนของตนเองสวนใหญไมมีทุนมากเพียงพอจะมาทําสวนสมได คนจีนที่
เปนเจาของสวนบางสวนจะจางแรงงานจากภาคตะวันออกเฉียงเหนือมาคอยดูแลสวนสม ดวย 
เหตุผลคือ อดทนตองานหนัก คาจางต่ํา  สมโชกุนจะเก็บเกี่ยวผลผลิตไดหลายครั้งใน 1 ป โดย  
เจาของสวนจะกะประมาณใหเก็บเกี่ยวผลผลิตไดเปนระยะๆ พิเศษในชวงเทศกาลตางๆ เชนปใหม 
ตรุษจีน (เดือนมกราคม-มีนาคม) เชงเมง (เมษายน) สารทจีน (เดือนกรกฎาคม)  ดังนั้นนับไดวา 
สมโชกุนเปนพืชที่มีจําหนายเกือบทั้งป 

รายไดจากผลผลิตทางเกษตรในแตละปสงผลกระทบตอเศรษฐกิจในเมืองดวย    
กลาวคือหากปไหนราคายางและผลไมสูง  เกษตรกรมีรายไดมาก กําลังจับจายซื้อสินคาอุปโภค
บริโภคจะมีมากขึ้นทําใหเศรษฐกิจภายในจังหวัดดีข้ึนตามไปดวย แตหากปใดพืชผลทาง
การเกษตรราคาต่ํา เจาของรานคาตางๆในเขตเมืองก็จะไดรับผลกระทบดวยเชนกัน  

สําหรับพื้นที่ในเขตเทศบาลนครยะลาเนื้อที่ประมาณ 11,875 ไร เปนพื้นที่ถือครอง    
ทางการเกษตรประมาณ 468 ไรหรือประมาณรอยละ 3  สวนใหญจะเปนสวนผักและยางพารา         
ในอนาคตมีแนวโนมวาพื้นที่ทางการเกษตรจะลดลง ดวยเทศบาลจัดสรรพื้นทีไ่วสําหรบัการ     พาณชิ
ยกรรม อุตสาหกรรม และการบริการอื่นๆ  

เห็นไดวาเศรษฐกิจในแตละระดับจะมีความสัมพันธกันคือ ผลผลิตจากการเกษตรทั้ง
ที่เปนยางพารา และผลไม โดยมากจะนําเขามาขายในเมือง และผูที่นําสินคามาขายไดมีโอกาส
จับจายซื้อหาสินคาอุปโภคบริโภคตางๆกลับไปบานดวย และดวยในเขตอําเภอเมืองเปนสถานที่ตั้ง
ของสถาบันการศึกษาระดับตางๆมากมาย อีกทั้งยังมีสถานที่ราชการทั้งที่เปนสวนกลางและสวน     
ภูมิภาค ปจจัยเหลานี้มีสวนชวยกระตุนเศรษฐกิจภายในของจังหวัดไดเปนอยางดี 

อุตสาหกรรม อุตสาหกรรมในจังหวัดยะลาเปนอุตสาหกรรมขนาดยอม  สวนใหญเปน
อุตสาหกรรมการแปรรูปผลิตผลทางการเกษตร เชน โรงงานแปรรูปไมยางพารา  โรงงานอาหาร
กระปองและเครื่องดื่ม โรงงานหินออน  โรงงานเฟอรนิเจอร  โรงงานทําขนม  มีจํานวนโรงงานทั้ง
จังหวัด 359 โรง แรงงานประมาณ 7,539 คน สวนในเขตเทศบาล มีโรงงานจํานวน 94 โรง        
แรงงาน 1,858 คน   
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พาณิชยกรรมและการบริการ ดวยจังหวัดยะลาเปนศูนยกลางกระจายสินคาไปยัง
จังหวัดชายแดนภาคใต เชน จังหวัดปตตานี นราธิวาส ศูนยกลางธุรกิจการคาอยูในเขตเทศบาล
การประกอบกิจการคาสวนใหญเปนธุรกิจขนาดกลางและขนาดยอม  ซึ่ งสถิติ เกี่ยวกับ             
สถานประกอบการดานพาณิชยกรรมและการบริการเฉพาะในเขตเทศบาลในป 2544 มีดังนี้       
รานขายของชํา 439 ราน รานอาหาร 513 ราน รานเสริมสวย 168 ราน โรงแรม 15 โรง โรงภาพยนตร       
1 โรง  และธนาคาร 11 แหง (ขอมูลจากสํานักงานสาธารณสุขฯ เทศบาลนครยะลา ป 2544) 

ลักษณะทางภูมิศาสตรของเทศบาลนครยะลามีจุดเดนที่เอื้อตอการพาณิชยกรรม     
คือเปนเมืองที่ตั้งอยูในจุดศูนยกลางของโครงขายการคมนาคมขนสงของ 5 จังหวัดชายแดนภาคใต 
โดยปจจุบันเทศบาลนครยะลาประสบผลสําเร็จจากการทําใหเกิดตลาดกลางผลไมข้ึนใน 3 จังหวัด
ชายแดนใตที่ตลาดเมืองใหม ของเทศบาล นอกจากนั้นเทศบาลนครยะลายังเปนเมืองหนาดานที่
สําคัญเมืองหนึ่ง ในโครงการรวมมือทางเศรษฐกิจระดับอนุภูมิภาค หรือโครงการรวมมือเขต
เศรษฐกิจ 3 ฝาย (IMT-GT) ดังนั้นโอกาสและความสามารถในการพัฒนาจึงมีสูง   

ดวยปจจัยทางดานภูมิศาสตรทางธรรมชาติและผังเมืองที่เปนระเบียบ การเปนเมือง  
ที่เปนศูนยกลางการศึกษา หนวยงานราชการ และสาธารณสุข ความพรอมในดานสาธารณูปโภค 
ความสะดวกสบายในการคมนาคมขนสง ลวนสงผลผลักดันใหเศรษฐกิจของเทศบาลนครยะลา
เติบโต จนไดรับการยกฐานะเปนเทศบาลนคร  แตถาหากถามถึงสาเหตุการเติบโตของเศรษฐกิจใน
เมืองยะลาไมวาจะเปนชาวจีน หรือชาวมุสลิมที่ทําการคา และขาราชการฝายปกครองของไทย ตาง
ตอบวาเศรษฐกิจเทศบาลยะลาดีเนื่องมาจากธุรกิจของคนจีน หรืออีกบางคําตอบคือเทศบาลยะลา
มีคนจีนและคนไทยเปนชนกลุมใหญ 

 
กลุมชาติพันธุในเขตเทศบาลนครยะลา 
การนิยามความหมายของกลุมชาติพันธุยังคงเปนปญหาที่ถกเถียงกันในวงวิชาการ

อยางกวางขวาง ดวยคํานิยามที่ยังไมมีขอสรุปนี้ทําใหผูที่ศึกษาเรื่องชาติพันธุใหความหมาย      
ตามแนวคิดเรื่องชาติพันธุที่ในปจจุบันแบงออกเปน 2 แนวคิดหลัก คือกลุม Primordialist และกลุม 
Circumstantialist (ดูรายละเอียดในบทนํา)  

ในเฉพาะสวนนี้ ผูศึกษาขอนิยามความหมายกลุมชาติพันธุตามแนวคิดของ  
Primordialist เพื่อที่จะนําเสนอภาพความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุอยางชัดเจนและเปน
รูปธรรม ตามที่กลุม Primordialist อธิบายวาแตละกลุมชาติพันธุสรางความเหมือนความตางและ
ความรูสึกรวมกันจากการมีตนกําเนิดหรือบรรพบุรุษเดียวกัน มีลักษณะทางกายภาพรวมกัน เชน  
สีผม สีตา สีผิว เปนกลุมเครือญาติกัน ตํานานและประวัติศาสตรที่บอกถึงความเปนมาของ      
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กลุมตอมามีการเพิ่มเติมวาควรที่จะเกี่ยวกับการมีภาษาและศาสนาเดียวกันดวย  ซึ่งสิ่งเหลานี้
กอใหเกิดความรูสึกเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และเปนที่มาของอัตลักษณทางชาติพันธุ การนิยามอัต
ลักษณตามแนวนี้จะสามารถจัดแบงกลุมชาติพันธุใหเห็นอัตลักษณของกลุมชาติพันธุไดอยางชัดเจน 

ประชาชนในเขตเทศบาลนครยะลาแบงไดเปน 5 กลุมชาติพันธุคือกลุมชาวไทยที่นับถือ
ศาสนาพุทธ  กลุมชาวมลายูนับถือศาสนาอิสลาม กลุมชาวจีน กลุมชาวไทยมุสลิม และกลุม      
ชาวอินเดียผูนับถือศาสนาซิกข กลุมคนเหลานี้ในระยะแรกเริ่มตั้งบานเรือนและอยูอาศัยกันเปนยาน  

ชาวไทยพุทธหมายถึงกลุมคนที่มีเชื้อชาติไทยและนับถือศาสนาพุทธ ในที่นี้แบงกลุม
ชาวไทยออกเปนสองกลุม คือ ชาวไทยที่เปนคนด้ังเดิมในทองถิ่นที่ตั้งบานเรือนในยานถนนธนวิถี 
ถนนเทศบาล 1-10  ถนนผังเมือง ถนนตางๆที่แยกยอยระหวางถนนสิโรรสกับแมน้ําปตตานี      
และบริเวณรอบวัดเมืองยะลา สวนชาวไทยอีกกลุมที่เปนผูที่มาจากที่อ่ืน เชนจังหวัดสงขลา 
นครศรีธรรมราช พัทลุงและโดยมากเปนขาราชการในหนวยงานตางๆจะอาศัยที่บานพักของทาง
ราชการซึ่งตั้งอยูในเขตวงเวียน 2-3  และบริเวณใกลสถานที่ราชการตางๆอยางไรกต็ามคนไทยทีม่า
จากที่อ่ืนหลายคนสมรสกับคนในทองถิ่น และอีกจํานวนหนึ่งตัดสินใจต้ังรกรากอยูที่ยะลาปจจุบัน
จึงมีการตั้งบานเรือนปะปนกันไปกับคนไทยในทองถิ่น    

ชาวมลายูมุสลิมคือกลุมชนที่มีเชื้อสายมลายู นับถือศาสนาอิสลาม ชาวมลายูดั้งเดิม
ในเขตเทศบาลโดยมากจะเปนผูคนที่อพยพมาจากอําเภอตางๆในจังหวัดปตตานี เชนอําเภอ       
ยะหริ่ง อําเภอมายอ อําเภอยะรัง อยางไรก็ดีชาวมลายูมุสลิมเหลานี้นับวาเปนคนดั้งเดิมสวนใหญ
ตั้งบานเรือนอยูในยาน“ตลาดเกา” หรือหากดูตามแผนที่จะเปนยานที่อยูระหวางทางรถไฟจนถึง
เขตแดนของอําเภอยะรัง  จังหวัดปตตานี และบางสวนอยูบริเวณถนนสิโรรสชวงจากโรงพยาบาล
ศูนยยะลาไปถึงเขตสะเตง ในชวงเวลาประมาณ 10 ปที่ผานมามีชาวไทยมุสลิมจากที่อ่ืนเชน
สงขลา นครศรีธรรมราช และพัทลุง อพยพเขามาอยูในตลาดเกาเปนจํานวนมาก   และชาวมลายู
มุสลิมบางสวนไดตั้งบานเรือนปะปนกับชาวไทยพุทธและจีนพุทธมากขึ้น   

ชาวจีนหมายถึงกลุมคนที่มีเชื้อสายจีน ชาวจีนแบงออกเปนสองกลุมคือ  กลุมใหญ
เปนชาวจีนที่บรรพบุรุษ(นับขึ้นไป 2-3 รุน) อพยพมาจากทางตอนใตของประเทศจีน และชาวจีน
สวนนอยที่มาจากกรุงเทพฯดวยการเริ่มเขามาคาขาย แลวจึงตั้งรกรากอยูถาวร ชาวจีนนับไดวา
เปนชนกลุมนอยที่สุดในสามกลุม และมักรวมตัวกันอยูในยานการคา และพื้นที่ลอมรอบดวยสถานี
รถไฟยะลา ถนนสิโรรส  ถนนพิพิธภักดีจนถึงถนนวงเวียน 3  และมีอีกบางสวนอาศัยอยูบริเวณ
โดยรอบโรงเรียนยะลาบํารุง (หรือโรงเรียนจีน)  คนจีนในยะลาสวนใหญจะเปนจีนฮกเกี้ยน  จีน
แตจิ๋ว  จีนแคะ จีนไหหลํา และจีนกวางตุง  
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คนไทยมุสลิมคือ คนมุสลิมเชื้อสายไทยมักถูกมองวาเปนคนมุสลิมจากที่อ่ืน เชน สงขลา 
พัทลุง นครศรีธรรมราช กรุงเทพฯ  คนเหลานี้จะถูกเรียกวาชาวไทยมุสลิมเปนกลุมคนที่เพิ่งเขามาอยู
ใหมในจังหวัดยะลา บางสวนตั้งรกรากอยูยานตลาดเกาประกอบอาชีพคาขายอาหาร โดยจะเปดราน
ประมาณ17.00-23.00น.ที่ยานตลาดเกานั่นเอง อีกบางสวนเปนขาราชการที่ถูกยายมาทํางานใน   
พื้นที่กลุมนี้จะอาศัยอยูในบานพักของทางราชการ  

ชาวอินเดียหมายถึงกลุมคนเชื้อสายอินเดียนับถือศาสนาซิกขที่มีบรรพบุรุษอพยพ  
โยกยายมาจากประเทศอินเดีย  เมื่อประมาณ 80 กวาปกอน ปจจุบันมีชาวอินเดียในเขตเทศบาล
นครยะลาประมาณ 50 คน หนาตาคมเขมทั้งหญิงและชาย ผูชายจะโพกผารอบศีรษะ หากเปนวัย
เด็กจนถึงวัยรุนมักจะเกลาจุกกลางศีรษะโดยไมโพกผา สวนผูหญิงจะไวผมยาวและถักเปยเดี่ยว
แตงกายดวยชุดประจําชาติของอินเดีย คือบางคนหมสาหรี บางคนสวมเสื้อยาวคลุมเขา กางเกง   
ขายาวลายและสีผาเดียวกันกับเสื้อ มีผาคลุมไหลหรือคลองคออีก 1 ผืน ชาวอินเดียในยะลาสวน
ใหญอาศัยอยูในเขตเทศบาล ตั้งบานเรือนกระจายตัวกันอยูทั่วไป     ในอดีตชาวอินเดียประกอบ
อาชีพคาขายหลายครัวเรือน แตในปจจุบันพบวามีชาวอินเดียเพียงรานเดียวที่ยังคงคาขายผา
บริเวณใกลยานสายกลาง  สวนรานอื่นๆ ไดอพยพโยกยายออกไปอยูถนนสายอื่น บางครอบครัว
ยายไปอยูจังหวัดอ่ืน 

 
คําเรียกกลุมชาติพันธุตางๆในยะลา 
คนมุสลิมในภาษามลายู คนมลายูมุสลิมจะเรียกตัวเองวาออแฆนายู ออแฆแปลวา  

คนนายูหมายถึงมลายู ออแฆนายูจึงหมายถึงคนมลายูมุสลิม และจะเรียกคนมุสลิมที่มาจาก
จังหวัดอื่นของประเทศไทยเชน สงขลา นครศรีธรรมราช กรุงเทพฯวาออแฆอิสแล ไมเรียกรวมวา   
ออแฆนายูเพราะไมใชคนมุสลิมที่มีเชื้อสายมลายู สวนคําวามลายูหมายถึงกลุมคนที่มีความเจริญ 
หรือมีอารยธรรมสูงแหงแผนดินมลายา (ครองชัย หัตถา 2541:94) 

สวนคําวา ”แขก” เปนคําภาษาไทยที่คนชาติพันธอ่ืนใชเรียกชาวมุสลิมในทองถิ่น    
มาเปนเวลานาน  เดิมทีชาวมลายูมุสลิมไมไดรูสึกรังเกียจคําดังกลาวแตอยางใด อีกทั้งยอมรับให
คนตางชาติพันธุเรียกตนเองวา“แขก”ได และบางครั้งก็เรียกก็ใชคํานี้เรียกตัวเองวาแขกเชนกัน แต
ในปจจุบันเมื่อชาวมลายูมุสลิมเรียนภาษาไทยมากขึ้นจึงเขาใจความหมายของคําวา“แขก” มากขึน้
กวาในอดีต ชาวมลายูไมคอยพอใจกับการถูกเรียกวา“แขก”ดวยเหตุผลสองประการตามความหมาย
สองความหมายของคําวาแขกกลาวคือ แขกในความหมายแรกแปลวาผูมาเยือน ชาวมลายูมุสลิม
เปนคนดั้งเดิม เปนคนทองถิ่น เปนเจาของผืนแผนดินแหงนี้ไมใชผูมาอยูใหมหรือผูมาเยี่ยมเยียน 
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ประการที่สองแขกนั้นเปนคําที่ใชเรียกผูที่มีเชื้อสายอินเดีย หรือที่รูจักกันวาเปนแขกเทศมาแตเดิม 
คนมลายูมุสลิมไมใชคนอินเดียเพราะฉะนั้น “เราไมใชแขก”  

ชาวมลายูมุสลิมในปจจุบันรูสึกวา“แขก”เปนคําเรียกที่แฝงความรูสึกดูถูกจึงไมชอบที่จะ
ถูกเรียกวา“แขก”งานวิจัยของรัตติยา สาและ (2544: 144) กลาวถึงพฤติกรรมของนายจางชาวไทย
พุทธตอลูกจางชาวมุสลิมที่แสดงถึงความดูถูก และอคติที่มีตอชาวมุสลิมผานทางการเรียกขาน 
ชาวมุสลิมวา“ไอแขกหนาโง” “ไอแขกทําอะไรกินเปน ไดแตเรียกคาไถนั่นหละ” คนจีนและคนไทย
จึงเปลี่ยนไปเรียกชาวมุสลิมวา “คนอิสลาม” ตามที่ชาวมลายูมุสลิมนิยมใชเรียกตัวเอง ซึ่งในความ
เปนจริง“คนอิสลาม”เปนคําเรียกที่ไมถูกตองตามหลักภาษาไทย  แตคําวาอิสลามเปนคําที่นิยมใช
กันมากกวาคําวามุสลิม และเปนคําที่นิยมใชกันอยางมากและทั่วทุกภาค แมกระทั่งภาษามลายู   
ก็มักเรียกวาภาษาอิสลาม อยางไรก็ตาม  คําวา“คนอิสลาม”สรางความพอใจใหกับคนมุสลิม
มากกวาคําวาแขก  แตบางครั้งในการพูดคุยกันเฉพาะในกลุมของคนไทยและคนจีน“คนอิสลาม”
ยังคงถูกเรียกวา“แขก”เชนที่ผานมา  

 “หมาหลายเหยิน” เปนคําภาษาจีนกลางมีความหมายวา คนมลายู คนจีนจะใชคํานี้ 
ในการกลาวถึงคนมลายูมุสลิมในทองถิ่น  ถาเปนคนมุสลิมที่ไมใชเชื้อสายมลายูจะเรียกวา         
“หุยเจี้ยวเหยิน” แปลวาคนมุสลิม สวนมากหากมีการเลาเรื่องราวที่แฝงไปดวยอคติตอชาวมลายู  
คนจีนจะเรียก “หมาหลายเหยิน” เปลี่ยนไปเปน “ฮวนนา”* ซึ่งเปนภาษาฮกเกี้ยน แปลวาคนพื้นเมือง 
คนปา ลาหลัง ไมไดรับการศึกษา มีนัยยะดูถูก “ฮวนนา” สําหรับคนจีนใน 3 จังหวัดชายแดน
ภาคใตจะหมายถึงชาวมลายูมุสลิมเทานั้น ในขณะที่ฮวนนาสําหรับคนจีนในจังหวัดอื่นหรือคนจีน
ในภาคกลางจะหมายถึงคนไทย  

คนจีนเปนคําที่ใชเรียกผูที่มีเชื้อสายจีน ในภาษามลายูจะเรียกคนจีนวาออแฆจีนอ 
แปลตรงตัวคือ คนจีน ซึ่งโดยมากจะดูจากลักษณะทางกายภาพ คือผิวขาว ตาเล็กและหนังตาชั้น
เดียว คนจีนจะเรียกตัวเองเปนภาษาจีนกลางวา “จงกั๋วเหยิน”  ภาษาจีนแตจิ๋ววา “ตึ่งหนังเกี้ย” มี
ความหมายเดียวกันวา คนจีน 

ในบางครั้งคนมลายูมุสลิมและคนไทยจะเรียกคนจีนผูชายวา“เถาแก”  ความหมายของ  
คําวาเถาแกจะหมายถึง เจาของราน หรือนายหาง แตคนชาติพันธุอ่ืนๆมักจะใชคํานี้เรียกคนจีน
โดยทั่วไป ไมไดใชเรียกเฉพาะผูที่เปนเจาของราน โดยจะใชเปนทั้งสรรพนามบุรุษที่ 2 ในการพบปะ
สนทนากัน และสรรพนามบุรุษที่ 3  เมื่อกลาวถึงคนจีน  สําหรับคนจีนผูหญิงมักถูกเรียกวา”เจ”ซึ่งมี
                                                 

* ฮวนนั้ง ในภาษาแตจิ๋ว หรือ ฮวนเหยิน ในภาษาจีนกลาง ซึ่งมีความหมายเดียวกัน
คือคนปา หรือคนลาหลัง  
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ความหมายวาพี่สาว โดยสวนใหญเมื่อคนไทยและมุสลิมใชคาํนีจ้ะไมไดใหความสนใจกบัความหมาย
มากนัก เพราะฉะนั้นบางครั้งจึงพบวา“เจ” อายุมากกวาผูเรียก 50-60 ป 

คนจีนในยานสายกลางมักไมถูกเรียกวา“เจก” ดังที่คนจีนในทองถิ่นอื่นๆถูกเรียก ซึ่งคํานี้
มักแฝงนัยยะการดูถูกทางชาติพันธุอยูดวย สาเหตุที่คนชาติพันธุอ่ืนไมนิยมเรียกคนจีนในยานดังกลาว
วาเจกนั้นอาจเปนเพราะคนจีนที่นี่เปนคนที่มีฐานะดี   เถาแกจึงเปนคําที่นิยมใชเรียกคนจีนที่นี่มากกวา 

คนไทยใชเรียกผูที่มีผิวคล้ําและนับถือศาสนาพุทธ ชาวมลายูมุสลิมเรียกคนไทยวา     
ออแฆซีแยแปลตรงตัววาคนไทย ซึ่งคําวา“ซีแย”เทียบเสียงมาจากคําวาสยาม คนจีนจะเรียกคนไทย
วา“ไทกั๋วเหยิน”ในภาษาจีนกลาง สวนในภาษาจีนฮกเกี้ยนเรียกวา“เสี่ยมหลัง”แปลวาคนไทย คําวา
เสี่ยมหลังถึงแมไมมีนัยยะดูถูกมากเทา“ฮวนนา” แตก็ไมมีความนิยมชมชอบนัก โดยเฉพาะในกรณี  
ที่ครอบครัวจีนครอบครัวใดมีสะใภหรือเขยเปน“เส่ียมหลัง” คํานี้จะมีนัยยะดูถูกมากขึ้นทันที   

ในภาษามลายูจะมีคําศัพท 2 คํา   ที่สะทอนใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางชาวมลายู
กับผูที่ไมใชมลายู คําแรกคือคําวา“โตะนา”หรือ“โตะนาย”แปลวาเจานายซึ่งหมายถึง  ขาราชการ 
คํานี้โดยปกติจะมีนัยยะใหเกียรติ แตในบางสถานการณคํานี้อาจมีนัยยะถึงคนที่กลาวถึงวาเปน
“ชนชั้นศักดินา”หรือชอบวางตัวเปนเจาเปนนาย คําศัพทอีกคําคือคําวา “นาแตซีแย” คําวานาแต
หมายถึงสัตว สวนคําวาซีแยคือสยามเปนคําที่ใชในการวากลาวกัน สวนมากจะใชกับคนที่ไมใช
ชาวมลายูมุสลิม ในเวลาที่ใชวาคนมลายูมุสลิมมักใชวาคนที่มีพฤติกรรมทรยศหักหลังผูอ่ืน   

 
ศาสนาและความเชื่อ 
ศาสนาและความเชื่อของผูคนในเขตเทศบาลออกเปน 4 ศาสนาคือศาสนาอิสลาม 

ศาสนาพุทธ ศาสนาคริสตและศาสนาซิกข สวนความเชื่อพบวาคนจีนมีความเชื่อในเรื่องเทพเจาของจีน  
ศาสนาตางๆ จําเปนตองมีศาสนสถานเพื่อใชในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และ

เปนที่พบปะสังสรรคของศาสนิกชนในศาสนาเดียวกันดวย ในเขตเทศบาลนครยะลามีศาสนสถาน
ของศาสนาตางๆหลายแหงดวยกันดังนี้  

มัสยิด ศาสนสถานในศาสนาอิสลามคือมัสยิด ซึ่งหมายถึงบานของอัลลอฮฺ  เปนสถานที่
ซึ่งเปนศูนยรวมในการทํากิจกรรมตางๆของชาวมุสลิม ทั้งที่เปนศาสนกิจกิจกรรมทางสังคม         
วัฒนธรรมและการเมือง(เสาวนีย จิตตหมวด 2527:3) ซึ่งมัสยิดในจังหวัดชายแดนภาคใตโดยมากมัก
ไมอนุญาตใหคนตางศาสนาเขา มัสยิดในเขตเทศบาลเมืองยะลาที่ข้ึนทะเบียนเปนศาสนสถานมีดังนี้  

1. มัสยิดยาแมะเราฎอตุลยันนะห  จดทะเบียนเมื่อวันที่ 15 กันยายน 2496  ตั้งอยูที่
บานตลาดเกา ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  เปนมัสยิดกลางจังหวัดยะลา  ในป 2499 
ไดรับเงินบริจาคของประชาชนและรัฐบาลไดใหเงินสนับสนุนขยายมัสยิดออกไป ตอมาในป2522 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 41
 

รัฐบาลไดใหงบประมาณแผนดิน ซื้อที่ดินเพิ่มอีก 300 ตารางวาและใหสรางอาคารใหมทดแทนใช
เวลาสราง 4 ป เปดใชในป 2526  

2. มัสยิดยาแมะกะปาลอฆือเตะสะเตง  จดทะเบียนเมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2504 
ตั้งอยูที่บานกะปาลอฆือเตาะ หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  

3. มัสยิดดารุลมุตตากีน บานปาหงบูโละ จดทะเบียนเมื่อวันที่ 1 มิถุนายน 2524  
ตั้งอยู พงบูโละ หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  

4. มัสยิดดุลอัฮมาดีย (ในเขตเทศบาล) จดทะเทียนเมื่อวันที่  4 มีนาคม 2527 ตั้งอยูที่
บานตลาดยะลา หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา มัสยิดแหงนี้ตั้งอยูไมไกลจากยาน   
สายกลาง มัสยิดตั้งอยูบนที่ดินของสกุลภูมิณรงค  โดยหะยีหะมะ ภูมิณรงคบริจาค ที่ดิน(ที่ดินวากัป)      
ใหเปนมัสยิดที่ชาวปากีสถานนิยมไปใช    

5. มัสยิดดารุลอิหซาน จดทะเบียนเมื่อวันที่14 พฤศจิกายน 2538 ตั้งอยูที่บานบือเสง
นอก ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

6. มัสยิดดารูลนาอีม จดทะเบียนเมื่อวันที่ 16 กรกฎาคม 2546 ตั้งอยูที่บานจารู
พัฒนา ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

7. มัสยิดนูรุสลาม จดทะเบียนเมื่อวันที่ 16 กันยายน 2546 ตั้งอยูที่บานจารูนอก   
ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

อยางไรก็ตามวันและเวลาของการจดทะเบียนมัสยิดเหลานี้ไมใขวันที่กอสรางมัสยิด  
บางแหงสรางมานานแลว แตเพิ่งจะมาจดทะเบียนเปนมัสยิดเมื่อไมกี่ปที่ผานมาเชนมัสยิดอัฮมาดีย 
สรางมาประมาณ 70 ปกอน แตเพิ่งจดทะเบียนอยางเปนทางการเมื่อป พ.ศ. 2527 

วัดเปนศาสนสถานในศาสนาพุทธ ใหพุทธศาสนิกชนไดไปประกอบพิธีกรรมตางๆทาง
ศาสนา นอกจากนี้วัดยังเปนที่อยูอาศัยของพระภิกษุสงฆและเปนสถานที่สอนศาสนาอีกดวย     
วัดในเขตเทศบาลเมืองยะลามีทั้งหมด 5 วัดดวยกัน  

1. วัดเมืองยะลา  ไดรับอนุญาตใหสรางขึ้นเมื่อวันที่ 17 พฤศจิกายน พ.ศ. 2505  
กระทรวงศึกษาธิการไดประกาศตั้งเปนวัดในป 2506 สาเหตุที่ใชชื่อนี้เนื่องจากวัดตั้งอยูในเขต    
เทศบาลเมืองยะลา  วัดตั้งอยูเลขที่ 58 ถนนสุขยางค บานนิบง หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง
จังหวัดยะลา  อยูในสังกัดคณะสงฆมหานิกาย (ประวัติวัดทั่วราชอาณาจักร 2527:972) 

2. วัดยะลาธรรมาราม นายแหง เบ็ญจพฤกษและกํานันหนูเพ็ชร บํารุงหนูไหม เปน     
ผูดําเนินการสรางในป  2496 กระทรวงศึกษาธิการไดประกาศตั้งเปนวัดในป  2500 โดย            
สมเด็จพระสังฆราชเจากรมหลวงวชิรญาณวงศเปนผูทรงประทานนาม แตชาวบานนิยม             
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เรียกสั้นๆวา “วัดใหม” สังกัดคณะสงฆธรรมยุต ตั้งอยูเลขที่ 41 บานตลาดเกา ถนนวิฑูรอุทิศ 10    
หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา (กรมการศาสนา, กองพุทธศาสนสถาน 2527:973) 

3. วัดเวฬุวัน สรางขึ้นเมื่อพ.ศ. 2453 โดยพระยาพิพิธภักดี (เพิ่ม เตชคุปต) เจาเมือง
ยะลา เปนผูเร่ิมกอสรางและใหการอุปถัมภในขณะที่ทานดํารงตําแหนงเจาเมือง  วัดเวฬุวันเดิมชื่อ 
“วัดปาไผ”  ตอมาชาวบานเรียกวา “วัดสะเตง” ตามชื่อหมูบาน และเปนชื่อของตําบลดวย ปจจุบัน
วัดเวฬุวันตั้งอยูเลขที่ 5 บานสะเตง ถนนเวฬุวัน หมูที่ 6 ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 
สังกัดคณะสงฆมหานิกาย  (กรมการศาสนา, กองพุทธศาสนสถาน 2527:579)  

4. วัดนิโรธสังฆาราม ในป2494พระครูพุทธไสยารักษ เจาอาวาสวัดคูหาภิมุขไดชักชวน
ผูศรัทธา รวมกันซื้อที่ดินสวนยางของชาวมุสลิม 4 ไร  แลวจึงขออนุญาตสรางวัด  ตั้งชื่อวัด    
นิบงสังฆาราม แตชาวบานนิยมเรียกกันวา “วัดหัวควน” เนื่องจากวัดตั้งอยูบนเนิน คําวาควนใน
ภาษาทองถิ่นภาคใตหมายถึงเนินหรือที่ สู ง  ได รับอนุญาตให ต้ังเปนวัดเมื่อพ .ศ .  2496                  
พระธรรมโกศาจารย เจาคณะจังหวัดชลบุรี สมัยดํารงตําแหนงเจาคณะภาค 9 ไดเปลี่ยนชื่อ         
วัดจาก “วัดนิบงสังฆาราม” เปน “วัดนิโรธสังฆาราม”    

วัดนิโรธสังฆารามตั้งอยูเลขที่ 26 ถนนเพชรเกษม ซอยนิโรธ หมูที่ 6 ตําบลสะเตง 
อําเภอเมือง จังหวัดยะลา(60 ป พระครูอุทัยวิริยาภรณ 2534:12) พื้นที่ของวัดดานหนึ่งติดตอกับ
สุสานของคนจีน ซึ่งเปนสุสานรวมของคนจีนในจังหวัดยะลา วัดนิโรธสังฆารามจึงคึกคักเปนพิเศษ
ในชวงเดือนเมษายน ซึ่งเปนชวงการ “เชงเมง” ของชาวจีน  

5 วัดพุทธภูมิวิถี  
มูลเหตุที่ไดตั้งวัดนี้ขึ้น ปรากฏวามีหมูบานนิบง ซึ่งอยูใกลกับสถานีรถไฟยะลา อัน

เปนปารกรางอยูเดิม เร่ิมมีประชาชนสนใจมาอาศัยมากขึ้นเรื่อยๆ  ผูที่อยูหางไกลจาก
หมูบานนิบง ตองเดินทางไปบําเพ็ญบุญที่วัดปาไผ (เวฬุวัน) อันอยูที่ตําบลเดียวกัน แต
ระยะทางหางไกลประมาณ 5 ก.ม. กวาๆ ไมเปนการสะดวก เพราะสมัยนั้นการไปมายังเปน
หนทางเปลี่ยวจึงไดคิดจัดสรางวัดขึ้นใหใกลกับหมูบานที่ตนอาศัย และทั้งเห็นวาที่ดินก็ยัง
ไมคอยมีราคาแพง อาจสรางวัดไดใหมีเนื้อที่กวางขวางได ยิ่งไปกวานี้เมื่อมีวัดเปนชนวนที่
ชักจูงประชาชนใหมาอาศัยอยูมากขึ้น เพราะปกติคนไทยพุทธถาอยูหางวัดก็รูสึกไมคอย
สบายใจ อาศัยเหตุนี้ จึงไดจัดสรางวัดพุทธภูมินี้ขึ้น (ประวัติศาสตร 4 จังหวัดภาคใตและ
คติธรรม 2544:81) 

วัดพุทธภูมิเร่ิมตนเปนสํานักสงฆ เมื่อเดือนเมษายน พ.ศ. 2474  ตั้งอยูในหมูที่ 6 บาน
นิบง ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  
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ศาลเจาจีนเปนศาสนสถานในความเชื่อเร่ืองเทพเจาของจีน เปนสถานที่สําหรับ
ประกอบพิธีกรรมตางๆ ตามความเชื่อเชนไหวเจาในวันสําคัญตางๆ  การทรงเจาและการเสี่ยงทาย
โชคชะตา อนาคต ในศาลเจาตางมักจะเปนที่ประดิษฐานรูปเคารพของเทพเจาหลายองค  แตแต
ละศาลเจาจะมีเทพเจาองคเดียวเปนองคประธาน ศาลเจาในเขตเทศบาลยะลามีดังนี้   

1. ศาลเจาแมลิ้มกอเหนี่ยว (มูลนิฉือเซียงตึ้ง)  กอต้ังขึ้นเมื่อป 2485  ตั้งอยูเลขที่ 75 
ถนนพุทธภูมิวิถี ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

2. ศาลเจาแมทับทิม ยะลา (มูลนิธิตุยบวยเต็งเนี่ยง) เปดในวันที่ 20 กันยายน 2504  
ตั้งอยูเลขที่ 15 ถนนมหาภาส อําเภอเมือง จังหวัดยะลา  

3. ศาลเจาแมกวนอมิ (หลังโรงเรียนยะลาบํารุง)ตั้งขึ้นเมือ่ป 2515  ตัง้อยูที ่เลขที ่107 
ถนน 5 ธันวา อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

4. ศาลเจาแมพระโพธิสัตว (มูลนิธิพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร ยะลา)สรางขึ้นเมื่อป 
พ.ศ. 2529  ตั้งอยูที่ 63/22 ถ.วิภากุล ต.สะเตง อ.เมือง จ.ยะลา 

โบสถคริสตจักรแบบติสตจีนยะลา เปนโบสถในศาสนาคริสตนิกายโปรแตสแตนท     
ที่สรางขึ้นประมาณ45ปกอน ปจจุบันมีสมาชิกประมาณ 100 คน คนที่นับถือศาสนาคริสตนิกาย       
โปแตสแตนท ในจังหวัดยะลาสวนใหญเปนคนเชื้อสายจีน โบสถแหงนี้ได รับการดูแลโดย           
คณะกรรมการ7ทานที่สมาชิกทุกคนเลือกมาทํางานเรียกวาคณะมรรคนายก 

กิจกรรมของโบสถแหงนี้ คือการสวดนมัสการทุกวันอาทิตย และมีการรวมกลุมเพื่อ
สอนศาสนาใหกับเด็กเล็ก นอกจากนี้ยังมีการนัดพบสมาชิกกลุมยอยทุกวันอาทิตย พุธ ศุกร ในแต
ละปจะมีการจัดคายครอบครัวเพื่อสงเสริมใหครอบครัวมีคุณภาพ จัดคายอนุชนสอนอนุชน และ
เยาวชนเพื่อชักจูงใหกลับใจจากบาปดําเนินชีวิตใหถูกตองและรักสามัคคี  กิจกรรมเพือ่สังคมเนนใน
เร่ืองการใหความชวยเหลือเด็กกําพราทั้งทางดานการศึกษาและฟนฟูสภาพจิตใจ โดยทุกป
คริสตจักรแบบติสตจีนยะลาจะรวบรวมเงินสงใหกับบานนกขมิ้นภาคใต ที่จังหวัดพัทลุง ซึ่งเปน
สถานที่  ดูแลเด็กกําพรา คนชรา และผูหญิงที่ถูกกระทําทางเพศ  

ชาวคริสตในจังหวัดยะลามีการติดตอสัมพันธกับชาวคริสตในจังหวัดอื่นโดยมีกิจกรรม
การแลกเปลี่ยนผูบรรยายพระธรรมคําสอนในพระคัมภีรไบเบิ้ล มีการจัดคายรวมกัน และมีการ
เยี่ยมเยียนกันระหวางชาวคริสตทั้งในและตางประเทศ เชน ประเทศเกาหลี และฟลิปปนส 

นอกจากโบสถแหงนี้ ชาวคริสตในจังหวัดยะลายังคงมีโบสถอีกแหงในนิกาย
โรมันคาทอลิก ซึ่งตั้งอยูภายในโรงเรียนมานะศึกษาซึ่งเปนโรงเรียนเอกชนในศาสนาคริสต   
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วัดสิริคุรุสิงหสภาเปนวัดอินเดียแหงแรกและแหงเดียวในยะลา วัดแหงนี้เปนวัดใน
ศาสนาซิกข  สรางขึ้นเมื่อประมาณ 80 ปกอน ตอมาอาคารหลังเกาไดทรุดโทรมจึงไดร้ือสรางอาคาร
หลังปจจุบันขึ้นเมื่อ 50 ปกอน หากมองจากภายนอกวัดอินเดียเหมือนบานขนาดใหญหลังหนึ่ง 
ตั้งอยูที่ตนถนนรวมมิตร  ภายในไมมีรูปเคารพ มีกิจกรรมทางศาสนาปละ 4 คร้ัง  ศาสนิกชนจะมา
ทําพิธีทางศาสนาที่วัดวันอาทิตย โดยมีพิธีกรรมสวดมนตร    ไหวพระ คนสวนใหญที่มาวัดเปนคน
อินเดีย ซึ่งรวมกันเปนกลุมไดโดยการมาพบปะกันที่วัดแหงนี้ และมีการติดตอกับชาวอินเดียที่นับ
ถือซิกขอยูในจังหวัดปตตานี และนราธิวาส อยางไรก็ตามนายกุลดิป ซิงห คานธีเลาวา ปจจุบนัชาว
อินเดียใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตมีจํานวนนอยมาก สวนใหญไดอพยพไปอยูที่อื่น บางสวนมา
อยูในพื้นที่ภาคกลาง สาเหตุอาจมาจากปญหาเรื่องการประกอบอาชีพ  

 
การแบงพื้นที่เทศบาลนครยะลา  
เทศบาลนครยะลามีการแบงพื้นที่ออกเปน 4 พื้นที่หลัก ซึ่งสามารถสะทอนใหเห็นถึง

ความเกี่ยวเนื่องกับความสัมพันธของชาติพันธุตางๆ  พื้นที่สวนแรก เร่ิมจากทางเหนือสุดของ    
เทศบาล คือ “ตลาดเกา” ซึ่งเปนยานของชุมชนมุสลิมขนาดใหญ แตเดิมตลาดเกาเปนที่อยูของชาว
มุสลิมในทองถิ่น ในปจจุบันประชากรชาวมุสลิมในตลาดเกาเพิ่มมากขึ้น ชาวมุสลิมจากจังหวัดอื่น
เขามาตั้งรกรากประกอบอาชีพขายอาหารเปนสวนใหญ ฝงตลาดเกานอกจากเปนที่อยูอาศัย ยังมี
โรงงานขนาดยอม 1-2 โรง เปนที่ตั้งของมัสยิดกลาง และมีมัสยิดขนาดเล็กอีกประมาณ 4-5 แหง  
นอกจากนี้ยังมีศูนยกลางดะวะฮฺของเอเชียตะวันออกเฉียงใต มีโรงเรียนระดับประถมของรัฐบาล
คือโรงเรียนเทศบาล 5   โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามคือโรงเรียนธรรมวิทยาอิสลามซึ่งเปน        
โรงเรียนนักเรียนชายลวนและโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิฝายหญิง เปนโรงเรียนหญิงลวน ใน
ตอนกลางคืนตลาดเกาจะเปนตลาดอาหารอิสลามขนาดใหญ มีรานน้ําชากาแฟ  รานขายของชํา 
คลินิกแพทยและคลินิกทันตกรรมซึ่ง แพทย ทันตแพทยเปนคนมุสลิม มีแพทยเชื้อสายจีน1คน ราน
ขายของชําและรานขายผลไมบางรานมีเจาของรานเปนคนจีนแตมีจํานวนนอยมาก 

ฝงทางใตของทางรถไฟเรียกวา“ตลาด”ที่ประกอบไปดวยตลาดสด ยานสายกลาง ถนน
พิพิธภักดี   ซึ่งเปนยานธุรกิจการคา นอกจากตลาดสดแลวรานคาที่เปนอาคารพาณิชยที่ตั้งอยูสอง
ขางถนนสิโรรส ถนนรถไฟ ถนนยะลา ถนนระนอง และถนนพิพิธภักดี ลวนเปนทั้งรานคาและอยู 
อาศัยของเจาของราน  เจาของรานสวนใหญเปนชาวจีน และบางสวนเปนชาวมุสลิม ฝงตลาดใน
ปจจุบันมีมัสยิดขนาดเล็กหนึ่งแหงสําหรับชาวมุสลิมที่อยูฝงตลาด และพอคาแมคาชาวมุสลิมที่มา 
คาขายในตลาดสดเขามาใชละหมาด เนื่องจากบริเวณนี้เปนยานการคาจึงเพียงคึกคักในตอนกลางวัน 
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“คุรุ” รูจักกันวาเปนยานการศึกษา บริเวณคุรุคือบริเวณที่นักเรียนและนักศึกษาที่มา
จากตางอําเภอและตางจังหวัดนิยมมาเชาหอพักและบานอยูบริเวณดังกลาว ในตอนกลางคืน
บริเวณนี้เปนยานที่คึกคักมากเทายานตลาดเกา มีรานขายอาหารมากมาย เดิมรานอาหารเปน
รานอาหารคนไทยเปนสวนใหญ แตในปจจุบันรานอาหารมีจํานวนเพิ่มข้ึนประมาณ 2-3 เทาตัว
และรานที่เพิ่มข้ึนเปนรานรถเข็นซึ่งตั้งโตะขางถนนของชาวมุสลิม  

สถานที่ราชการจะเปนพื้นที่ทางตอนใตสุดของเทศบาลยะลา เปนบริเวณที่คอนขาง
เงียบเมื่อเทียบกับบริเวณอื่นๆขางตน เพราะนอกจากจะเปนบริเวณที่ตั้งของหนวยงานราชการ
ตางๆแลว บริเวณดังกลาวยังเปนที่ตั้งของบานพักขาราชการ ผูคนจึงไมพลุกพลานมากนัก 

ชวงเวลา 15 ปที่ผานมามีถนนอีกสายซึ่งเปนที่รูจักของชาวยะลาในชื่อของถนน     
รวมมิตร  ยานดังกลาวเปนยานของสถานบันเทิงในยามค่ําคืน เปนถนนที่รวมของคาราโอเกะ ผับ 
บาร คาเฟ จึงคึกคักและพลุกพลานเปนพิเศษในเวลากลางคืน 

 
ภาษาในชีวิตประจําวันของชาวยะลา 
ภาษาที่ชาวยะลาใชติดตอส่ือสารกันระหวางชาติพันธุตางๆคือภาษาไทยภาคกลาง  

ชาวมลายูมุสลิมสวนใหญไมสามารถพูดภาษาไทยทองถิ่นใต (บางคนพูดไดแตเลือกที่จะไมพูด) 
แตถาเปนชาวไทยมุสลิมจากจังหวัดอื่นที่ไมใช 3 จังหวัดชายแดนภาคใต นิยมพูดภาษาไทยถิ่นใต
กันมากกวาภาษาไทยกลาง  

ภาษามลายู ชาวมลายูมุสลิมในทองถิ่นจะใชภาษามลายูทองถิ่นในการสื่อสารกันเอง 
ภาษามลายูที่ใชกันในจังหวัดชายแดนภาคใตจะแตกตางกับภาษามลายูกลาง หรือภาษามาเลย 
(Bahasa Malay หรือ bahasa) ที่ใชกันในประเทศมาเลเซียและอินโดนีเซียตรงที่การออกเสียงและ
คําศัพทบางคํา ในปจจุบันชาวมลายูมุสลิมที่อายุกวา 70 ปข้ึนไปสวนใหญไมสามารถพูด
ภาษาไทยได โดยเฉพาะอยางยิ่งคนมลายูมุสลิมที่ไมไดอยูในเขตเทศบาล  คนมลายใูนเขตเทศบาล    
สวนใหญพูดภาษาไทยไดชัดเจน แตนอกเขตออกไปคนที่พูดภาษาไทยไดมักพูดไมคอยชัดซึ่ง    
บางครั้งจะถูกคนไทยลอเลียน  

ภาษาไทยถิ่นใต คนไทยสวนใหญจะสื่อสารกันดวยภาษาไทยถิ่นใต เนื่องจากคนไทย
ในจังหวัดยะลามีภูมิลําเนาจากจังหวัดตางๆในภาคใต สําเนียงภาษาไทยถิ่นใตจึงมีหลากหลาย 
คําศัพทสวนใหญจะใชเหมือนหรือคลายกัน ภาษาไทยถิ่นใตที่ใชกันใน 3 จังหวัด  ชายแดนภาคใต
มีคําศัพทบางคําที่ยืมมาจากภาษามลายูเชน คําวา ลากู แปลวาขายดี  ซะดะ แปลวาอรอย มอแระ 
แปลวาสวยหรืองาม   แตคําเหลานี้กําลังเริ่มหายไป เมื่อคนหนุมสาวชาวไทยและจีนในเขต       
เทศบาลปจจุบันเกือบคร่ึงหนึ่งพูดภาษาใตไมได สวนคนที่พูดไดมักใชคําศัพทภาษากลางแตใช
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สําเนียงภาษาใต เชน คําวากลับบาน ในภาษาใตเดิมจะพูดวา“หลบบาน”  แตปจจุบันอาจพูดวา 
“กลับบาน”หรือ“พูดภาษาใต”เดิมพูดวา“แหลงใต”ปจจุบันอาจพูดวา“ผูดใต” 

ภาษาจีน คนจีนแบงออกเปน2กลุม กลุมแรกคือคนจีนที่อายุ 50 ปข้ึนไป กลุมนี้เมื่อ
พบปะกันในตลาดมักจะทักทายและพูดคุยกันดวยภาษาจีน  หากเปนจีนคนละภาษามักจะใช
ภาษาจีนกลางในการติดตอส่ือสาร แตถาหากเปนคนจีนภาษาถิ่นเดียวกันจะใชภาษาจีนถิ่นนั้นๆ 
ในการติดตอส่ือสาร ภาษาจีนในยะลานอกจากภาษาจีนกลาง ยังมีจีนฮกเกี้ยน แตจิ๋ว แคะ ไหหลํา 
และกวางตุง สวนคนจีนที่อายุต่ํากวา 50 ป มักจะฟงภาษาจีนได เนื่องจากยังมีปูยา ตายาย หรือ
พอแม ที่ใชภาษาจีนในครอบครัวจึงสามารถเขาใจภาษาจีนที่ใชในชีวิตประจําวันได แตเวลาพูดจะ
ใชภาษาไทยใตบาง ภาษาไทยกลางบางแลวแตความถนัดของแตละคน  

 
ยานตลาด 

 
ภาพที่ 1  ภาพชุมชนบานนิบง ชุมชนเริ่มแรกของเทศบาลนครยะลา  

 
จากประวัติเทศบาลนครยะลาเห็นไดวาเมืองยะลาคึกคักขึ้นจากการเปลี่ยนแปลง    

เสนทางคมนาคม และการยายเมือง ตั้งแตทศวรรษที่ 2460 ยานสายกลางเปนยานตลาดแหงแรก
ของเมืองยะลาตั้งอยูใกลกับทางรถไฟ ตลาดขายของสดแหงแรกคือตลาดรัฐกิจต้ังอยูทางทิศใตของ
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สถานีรถไฟ หรือที่เรียกกันวาหนาสถานี เมื่อเดินลงจากสถานีรถไฟตัดเขายานสายกลาง (ถนนยะลา
ในปจจุบัน) ซึ่งมีหองแถวไมสองฟากถนน เปดเปนรานคาขายสินคานานาชนิด 

 ขนานไปกับยานสายกลาง คือถนนพังงาซึ่งสองขางถนนก็เปนที่ตั้งของบานไมหองแถว
ไปตลอดถนนเชนกัน ถนนพังงาจะเปนรานรับซื้อขายยางเปนสวนใหญ ปะปนดวยรานขายของชํา 
สุดสายกลางและถนนพังงาจะเปนตลาดแหงแรกและใหญที่สุดในยะลาคือตลาดรัฐกิจ ตลาดขาย
อาหารสด  รอบๆตลาดรัฐกิจเปนเรือนไมหองแถวรับซ้ือขายยางพารา  ขายของชํา และเบ็ดเตล็ด  

ยานตลาดเปนพื้นที่สาธารณะแหงเดียวของชุมชนเมืองยะลาในอดีตที่คนชาติพันธุ
ตางๆไดพบปะกันอยางไมเปนทางการ  โดยอาศัยโอกาสการมาจับจายซื้อของไดสังสรรคพูดคุย 
ถายทอดบอกกลาวขาวคราว และเรื่องราวของคนทั้งในและนอกชุมชน  เปนที่เชื่อมโยงเมืองกับ
ชนบทเขาหากันและดวยสภาวะแวดลอมของตลาดรวมทั้งปจจัยทางเศรษฐกิจ ตลาดจึงเปนพื้นที่
การปะทะสังสรรคที่พรมแดนทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุตางๆเจือจางไปบาง ถึงแมในปจจุบัน
มีพื้นที่สาธารณะอื่นๆเพิ่มมากขึ้นเชน สวนสาธารณะ และสนามกีฬา แตพื้นที่สาธารณะเหลานี้มี
ความแตกตางกับตลาดที่ชาวมุสลิมจํานวนไมมากนักที่นิยมมาใชบริการ หรือถาหากมาใชสวน
ใหญจะใชบริการสนามเด็กเลนและมักจะมาดวยกันหลายครอบครัวหรือมากันกลุมใหญ จึงไมไดมี
กิจกรรมรวมกับคนอ่ืนๆ ที่มาใชพื้นที่เดียวกัน ดังนั้นตลาดจึงเปนแหลงพบปะของผูคนตางกลุมชาติ
พันธุที่ดีที่สุด “...ทั้งนี้สืบเนื่องจากกลุมชาติพันธุเหลานั้นมิไดมีคานิยมทางวัฒนธรรมขั้นพื้นฐาน     
ที่ใชรวมกัน มีเพียงสิ่งเดียวที่มีรวมกัน คือ ประโยชนในยานตลาด (market place) ...” (จักรพันธุ  
ขัดชุมแสง 2543:4)  

ในงานของรัตติยา สาและ (2544:144) เร่ืองการปฏิสัมพันธระหวางศาสนิกที่ปรากฎ
ในจังหวัดปตตานี ยะลา และนราธิวาส กลาวไวในตอนหนึ่งวา “โอกาสที่มุสลิมและไทยพุทธจะมี
การพูดคุย (chatting) ดวยก็เมื่อมีความสนิทสนมชิดและไดรูจักกันพอสมควรเทานั้น ซึ่งมักปรากฎ
ในสถานที่ตางๆ เชน ที่โรงเรียน รานกาแฟ ที่รานคาในตลาด ซึ่งถาเปนรานคากันแลวก็พูดกันได  
ทุกเรื่อง ไมวาจะเปนเรื่องการคาขาย เร่ืองคาไม คายางพาราหรือแมแตเร่ืองการบานการเมือง”  

 
กลุมชาติพันธุในยานตลาดในอดีต 
สมัยกอนนั้น ไทยอิสลามจะไมเขามาอยูในเมือง คนพื้นเมืองจะอยูตามหมูบานชุมชน

เล็กๆ ผูคนจะอยูกันตามตําบลไกลๆ  ตามปาตามเขา ตามตะเข็บชายแดน ชนเชื้อสายจีนจะเกาะ
กลุมอยูตามหุบเขาที่หางไกลความเจริญ แมแตคนพื้นที่จะเกาะกลุมกันเปนกลุมเล็กๆ ตามพื้นที่
ตางๆที่เปนปาเขาเชน เผาซาไก(เงาะปา)ตามถ้ําตางๆตามน้ําตกลําหวยและลําธารที่มีน้ําไหลผาน 
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ซึ่งมีทั้งชนพื้นเมืองชนพื้นที่ที่เปนอิสลาม คนจีน ชนตามทองถิ่นทุรกันดาร (ประวัติพระรัฐกิจ
วิจารณ สวาสดิ์ ณ นคร ม.ป.ป.:19) 

ตอมาเมื่อมีการสรางบานเรือนขึ้นใกลกับทางรถไฟ ผูคนจึงเริ่มอพยพเขามาจับจองที่ดิน
หรือเชาบาน เพื่อทําการคา และเปนที่อยูอาศัย เจาของกิจการเล็กๆ พอคาแมคาในยานตลาด
ยะลาคือชาวจีนซึ่งสวนมากเปนชาวจีนอพยพจากเมืองจีน เลากันวาเมื่อจะติดประกาศใดในตลาด 
เจาของตลาดตองมาขอใหชาวจีนที่รูภาษาไทยชวยเขียนประกาศเปนภาษาจีนให  ชาวจีนในตลาด
เมื่อส่ือสารกันระหวางชาวจีนจะพูดภาษาจีน  คนที่เชาแผงขายของในตลาดรัฐกิจเปนคนจีนเกือบ
ทั้งหมด  สวนพอคาแมคาที่วางสินคาขายอยูรอบนอกของตลาดบนทางเทาเปนชาวมลายูมุสลิม
จากหมูบานอื่นๆ  สินคาของชาวมลายูมุสลิมเปนที่นิยมมากกวาสินคาในแผงเพราะราคาถูกกวา 
อยางไรก็ตามผูคนที่มาจับจายสินคาที่นี่เปนคนไทย และคนจีนเกือบทั้งหมด เนื่องจากตลาดแหงนี้
มีแผงขายหมู 

 

 
ภาพที่2  ภาพขบวนพาเหรดของชาวจีนในยานตลาด เมืองยะลา เมื่อประมาณ 40 ปกอน 

 
ตลอดสายกลางเจาของที่ดินคือชาวมลายูมุสลิมที่มีภูมิลําเนาดั้งเดิมจากปตตานี ได

เขามาจับจองที่ดินบริเวณนี้กอนที่”นิบง” จะกลายเปนเมือง ไมเปนที่แนชัดวาคนจีนไดมาขอเชาที่
และสรางบานหองแถวเอง หรือเจาของที่ดินไดสรางบานหองแถวใหคนเชา เจาของรานคารอยละ 
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90 เปนชาวจีนทั้งที่มาจากเมืองจีนหรือคนจีนที่เกิดในเมืองไทยหรือคนจีนที่มาจากกรุงเทพฯ ชาว
มุสลิมที่เปนเชื้อสายเจาของที่ดินไดเปดรานคาขายประมาณ 3-4 ราน และ รานขายของของชาว
อินเดียที่นับถือฮินดูผูถูกเรียกวา “แขกเทศ” อีก 3 ราน ลูกคารานคาเหลานี้มีทั้งชาวจีน ชาวไทยและ
ชาวมลายูมุสลิม เนื่องจากสินคาไมใชสินคาที่ขัดกับหลักศาสนา และไมมีรานคาใหเลือกมากนัก  

ตลาดที่ชาวมลายูมุสลิมนิยมไปจับจายซื้อของคือตลาดนัดขางทางรถไฟ ซึ่งแรกเริ่ม
เปนเพียงตลาดนัดที่เปดขายประมาณ 3 วัน ตอหนึ่งสัปดาห ตอมาไดกลายเปนตลาดถาวร ชื่อวา
ตลาดเสรี ตลาดเสรีเปนตลาดของเอกชนเชนเดียวกับตลาดรัฐกิจ มีนายสมพงษ นิโลบลเปน      
เจาของและมีผูจัดการชื่อนายเสรี (ไมทราบนามสกุล) ตลาดจึงมีชื่อตามผูจัดการ  ตลาดเสรีไดชื่อ
วาเปนตลาดที่ขายสินคาราคาถูก คนขายสวนใหญเปนชาวมลายูมุสลิมทั้งที่เปนคนในเทศบาล 
และคนที่มาจากหมูบานตางๆ  ลูกคาของตลาดนี้คือชาวมลายูมุสลิมเปนหลัก มีชาวจีนที่อยูฝง
ตลาดเกาบางเล็กนอย   ชาวจีนและคนไทยฝงสายกลางไมคอยนิยมไปตลาดเสรีมากนักทั้งที่สินคา
ราคาถูก ดวยความรูสึกวาสินคาและบริเวณตลาด “สกปรก” 

เห็นไดวาในพื้นที่การคาตั้งแตอดีตชาวจีนเปนผูครอบครอง และเปนชนกลุมใหญของ
ยาน ปะปนไปดวยชาวมลายูมุสลิมและชาวอินเดียซิกข ไมมีคนไทยอยูในพื้นที่ดังกลาวเลย คนไทย
มักเขามาในพื้นที่นี้ในฐานะผูซื้อเทานั้น  

ตอมาราวตนทศวรรษที่ 2500   การรถไฟไดจัดสรางตลาดรถไฟและเปดประมูลที่ดิน
ใหเอกชนสรางตึกแถวเพื่อใชในการทําธุรกิจการคาขึ้นมา เมื่อตลาดสรางเสร็จปรากฎวาไมมีพอคา
แมคาไปขายของที่ตลาดของการรถไฟ เทศบาลและการรถไฟพยายามผลักดันใหคนขายของใน
ตลาดรัฐกิจไปจับจองแผงคาขายที่ตลาดจนกระทั่งมีขัดแยงกันขึ้น แตในที่สุดตลาดสดไดยายไป 
ตั้งอยูที่ตลาดของการรถไฟจนกระทั่งปจจุบัน   

ถึงแมวาตลาดสดจะยายไปจากตลาดรัฐกิจ และถนนพังงาจะซบเซาลง*แตสายกลาง
ยังคงเปนยานธุรกิจการคาของเทศบาลยะลา ภายหลังจากอดุลย ภูมิณรงคลงเลนการเมือง ที่ดิน
ซึ่งเปนมรดกตกทอดถูกแบงขายใหกับชาวจีนบางคน เพื่อนําเงินไปใชในการลงสมัครรับเลือกตั้ง
สมาชิกสภาผูแทนราษฎร อยางไรก็ตามที่ดินกวาครึ่งหนึ่งในสายกลางยังคงตกทอดสูลูกหลานชาว
มุสลิม 3 คนที่เขามาจับจองที่ดินในยานสายกลางเมื่อครั้งแรกสรางเมือง  

                                                 
* ดวยสาเหตุที่แขวงการทางสรางอาคารพาณิชยบนถนนสิโรรสซึ่งกลายมาเปนถนนสาย

หลักของยะลา ที่ตัดยาวไปถึงจังหวัดปตตานี ทําใหทําเลทางการคาเปลี่ยนแปลงไป เจาของรานคา
ตางๆจากถนนพังงาและบางสวนจากยานสายกลางไดโยกยายไปตั้งรานที่ถนนสิโรรส 
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ตนป 2520 เชาตรูของวันที่สามของการฉลองตรุษจีนไดเกิดไฟไหมข้ึนที่บานหลังหนึ่ง 
(บนถนนระนอง) ดวยการวางผังเมืองที่สวยงามตามแบบตารางหมากรุก บานที่เปนหองแถวทุก
หลังจะมีหลังบานชนกับบานอื่น หางเพียงแคตรอกคนเดินกวางประมาณ 4 เมตรและบานใน
บริเวณดังกลาวเปนบานไมเกาที่มีตั้งแตสมัยสรางเทศบาลยะลาของพระยารัฐกิจวิจารณ ไฟจงึไหม
ลามอยางรวดเร็ว เผาบานเรือนในสายกลางทั้งหมด ไปถึงถนนพังงา และถนนระนอง เหลือบานไม
ที่หลังคาเตี้ยกวาบานหลังอื่นไมกี่หลังซึ่งยังคงอยูถึงปจจุบัน  

ภายหลังไฟไหม เทศบาลไดขอความรวมมือจัดทําผังเฉพาะบริเวณที่เกิดเพลิงไหมโดย
ใหรวมกันสรางอาคารพาณิชย 2 ชั้นตามแบบของเทศบาลเพื่อความสวยงามและเพื่อเปนไปตาม
ผังเมืองเดิม 1 ปตอมารานคาตางๆไดเปดดําเนินกิจการคาขายเชนเดิม แตรานคาบางรานได
เปลี่ยนเจาของเปนชาวมุสลิมซึ่งเปนลูกหลานของเจาของที่เดิม    ยานสายกลางยังคงเปนยาน  
การคาของผูคนที่อาศัยอยูในยะลาหรือจังหวัดใกลเคียงตอมาจนปจจุบัน เจาของรานคาแหงหนึ่ง
เปนหญิงชาวมุสลิมใหเหตุผลวาเพราะถนนเล็กงายตอการเดินจับจายซื้อของ    

 
ความเปลี่ยนแปลงแหงยุคสมัยและปฏิสัมพันธของกลุมชาติพันธุตางๆใน

ปจจุบัน      
 เมื่อยายตลาดจากตลาดรัฐกิจไปที่ตลาดรถไฟมีชาวมุสลิมเขาไปคาขายมากขึ้น 

เพราะชาวมุสลิมหลายคนมีโอกาสไปจับจองที่ดินและสรางตึกแถวหนาตลาด แผงขายของใน
ตลาดใหเชาในราคาที่ไมแพง ชาวมุสลิมมีโอกาสเขามาทําการคามากขึ้น ตลาดรถไฟแบงพื้นที่
ออกเปน 4 แผงใหญ แผงที่อยูใกลทางรถไฟมากที่สุดคือแผง 4 เรียกกันวาตลาดเนื้อ คนขายกวา
รอยละ 95 เปนชาวมลายูมุสลิม ตลาดเนื้อไมไดขายเนื้อวัวเพียงอยางเดียวแตมีอาหารสด
อาหารแหง     ผลไม  เสื้อผา และผาพื้นเมืองเชนผาโสรง ผาปาเตะ ส่ิงที่ไมมีขายในตลาดนี้คือเนื้อ
หมู  สินคาเกี่ยวกับการไหวเจา และไหวพระเชนธูปเทียน ถังสังฆทาน ผาสบงจีวร  ลูกคาสวนใหญ
เปนชาวมลายูมุสลิม และภาษาที่ใชในการตอรองสินคาบริเวณนี้คือภาษามลายู สวนแผงที่ 3,2,1 
เปนตลาดหมู  คนขายสวนใหญเปนคนไทยและคนจีน ลูกคาสวนใหญเปนคนไทยและคนจีน
เชนเดียวกัน ชาวมุสลิมไมนิยมมาจับจายใน 3 แผง   ดังกลาวดวยเหตุผลเดียวกับที่คนมุสลิมใน
อดีตไมจับจายของในตลาดรัฐกิจ คือ มีแผงขายหมู และสินคาราคาแพง คนขายของใน 3 แผงนี้
พูดภาษามลายูไดเล็กนอย  เจาของรานคาชาวจีนเกาแกรานหนึ่งบอกวา คนจีนในตลาดพูดภาษา
มลายูไดมากนอยข้ึนอยูกับวารานเขาอยูหางจาก”ตลาดเกา” และ “ทางรถไฟ” มากแคไหน 
เนื่องจากฝงตลาดเกาเปนที่ยานอยูอาศัยของชาวมลายูมุสลิม และทางรถไฟในอดีตนั้นเปรียบได
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กับเสนแบงพื้นที่ระหวางชาวมลายูมุสลิม กับชาวจีนและชาวไทย* คนจีนที่อาศัยอยูในหรืออยูใกล
ชุมชนมุสลิมจะมีโอกาสในการปฎิสัมพันธกับชาวมลายูมุสลิม รวมทั้งมีโอกาสและความจําเปนใน
การเรียนรูภาษามลายูมากกวาผูที่อยูไกลชุมชนชาวมลายูมุสลิม  ดังนั้นชาวจีนที่อยูที่ตลาดเกาจะ
ฟงและพูดภาษามลายูไดมากที่สุด รองลงมาคือชาวจีนที่อยูใกลกับตลาดเกาหรือสถานีรถไฟ สวน
คนที่อยูไกลออกไปจากตลาดพูดไดเล็กนอยหรือไมไดเลย 

ตลาดเสรีไดเลิกกิจการไปเมื่อป 2540 แตเนื่องจากเกิดปญหาวาแมคาพอคาไมมีพื้นที่
ในการคาขาย ตลาดเสรีแหงใหมจึงเปดขึ้นมีขนาดเล็กกวาเดิมยังคงอยูทางดานเหนือของสถานี
รถไฟแตตั้งอยูกอนถึงสถานีรถไฟ อยางไรก็ตามตลาดเสรีแหงใหมไมคึกคักเทาตลาดเดิม 

 

 
ภาพที่3  ภาพ“กะนิ” ขายพวงมาลัยที่ตลาดรถไฟ ราคายอมเยา     
         

 
 

                                                 
* ในปจจุบันทางรถไฟไมไดมีความหมายเชนที่กลาวมาอีกแลว เนื่องคนมลายูมุสลิมได

เคลื่อนยายเขามาตั้งบานเรือนในฝงตลาดมากขึ้น และการเขามาตั้งบานเรือนปะปนกันในฝงตลาด
ไมไดมีนัยยะถึงความสามารถทางภาษามลายูของคนจีนอีกตอไป 
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ประกอบกับมีตลาดเทศบาลแหงใหม เรียกวาตลาดเมืองใหม*ซึ่งรองรับแมคาพอคาได
จํานวนมาก และเปนตลาดผลไมที่ทางเทศบาลยะลาพยายามผลักดันใหเปนตลาดศูนยกลางซื้อ
ขายผลไมของจังหวัดยะลา ปตตานี นราธิวาสและสงขลา  ตลาดใหมแหงนี้จึงมีขนาดใหญที่สุดใน
จังหวัดยะลา  ซึ่งจะเปดขายอยางคึกคักในชวงเวลาเย็นทําใหตลาดสดในชวงเชายังคงมี
ความสําคัญตอคนในทองถิ่นอยูเชนเดิม  

 
ยานสายกลาง 
ศรีศักร วัลลิโภดม (2531:34) ไดใหความเห็นเรื่องการเกิดเมืองในทองถิ่นตางๆวา คน

จีนมีบทบาททําใหเกิดบานตลาด ซึ่งกลายเปนที่อยูอาศัยของคนในเมืองขึ้น เมืองในอดีตเกิดขึ้น
จากความปลอดภัย ดังนั้นการตั้งเมืองเมื่อแรกจะคํานึงถึงทําเลที่สามารถปองกันขาศึกศัตรูได     
ในสมัยหลังๆ เมืองจะสรางตามที่ตั้งของจวนเจาเมือง ตามมาดวยยานรานคา และที่อยูอาศัยของ
พวกพอคา ส่ิงที่ตามมาคือวัดและศาสนสถานตางๆ เมืองในลักษณะเชนนี้เกิดขึ้นมากในปลาย   
กรุงศรีอยุธยาจนถึงตนรัตนโกสินทร  กลาวไดวาเมืองตางๆในภาคใตและภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ที่ยังคงเปนศูนยกลางของจังหวัดและอําเภอสวนใหญเกิดขึ้นเชนที่กลาวมา  

ดวยเมืองยะลาเปนเมืองใหม เร่ิมสรางในสมัยรัชกาลที่ 6 จุดเริ่มของการสรางบาน
แปงเมืองของเมืองยะลาจึงแตกตางไปจากการตั้งเมืองที่กลาวมาตรงที่เมืองยะลาไมไดเกิดตาม
จวนเจาเมือง  แตเปนชุมชนเมืองที่สัมพันธกับการเปลี่ยนแปลงเสนทางคมนาคม คือการเกิด
เมืองขึ้นตามทางรถไฟ จวนเจาเมืองและสถานที่ราชการไดยายตามมาภายหลัง สวนคนจีนแม
ไมไดเปนเจาของที่ดินแตเปนผูมีบทบาทสําคัญตอยานตลาดในเมืองยะลา เชนเดียวกับการเกิด
ของเทศบาลนครหาดใหญกลาวคือ ผูที่เขามาริเร่ิมสรางบานแปงเมืองประเมินวาชุมชนแหงนี้จะมี
ความเจริญ และเปนทําเลที่ดีสําหรับทําการคา  

เทศบาลนครหาดใหญเดิมมีชื่อวา“บานโคกเสม็ดชุม” เนื่องจากมีสภาพเปนโคกเตม็ไป
ดวยตนเสม็ดชุม ขุนนิพัทธจีนนคร (เจียกีซี) ผูรับชวงสรางทางรถไฟสายใต-กรุงเทพฯ คาดการณวา
เมื่อทางรถไฟสรางเสร็จแลว บานโคกเสม็ดแหงนี้ตอไปจะกลายเปนชุมทางดานคมนาคมทั้งทาง
รถไฟและรถยนตนาจะเปนศูนยกลางเศรษฐกิจและการคมนาคมในภาคใตดวย  จึงไดซื้อที่ดิน

                                                 
* ตลาดเมืองใหมเปนตลาดของเทศบาล วัตถุประสงคเร่ิมแรกเทศบางตองการยาย

ตลาดสดจากตลาดรถไฟมาอยูที่ตลาดเมืองใหม ดวยตองการลดปญหาการจราจร แตไมบรรลุตาม
วัตถุประสงค  ตลาดเมืองใหมจึงกลายเปนตลาดผลไมขนาดใหญ และเปนตลาดสดในตอนเย็น 
พอคาแมคาสวนมากเปนชาวมุสลิม ลูกคาเปนกลุมชาติพันธุตางๆ 
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บริเวณบานโคกเสม็ดเอาไว 50ไร แลวทยอยสรางหองแถวขึ้นเรื่อยมา เมื่อทางรถไฟสรางเสร็จพื้นที่
ดังกลาวไดกลายเปนสถานีรถไฟชุมทางหาดใหญ เจริญขึ้นเรื่อยจนเปนที่ตั้งของสถานที่ราชการ 
เทศบาลหาดใหญไดพัฒนาจากเทศบาลตําบล เปนเทศบาลเมือง และเทศบาลนครตามลําดับ  
และไดกลายเปนศูนยกลางการคาและธุรกิจจริงดังที่ขุนนิพัทธจีนนครคาดไว (สุทธวิงศ พงศไพบลูย
ดิลก วุฒิพาณิชย และประสิทธิ์ ชิณการณ 2544:120) 

ความแตกตางของเมืองยะลาและหาดใหญอยูที่เจาของที่ดินในยานการคาของยะลา  
ไมใชคนจีนดังเชนในหาดใหญ ดังนั้นเมื่อเวลาเปลี่ยนไป ยานการคาในยะลาจึงเกิดการเปลี่ยนแปลง
ไปรวดเร็วเห็นไดชัดเจนและแตกตางจากหาดใหญ ซึ่งจะกลาวในรายละเอียดตอไป 

 ชื่อยาน“สายกลาง”เกิดขึ้นเมื่อไรไมแนชัด คนยะลาบางคนสันนิษฐานวาเนื่องจาก
ยาน“สายกลาง”เปนศูนยกลางการคาของเมืองยะลา จึงนิยมเรียกกันวา“สายกลาง”บางคนเลาวา
นาจะเกิดขึ้นภายหลังจากการสรางถนนใหญ 2 สายเมื่อประมาณป 2504 คือถนนสิโรรสและถนน
พิพิธภักดีขนานกันไป โดยมีถนน“มิใชสาธารณะ”ซึ่งตอมาชื่อวา”ถนนยะลา”เปนถนนคั่นอยูกลาง
ระหวางถนน 2 สายนั้น ผูคนจึงเรียกยานการคาแหงนี้วา“สายกลาง”    

ตลาดรัฐกิจเปนตลาดแหงแรกของยะลา เมื่อพระรัฐกิจสรางตลาดขึ้นมานั้น ในยะลา
ยังมีผูคนอาศัยอยูไมมาก ตลาดของพระรัฐกิจจึงไมมีคนมาขายและจับจายมากนัก พระรัฐกิจไป
ชกัชวนคนตามหมูบานตางๆใหนําสินคามาขาย โดยการจัดตลาดนัดไปตามที่ตางๆ เขาไปพบผูนํา
ของหมูบานทั้งมุสลิม ไทย และจีน แลวจึงปาวประกาศเชิญชวนใหผูคนตามทองที่ตางๆ นําพืชผัก 
หรือของพื้นเมือง สินคาตางๆที่มีมาขายที่ตลาดของพระรัฐกิจ      

 ทาน (พระรัฐกิจ)  คิดกุศโลบายเรียกคนเขาเมือง โดยการจัดตลาดนัดไปตาม
ทองถิ่นตางๆ เขาหาผูใหญทางไทยอิสลาม ผูใหญชนเชื้อสายจีน ผูเฒาผูแกในพื้นที่ สมณะ
ชีพราหมณ พระรัฐกิจวิจารณเปนผูที่ชอบเดินปา ทานเอารถยนตเขาทุกพื้นที่ บางที่รถยนต
เขาไมได ทานก็เดินเขาไปหาถึงบาน ถึงตําบล ตามหุบเขา ตามปา ตามตะเข็บชายแดน ทุก
พื้นที่ทานปาวประกาศใหไดยินไปทั่ว ขอพบ ขอนัด เชิญชวน ทานมาดีอยางมิตร มาอยาง
ญาติ มาเพื่อชวยเหลือซึ่งกันและกันในสิ่งที่ขาดแคลน เชิญชวนใหนําสินคาหรือนําของพื้นที่
บาน ออกมาขายพืชผักและผลไม คนละเล็กละนอยตามสภาพที่มี ส่ิงที่ขาดแคลนทานจะ
นํามาชวย ขอใหออกมารวมใจกันเปนการชักนําใหผูคนออกมาพบปะสังสรรค เมื่อทุกคน
เขาใจตางตื่นตัวมากขึ้นโดยเฉพาะไทยอิสลาม ชนพื้นเมือง ชนพื้นเมืองเชื้อสายจีน ตามถิ่น
ทุรกันดาร ชนหนาถ้ํา .....  ผูคนเริ่มตื่นตัวออกมาพบปะกัน หันหนาเขาหากัน ปรึกษาหารือ
กัน  ชวยเหลือกัน รักกันเหมือนพี่นอง เหมือนญาติสนิทมิตรสหาย กอนจะออกจากบาน
หรือตําบลที่อยูตามปาเขาที่กวางใหญก็จะกูกันใหรูวาบานนี้ หมูบานนี้จะไปแลว อีก
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หมูบานหนึ่งไดยินก็จะตอบเสียงดังเปนทอดๆตามแนวหมูปาหมูบานหรือชุมชนเล็กๆ เมื่อ
ทุกคนเขาใจเจตนาดีของทาน ทุกคนตางตื่นตัวกันมาก ตางนําส่ิงของเทาที่มีตามทองถิ่น
ทุรกันดาร มีผลหมากรากไมตามพื้นบาน ตามปาเขา ขาวปลาอาหาร คนละสิ่งสองส่ิง ตาง
นํามาขายตามมีตามเกิด บางก็นําสินคาออกมาแลกเปลี่ยน บางก็เอาพืชผักตามปาไปใส
กระจาดบาง ชะลอมบาง กระเดียดเขาเอว คนเชื้อสายอิสลามจะทูนสินคาตางๆ ไวบนหัว 
และสามารถเดินไดเร็วมาก โดยไมตองจับของที่วางไวบนหัวเลย ชนเชื้อสายจีนจะใสคาน
หาบขนสินคาดวยเกวียน จากตําบล หมูบานตางๆ เดินตามกันเปนทิวแถวอยางคึกคัก เปน
ที่ตื่นตาตื่นใจของคนในทองถิ่นและตําบลใกลเคียง  

  .......พระรัฐกิจวิจารณทานไดยืนบนรางสูงกลางตลาดนัด ทานพูดดวยภาษาทองถิ่นและ
ใหผูชวยของทานแปลเปนภาษายาวี  แปลเปนภาษาจีน ภาษาทองถิ่น ขอบใจลูกหลาน พี่
นอง ญาติสนิท มิตรสหาย และทานผูใหญ ผูเฒาทุกเชื้อชาติทุกศาสนา ที่มาตามคําเชิญ
ของทาน เมื่อความฝนของทานเปนจริง ตลาดนัดของทานก็คอยเคลื่อนเขาสูหมูบานนิบง 
คนเชื้อสายจีน และชนเชื้อสายอิสลามเริ่มเขามาอยูในหมูบานนิบง ซื้อหองแถวของทาน
บาง เชาหองแถวของทานบาง ทานเลยไดเพื่อนไดมิตรติดตามมาอยู หมูบานนิบงเลยเปน
ชุมชนใหญ……” (ประวัติพระรัฐกิจวิจารณ สวาสดิ์ ณ นคร ม.ป.ป.:60-61) 

จากคําบอกเลาของชาวจีนหลายคนเลาตรงกันวา  ชาวจีนเปนผูเชาแผงในตลาดรัฐกิจ
เกือบทั้งหมด ปายประกาศของตลาดจะเขียนเปนภาษาจีนเพื่อใหผูเชาอาน ดวยคนจีนที่ขายของ
ในตลาดเปนคนจีนที่มาจากเมืองจีน ไมใชลูกหลานคนจีนที่เกิดในเมืองไทย  ภายในตลาดจะมีแผง
ขายเนื้อหมู ดังนั้นคนมุสลิมจึงไมคอยนิยมมาจับจายซื้อของที่ตลาดแหงนี้ แตมีพอคาแมคาชาว
มุสลิมมาวางขายสินคาจําพวกพืชผักผลไมและหัตกรรมพื้นบานเชน เส่ือ  กระสอบ และเครื่องจักสาน 
พอคาแมคามุสลิมเหลานี้จะวางสินคาบนทางเดินรอบนอกของตลาดโดยใชกระสอบ กระดาษ
หนังสือพิมพ  ผายาง หรือกระจาดลองรับสินคา  สินคาของชาวมุสลิมมักเปนสินคาที่ราคาถูกกวา
สินคาชนิดเดียวกันที่คนจีนขาย   

ชาวจีนนิยมซื้อสินคาของชาวมุสลิมมากกวาสินคาของคนจีนดวยกัน ดวยราคาที่ถูก
กวา  และคนมุสลิมในสมัยกอนยังไมรูจักมาตราชางตวงวัด และขายสินคาที่มีคุณภาพตางกันใน
ราคาที่ เทากัน ทําใหผูซื้อชาวจีนที่มีความเชี่ยวชาญดานการคาขายมากกวาไดโอกาส ในการเลือก
สินคาคุณภาพดี และตอรองราคาในราคาที่ถูก “เมื่อกอนซื้อของกับคนอิสลาม เขาคิดเงินไมเปน 
ขายผลไม พวกเงาะ หรือสม ใชนับลูกขาย 100 ลูกเทาไหร ถาขายมากก็จะบวกเลขไมถูก ถึงคนทีม่ี
ตราชางก็เรา(คนจีนผูซื้อ)ตองดูให  เราจะตองบวกให จายเงินใหและคิดเงินทอนให  อยางผลไมก็
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ไมรูจักคัดวาลูกใหญขายราคาหนึ่ง ลูกเล็กขายราคาหนึ่ง ใกลเสียขายราคาหนึ่ง ก็ใสปนกันมา 
แทนที่จะไดกําไรมากขึ้นก็ไมได แตเดี๋ยวนี้ไปเอาเปรียบขายไมไดเขามีเครื่องคิดเลขแลว”  

 

 
ภาพที่4  ภาพปายชื่อรานสามภาษา รานทองแหงนี้เปดขายทองมาตั้งแตปพ.ศ. 2521  

 
เมื่อประมาณ 40 ปกอนชาวมลายูมุสลิมประกอบกิจการคาขายในยานสายกลาง

ประมาณรอยละ 5 คือประมาณ 6 รานในจํานวนรานคาประมาณ 115 ราน แตในปจจุบัน (พ.ศ.
2546) คนมุสลิมเปนเจาของรานคา 28 รานในจํานวนรานทั้งหมด  106 ราน (นับรวมรานคาใน
ถนนระนองดวย) คิดเปนรอยละ 28 สาเหตุที่มีรานมุสลิมมากขึ้น เนื่องจากภายหลังจากไฟไหม
ใหญในป 2520 ชาวจีนไดทําสัญญากับเจาของที่ชาวมุสลิมวาจะเปนผูปลูกสรางอาคารรานคาขึ้น 
และจะจายคาเชาที่ใหกับเจาของที่ในราคายอมเยา สัญญามีอายุเวลา 20 ป และเมื่อหมดสัญญา
ชาวมุสลิมเจาของที่ดินบางคนไมยินยอมใหคนจีนเชาตอ  โดยใหเหตุผลวาจะเขามาประกอบ
กิจการเอง ซึ่งในความเปนจริงสวนใหญก็เปนเชนนั้น แตมีบางรานเจาของที่ดินใหชาวมุสลิม
ดวยกันเชาทําการคา  
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ศาลาละหมาด

ถนนยะลา

ถนนระนอง

ถนนพงังา

ถนนรถไฟ

แผนที่ที่ 2  แผนที่ยานสายกลางเมื่อประมาณ 40ปกอน

หมายถงึรานคาชาวมลายมูสุลมิ

หมายถงึรานคาชาวอินเดยี

หมายถงึรานคาชาวจีน

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 57
 
 

ในปจจุบันจํานวนรานคายานสายกลางเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมบางเนื่องจากรานบาง
รานไดรวมอาคารพาณิชยสองหลังเขาดวยกันเพื่อรานมีขนาดใหญและมีพื้นที่วางสินคามากขึ้น 
สินคาตางๆมีความทันสมัยขึ้น  รานขายของในสายกลางปจจุบันมีสินคาตางๆมากมายคือ ราน
ขายทองและเครื่องประดับ  รานขายผาพื้นเมือง(ผาปาเตะ และผาโสรง)  รานขายเสื้อผาสําเร็จรูป  
รานขายรองเทา  รานนาฬิกา รานเครื่องไฟฟา เครื่องกีฬา รานขายหนังสือ เครื่องเขียน รานขาย
เครื่องสําอาง รานขายของชํารวยและของขวัญ (รานกิฟทชอป)  รานขายโทรศัพทเคลื่อนที่ และ
รานขายเครื่องมือกอสราง  รานในสายกลางหลายรานไดตั้งตูขนาดเล็กขายสลากกินแบงรัฐบาล 
ซึ่งรานเหลานี้เปนรานคนจีนทั้งหมด  เห็นไดวารานชาวมลายูมุสลิมในสายกลางจะไมจําหนาย    
สินคาที่เปนขอหามในศาสนาเชน สุรา บุหร่ี  และสลากกินแบงรัฐบาลเปนตน 

นอกจากสินคาที่เปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัยแลว ส่ิงที่เปลี่ยนแปลงไปในความรูสึก
ของชาวจีน และคนไทยในยะลา คือชาวมลายูเปนเจาของรานคาในสายกลางมากขึ้นกวาเมื่อ 30 
ปกอนมากนัก ในวิทยานิพนธปริญญาเอกของ Andrew Cornish (1997:11-12) ที่ทําวิจัย
ภาคสนามในปลายป 2528 บรรยายยานตลาดของเทศบาลยะลาไววา ”รานสวนใหญ (ในยาน
ตลาดและสายกลาง) ชื่อรานเปนภาษาจีนและมักมีชื่อภาษาไทยและภาษามลายูควบคูไปดวย 
เจาของรานสวนใหญเปนคนจีนที่พูดภาษาทองถิ่นทางตอนใตของประเทศจีน(ภาษาฮกเกี้ยน,ผู
ศึกษา) และพูดภาษาใต” 

คนจีนในยานสายกลางเลาวาหากคนจีนจะขอเชาบานชาวมลายูมุสลิมยานสายกลาง
ในปจจุบันเพื่อทําการคา เจาของบานจะคิดคาเชาในราคาที่แพงกวาเชาบานคนจีนดวยกัน หรือ
แพงกวาที่เจาของบานใหชาวมลายูมุสลิมดวยกันเชา ซึ่งชาวจีนไดยกตัวอยางรานคนจีนรานหนึ่งที่
ยังคงเชาบานชาวมลายูมุสลิมในราคา 15,000 บาทตอเดือน ในขณะที่เจาของรานตรงขามกันเปน
คนจีนและผูเชาเปนคนจีนเชนกันราคาคาเชา 10,000 บาท  ยังมีกรณีที่คนจีนที่หมดสัญญาเชา
บานไปแลว   ยืนยันจะขอตอสัญญาเชาบานกับเจาของบานชาวมลายู เจาของบานคนดังกลาวจะ
ขอขึ้นคาเชาเปน 20,000 บาทตอเดือน คนจีนผูขอเชาเห็นวาคงเชาในราคาที่ตั้งไวไมไหวจึงยาย
ออกไปในที่สุด  

ในความเปนจริงรานคาที่เจาของเปนชาวมุสลิมไมไดมีจํานวนมากไปกวารานคา    
ชาวจีนไมแมแตเปนครึ่งหนึ่งของสายกลาง แตการเพิ่มข้ึนของรานมุสลิมจํานวนกวา 20  รานซึ่ง
หมายถึงรานคนจีนดั้งเดิมจํานวนเทากันหายไปจากสายกลาง* กลับเปนจํานวนที่มากมายใน

                                                 
*   คนจีนที่เปนเจาของรานบางคนยายออกไปตั้งรานที่อ่ืน บางคนเลิกกิจการไป 
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ความรูสึกของคนจีน  จนกระทั่งมีสํานวนของชาวจีนที่พูดกันในอดีตกวา 50 ปที่แลวกลับมาเปน
คําพูดอธิบายสิ่งที่เกิดขึ้นในสายกลาง คือ “ฮวนนั้งเฉงขอ  ตึ่งหนังจาวหลอ”*แปลเปนภาษาไทยวา 
เมื่อคนพื้นเมือง(คนมุสลิม)ใสกางเกง คนจีนก็ตองหนีไป  เปนสํานวนเปรียบเปรยถึงชายชาวมุสลิม
ที่ปกติจะแตงกายตามแบบพื้นเมืองคือ นุงโสรง ในมุมมองของคนจีนกางเกงเปนสัญลักษณของผูที่
เจริญแลว เมื่อไรก็ตามที่มุสลิมเปลี่ยนมานุงกางเกงนั่นคือชาวมุสลิมมีการพัฒนาเทาเทียมกับ   
ชาวจีน  คนจีนตองหนีไปอยูที่อ่ืน  นอกจากนี้ยังมีคําบอกเลาถึงสายกลางอีกหลายประโยคที่      
ติดปากคนจีนในขณะนี้เชน “ดูสายกลางสิ รานอิสลามเต็มไปหมด”หรือ“เด๋ียวนี้สายกลางมีแตราน
แขก” และแมแตในความรูสึกของชาวไทยพุทธที่อยูในเขตเทศบาลยะลาก็มีคําพูดในทํานอง
เดียวกัน  คําพูดที่สะทอนทัศนะที่รุนแรงที่สุดของชาวไทยพุทธเทาที่ผูศึกษาเคยไดยินมาจากการ
สนทนาภายในครอบครัวคนไทยคือ“แขกจะครองเมืองหมดแลว”   

ยานสายกลางเปนตัวอยางหนึ่งของการที่ชาวมลายูมุสลิมกําลังโยกยายเขามาในพืน้ที่
ทางการคาในระดับกลาง(ซึ่งเดิมทีอยูในระดับลาง) แตในความเปนจริงปรากฏการณดังกลาวไมได
เกิดข้ึนเพียงในยานสายกลางเทานั้น แตเกิดขึ้นทั่วทุกแหงในจังหวัดยะลา ปตตานี และนราธิวาส 
ตัวอยางเชน ที่จังหวัดนราธิวาสนักธุรกิจใหญคนหนึ่งในยะลาที่ไดซื้อที่ดินอยูที่อําเภอเมืองจังหวัด
นราธิวาสเลาวาเคยวางแผนจะไปอยูที่นั่น เนื่องจากยังมีธรรมชาติอยูมากและสงบ แตเมื่อไปดู
ที่ดินอีกครั้งเมื่อปที่ผานมา ไมพบวามีคนจีนอยูที่นั่นเลย ไมทราบวาคนจีนหายไปไหนหมด จึงคิด
วาจะขายที่ดินที่ซื้อไว เพราะไมกลาไปอยูที่นั่นแลว การเปลี่ยนแปลงขางตนนี้เกิดขึ้นที่อําเภอ       
หาดใหญดวย คนหาดใหญหลายคนไดพูดถึงการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นที่ตลาดกิมหยงวาคนขาย
ของในตลาดกิมหยงเดี๋ยวนี้เปนชาวมุสลิมมากขึ้น หากเขาไปเดินจับจายซื้อของจะเห็นแมคาคลุม  
ฮิญาบ(ผาคลุมผม)กันทั่วไป   

สําหรับชุมชนมุสลิมในเมืองตลาดชายแดนไทย-พมา ที่อําเภอแมสอดเกิดสถานการณ
ตรงขามกันกับจังหวัดชายแดนภาคใต ซึ่งจักรพันธุ ขัดชุมแสงไดเสนอในวิทยานิพนธวาภายหลัง
จากสงครามโลกครั้งที่สองและชวงยุคทองของตลาดชายแดน ชาวจีนไดยายมาทําการคาที่แมสอด
มากขึ้น และดวยไมมีขอจํากัดทางดานศาสนาชาวจีนจึงไดแสวงหาผลกําไรไดเต็มที่ จนสามารถ
ชวงชิงพื้นที่ทางการคาสวนใหญในแมสอดไวได ในขณะที่ชาวมุสลิมบางคนแสวงหา“ที่อยู”ใหม

                                                 
* เปนภาษาแตจิ๋ว ฮวนนั้ง คําแปลที่ตรงตัวคือคนพื้นเมือง ชาวบาน  แตคนจีนมักใชเรียก

ชาวมลายูมุสลิมในทองถิ่น 
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ดวยการเขารวมเปนสมาชิกหอการคาจังหวัดตากที่กอต้ังโดยกลุมชาวจีน  (จักรพันธุ  ขัดชุมแสง 
2543 :167-168) 

การเปลี่ยนแปลงอีกอยางของยานสายกลางที่สงผลกระทบตอความรูสึกของคนจีน
และคนไทย คือลูกจางของรานคาตางๆไมวาจะเปนรานคาของชาวมลายูมุสลิมหรือชาวจีนเปนชาว
มลายูเกือบทั้งหมด ลูกจางเหลานี้มีทั้งมุสลิมมะฮฺและมุสลิมมีน  มุสลิมมะฮฺจะรับหนาที่เปน
คนขายหนาราน สวนมุสลิมมีนเปนคนรับ-สงของ  การรับลูกจางชาวมุสลิมเขามาทาํงานเริม่ข้ึนเมือ่
ประมาณ 10 ปที่ผานมา 

  

 
  ภาพที5่  ภาพปายรานคาของชาวมลายมูุสลิม และปายรานคาของชาวจนีซึ่งอยูติดกัน  
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ธนาคารกรุง
ศรีอยุธยา

ธน
าค
าร

กสิ
กร
ไทย

มัสยิดดุลอัฮมาดียธนาคารไทยพาณิชย

รานคาชาวจนี

รานคาชาวมลายูมสุลิม

บานที่ปด ไมเปดเปนรานคา

แผนที่ที่3  แผนที่ยานสายกลางในปจจุบัน (พ.ศ.2546)

ถนนรถไฟ

ถนนยะลา

ถนนระนอง
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ปจจุบันนี้หากมีคนตางถิ่นโดยสารรถไฟสายใตลงจากรถไฟที่สถานียะลาแลวเดินตรง
เขาสูยานสายกลางจากหัวถนนยะลา จะสังเกตเห็นวารานคา 2 ฝงถนนในชวงประมาณ 10 ราน
แรกเปนรานคาของคนจีนทั้งหมด โดยสังเกตไดจากปายรานที่อาจเขียนภาษาจีนควบคูไปกับชื่อ
ภาษาไทย หรือหากเขาไปในรานจะพบศาลเจาที่สีแดงหลังเล็กที่วางอยูกับพื้น  ถัดมาจากนั้นจะ
เร่ิมมีรานของชาวมลายูมุสลิมสลับกับรานชาวจีนจนกระทั่งสุดถนน และเมื่อเลี้ยวซายเขาถนน
ระนองจะเปนเชนเดียวกันคือมีรานคนจีนสลับไปกับรานของคนมุสลิมจนสุดถนนระนอง ปาย
รานคาตางๆที่เคยเขียนชื่อรานเปนภาษาไทย ภาษาจีน หรือ 3 ภาษาคือภาษาไทย ภาษาจีนและ
ภาษายาวี ซึ่งเปนลักษณะปายรานของคนจีน ปจจุบันลดจํานวนลง แทนที่ดวยปายราน 2 ภาษา 
คือภาษาไทย และภาษายาวี ซึ่งเปนปายรานของชาวมลายูมุสลิม 

การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นไมเพียงแตเปนการเปลี่ยนแปลงลักษณะทางกายภาพของ
ยานการคาในเมืองยะลา หากยังสงผลตอรูปแบบความสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาว
จีนในยานการคาดวย ดังจะกลาวตอไปในบทที่ 4  

ในสภาพการณปจจุบันที่รานคาของชาวมลายูมุสลิมมีจํานวนมากขึ้นประมาณรอยละ 
20 ของรานคาทั้งหมด การเพิ่มจํานวนของรานชาวมลายูเปนอยางคอยเปนคอยไป นับต้ังแตหลัง
ไฟไหมเปนตนมา เมื่อรานคนจีนบางรานยายออกไปจากสายกลาง คนจีนคนหนึ่งเลาวาหลังจาก
ไฟไหมแลวตองสรางตึกใหมดวยเงินของตนเอง บนที่ดินของชาวมลายูมุสลิม เขาไดขอซื้อที่ดินจาก
เจาของชาวมลายูมุสลิม  แตเจาของไมขายใหทําสัญญาเชาเปนระยะเวลา 20 ป  โดยใหคนจีน
สรางบานบนที่ดินแลวจายคาเชาที่ดินในราคาถูกตลอดจนหมดสัญญา คนจีนคนดังกลาวเห็นวา
ถาเปนเชนนี้ตอไปอาจเกิดปญหาจึงยายออกไปเซงบานที่หนาตลาดรถไฟ อยางไรก็ตามเมื่อคนจีน
บางสวนยายออกไปหลังไฟไหม คนจีนรุนใหมซึ่งไมใชคนในทองถิ่น สวนมากเปนผูที่ยายมาจาก
จังหวัดตางๆในภาคใตตอนบนหรือกรุงเทพฯเขามาแทนที่รานคนจีนที่ยายออกไป และรานเหลานี้
เปนรานที่ตองยายออกไปในเวลาตอมาเมื่อหมดสัญญาเชา ซึ่งในจํานวนรานที่ตองยายออกไป
ประมาณ 5 รานยายออกไปซื้อหรือเชาบานที่อ่ืนๆ ในบริเวณที่ไมไกลจากยานสายกลางมากนัก 
บางรานเลิกกิจการและยายไปอยูที่จังหวัดอื่น สวนรานคนมลายูมุสลิมก็คอยๆเขามาแทนที่
จนกระทั่งปจจุบัน และจะยังมีแนวโนมที่จะเพิ่มข้ึนอีกหลายราน เนื่องจากยังคงมีรานคนจีนที่ไม
ยอมยายออกเมื่อหมดสัญญาเชา ขณะนี้ยังเปนคดีฟองรองในศาล ประมาณ 2-3 คดี ซึ่งเหตุการณ
ที่คนจีนไมยายออกแลวเกิดคดีฟองรองนี้เกิดขึ้นกับหลายราน จนชาวมลายูมุสลิมหลายคนแสดง    
ความเห็นตอคนจีนวา ไมเขาใจการกระทําเชนนี้ของคนจีน เมื่อหมดสัญญาเชาไมยอมยายออก
ตองใหใชอํานาจศาล บางคนแพคดีในศาลแลวกอนยายออกยังทําลายบาน เชนกะเทาะพื้นบาน 
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หรือฝาผนัง ทําใหตองฟองรองเรียกคาเสียหายอีกตอหนึ่ง ซึ่งเจาของบานชาวมลายูมุสลิมยืนยันวา
กรณีเชนนี้จะไมเกิดขึ้นหากผูเชาเปนคนมุสลิม   

 
ที่ต้ังและลักษณะทางกายภาพของยานสายกลางในปจจุบัน 
ยานสายกลางคือยานการคาแหงแรกของเทศบาลนครยะลา ซึ่งในปจจุบันยังคงเปน

ยานการคาสําหรับชาวยะลาทั้งในเขตเทศบาลและอําเภอตางๆรวมถึงผูคนจากจังหวัดใกลเคียงไดมา
จับจายซื้อหาเครื่องอุปโภคตางๆ  ยานสายกลางประกอบดวยบานเรือนประมาณ 106 หลังคาเรือน   
ตั้งยาวตลอดถนนยะลาตอเนื่องถึงถนนระนองดานที่ทอดยาวไปตัดกับถนนพิพิธภักดีและถนน
ระนองอีกดานหนึ่งที่ตัดกับถนนพังงามีเพียง10หลังที่ไมไดทําการคา กลาวคือ 6 หลังเปนที่อยูอาศัย
ของเจาของรานบางราน สวนอีก 4 หลังปดไวเนื่องจากไมมีคนเชา หรือเจาของไมไดใหเชา 

 

ภาพท ี่6 ภาพยานสายกลางในปจจบุัน ถายจากหนาสถานีรถไฟเมื่อสิงหาคม 2545 
 

ภายหลังจากไฟไหมใหญในสายกลางเมื่อป 2520  “เทศบาลเมืองยะลาไดจัดทําผัง
เฉพาะบริเวณที่เกิดเพลิงไหมเพื่อเปนการปรับปรุงเมือง ซึ่งการดําเนินการครั้งนั้นเทศบาลไดประชมุ
เจาของที่ดินเพื่อรวมโฉนดที่ดินและจัดทําผังใหมทั้งหมดโดยไมตองเวนคืนที่ดิน และใหสราง
อาคารรวมกันตามแบบแปลนของเทศบาล เพื่อความสวยงามและเพื่อใหเปนไปตามผังเมืองซึ่ง  
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เจาของที่ดินในบริเวณเพลิงไหมยินดีใหความรวมมือกับทางเทศบาลทุกประการ” (การนําเสนอ   
ผลงานดีเดนประเภทผังเมือง ม.ป.ป.:3) บานเรือนในสายกลางจากเดิมที่เปนบานเรือนแถวไมถูก
สรางขึ้นใหมเปนบานแบบอาคารพาณิชย หรือบานหองแถวสรางแบบเดียวกัน สูง 3 ชั้นครึ่ง หนา
บานกวางประมาณ 5 เมตร ยาวประมาณ 20 เมตร ดานหลังของบานทุกหลังจะมีประตูทางหลัง
บานเปดออกสูซอยขนาดเล็กซึ่งคั่นกลางระหวางหลังบานในยานสายกลางและหลังบานที่ตั้งอยูใน
ถนนอื่นๆโดยรอบยานสายกลาง  ซอยเล็กหลังบานเชนนี้มักมีอยูทั่วไปตามบานที่เปนอาคารพาณิชย
ในเขตเทศบาลนครยะลา ซึ่งมีสวนในการทําใหเทศบาลสามารถดูแลความสะอาดไดอยางสะดวก 
 

วิถีชีวิตของผูคนในยานสายกลาง 
รานคาตางๆในยานสายกลางจะเริ่มทยอยเปดตั้งแต 8.00น. และจะเริ่มปดรานตั้งแต 

18.00 – 20.00น. ในอดีตรานคาเหลานี้จะเปดขายทุกวันไมมีวันหยุด แตในปจจุบันรานคากวาครึ่ง
ในสายกลางปดรานในวันอาทิตย บางรานปดทั้งวันแตบางรานปดเฉพาะชวงบาย  ในแตละป ราน
ในสายกลางจะมีวันหยุด 2-3 คร้ัง กลาวคือ รานคนจีนจะปดราน ประมาณ 1–3วันในชวงตรุษจีน 
คือในวันไหวจะหยุดครึ่งวัน หรือเต็มวันแลวแตราน วันขึ้น 1 ค่ําเดือน 3 (วันชิวอิท)ยังคงเปน
วันหยุด และจะเปดรานในวันขึ้น 2 ค่ําเดือน 3 หรือข้ึน 4 ค่ําเดือน 3 โดยจะเชื่อวาการเปดรานวันคู 
(หมายถึงวันขึ้น 2 ค่ํา หรือ 4 ค่ํา) ถือเปนวันฤกษดี  บางรานอาจหยุดในชวงวันตรุษจีนเพียง 1 วัน
เทานั้น เนื่องจากในชวงวันตรุษจีนจะเปนชวงที่คนมาจับจายซื้อของกันมาก ทั้งที่เปนคนจีน และ
ลูกจางในบริษัท หรือหางรานคนจีนที่ไดเงินพิเศษ “อ่ังเปา” และไดหยุดงานก็จะเขามาจับจาย
ในชวงวันนี้ ดังนั้นรานคาคนจีนในสายกลางจะเปดขายกอนและเมื่อลวงเลยจากชวงวันตรุษจีนไป
อาจหยุด 3-5 วันเพื่อใหลูกจางในรานไดหยุด และเจาของรานไดพักผอน     

สวนรานของชาวมลายูมุสลิมอาจหยุด2-3วันใน 2 ชวงเวลาตอป คือในชวงฮารีราย
อปอซอ (อิดิ้ลฟตรี)  และฮารีรายอฮายี (อิดิ้ลอัฎฮา) โดยทั่วไปในชวงเวลาดังกลาวนี้ จะเปน
วันหยุดของคนมุสลิม ซึ่งบางรานจะหยุด 3 วัน คือวันกอนวันฮารีรายอ 1 วัน  เพื่อตระเตรียม
อาหารและขนมสําหรับเลี้ยงญาติพี่นองที่จะมาเยี่ยมเยียนในวันฮารีรายอ วันฮารีรายอถือเปนวัน
สําคัญในรอบปที่ญาติพี่นองจะไดพบปะกัน สําหรับวันฮารีรายอปอซอหลังจากที่มีการปฏิบัติตาม
พิธีกรรมตางๆ แลว วันถัดมาชาวมุสลิมจะนิยมไปเที่ยวพักผอนกัน บางครอบครัวไปเพียงวันเดียว 
บางครอบครัวไป 3 วัน   แตสําหรับรานคาสวนใหญจะปดรานหลังวันฮารีรายอเพียง 1 วัน  บาง
รานที่ไมไดทําอาหารและขนม อาจปดรานเพียงวันเดียวในวันฮารีรายอ หรือ 2 วันคือวันฮารีรายอ 
และอีก 1 วันหลังจากนั้น  
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สวนวันหยุดที่เปนวันหยุดตามปฏิทินไทย เชนวันขึ้นปใหม (วันที่ 1 มกราคมของทุกป) 
หรือวันสงกรานต รานคาในสายกลางสวนใหญจะไมปดราน ยังคงเปดขายตามปกติ หากจะปด
รานบางอาจเปนวันที่ 1 มกราคม เพียงวันเดียว 

รานแตละรานจะประกอบดวยเจาของรานคือสามีภรรยาซึ่งประกอบกิจการรวมกัน 
และลูกจางขายของหนาราน 2-5 คนขึ้นอยูกับขนาดของราน กิจการรานคานี้แบงออกเปน 2 
ลักษณะ ลักษณะแรกคือรับสืบทอดมรดกจากบรรพบุรุษฝายใดฝายหนึ่งซึ่งบางรานอาจสืบทอดทั้ง
ที่ดิน สินคาและวิธีการคาจากบรรพบุรุษ ลักษณะที่ 2 คือ มรดกเปนที่ดินกับอาคาร แลวคิดหา
ประกอบกิจการเองในภายหลัง   

เจาของรานสามีภรรยาจะอยูดูแลรานดวยกันเปนสวนใหญทั้งรานชาวจีนและชาว
มลายูมุสลิม แตหากมีธุระที่จะตองจัดการนอกรานเชนไปธนาคาร  สงของใหลูกคา ประชุมหอการคา 
ประชุมชมรมธุรกิจการคาอิสลาม ดูแลสวนผลไม (ในกรณีที่บางรานประกอบกิจการเกษตรควบคู
กันไป) และ ประชุมสมาคมตางๆ ของชาวจีน เจาของรานชายมักเปนผูออกไปทํากิจกรรมเหลานี้ 
นอกจากนี้เจาของรานชายยังหาโอกาสออกไปทํากิจกรรมพักผอนหยอนใจมากกวาเจาของราน
หญิง เชน ดื่มน้ําชาที่รานน้ําชา  สังสรรคโตะแช  ดูนกเขา  สวนเจาของรานหญิงนัน้อาจจะออกจาก
บาเพื่อไปจายตลาดในตอนเชา รับ-สงลูกหลานที่โรงเรียน แตบางครั้งหนาที่การรับ-สงลูกหลานที่
โรงเรียนอาจเปนของเจาของรานชายดวย  

เนื่องจากรานขายของตางๆ ในยานสายกลางเปนอาคาร 3 ชั้นครึ่ง ชั้นลางสุดเปดเปน
รานขายของ ชั้นลอย ชั้นสอง และชั้นสามเปนที่อยูอาศัยและเก็บสินคา เมื่อบานเปนทั้งรานและ   
ที่อยูอาศัย เจาของรานหญิงจึงไมอาจแบงเวลาทํางานและเวลาดูแลครอบครัวออกจากกัน ในขณะ
ที่เจาของรานชายอาจอยูรานในชวงที่ฝายหญิงไปตลาดและทํากับขาว หลังจากนั้นเจาของราน
ชายจะออกไปทํากิจกรรมตางๆนอกบาน เจาของรานหญิงจะอยูดูแลรานตลอดเวลา จนปดราน
โดยไมออกไปไหนเลย โดยเฉพาะรานคาของคนจีนจะตองมีเจาของคนใดคนหนึ่งอยูเฝาราน
ตลอดเวลา ซึ่งในเรื่องนี้เจาของรานมุสลิมมะฮฺคนหนึ่งเคยพูดกับผูศึกษาวา “รานเราคาขายแบบ
คนจีนไมได เพราะคนจีนไมปลอยเลยเฝารานตลอดเวลา กินตรงโตะเชา เที่ยง เย็น ตองเฝากลอง
เงิน เรายังตองนอนกลางวัน”  

เมื่อปดรานแลวเจาของรานหญิงจะตองดูแลความเรียบรอยภายในราน ทํากับขาว   
ทําความสะอาดบาน บางรานลูกจางที่ทํางานหนารานอาจชวยทํางานบานดวย บางรานอาจจาง    
ลูกจางเฉพาะทํางานบานสวนใหญลูกจางเหลานี้จะไมไดคางคืนอยูที่ราน ภายหลังจากรานปดจะ
เปนเวลาที่เจาของรานหญิงไดพักผอนหรือมีโอกาสไดออกไปนอกบานบาง เชนไปออกกําลังกายที่
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สวนสาธารณะ ไปรวมงานสังสรรคสมาคม งานแตงงาน  งานศพ  ซึ่งจะเปนโอกาสใหเจาของ    
รานคาตางๆ ทั้งในและนอกสายกลางไดพบปะพูดคุยและแลกเปลี่ยนขาวสารกัน 

ในชวงเวลาการขายของแตละวันเจาของรานแตละรานจะไมมีโอกาสไดพบปะสังสรรค
กัน อยางไรก็ดีเจาของรานในยานสายกลางมักรูจักกัน บางคนอาจรูจักเพียงวาเปนเจาของรานไหน 
แตสวนใหญจะเคยไดพูดคุยกันในฐานะเพื่อนบาน  หรือเพื่อนรวมอาชีพ เมื่อปดรานในแตละวัน 
เจาของรานตองประกอบกิจกรรมสวนตัวจึงไมมีโอกาสไดพบปะสังสรรค  ดังนั้นโอกาสที่ไดพบกัน
ของเจาของรานแตละรานก็คือ งานเปดรานใหม งานประชุมหอการคา งานแตงงาน หรือการไป
เยี่ยมคนปวย และงานศพ  สําหรับกลุมเจาของรานชาวมลายูมุสลิมอาจมีวาระโอกาสไดพบเจอกัน
มากข้ึนในวันสําคัญทางศาสนา เชน วันฮารีรายอ งานศพ งานรวมญาติ และเมื่อไปเยี่ยมเยียน   
คนปวย สวนเจาของรานที่เปนคนจีนจะมีโอกาสไดพบปะกันในงานสังสรรคสมาคม ชมรมตางๆ 
งานเลี้ยงโตะแช และงานศาลเจา   

 
สภาพเศรษฐกิจในยานสายกลาง 
เนื่องจากยานสายกลางเปนยานการคาที่อยูคูกับเทศบาลนครยะลามาตั้งแตชวง 

สรางบานแปงเมือง จนกระทั่งในปจจุบันสายกลางยังคงเปนยานธุรกิจการคาของเมืองยะลา      
เจาของรานคาในสายกลางใหความเห็นวา เนื่องจากถนนในยานสายกลางเปนถนนแคบ สะดวก
แกการเดินจับจายซื้อของ ลูกคาสามารถเดินขามถนนไปมาเพื่อเลือกซื้อสินคาในรานตางๆไดตาม
ความพอใจ ถนนดังกลาวมีชองทางเดินรถ 2 ชองทาง และพื้นที่จอดรถริมถนนสองฟาก ซึ่งใน
ปจจุบันตํารวจจราจรไดกําหนดเปนเสนทางเดินรถทางเดียว เพื่อลดความคับค่ังของการจราจร  
หลักฐานยืนยันอยางหนึ่งวายานสายกลางยังคงเปนยานธุรกิจที่สําคัญของเมืองยะลาคือราคาคา
เชาบานในยานสายกลางแตละหลังในป 2544 ที่ผานมา คือ 10,000  - 20,000 บาท ซึ่งนับวาเปน
ราคาที่  คอนขางแพงสําหรับบาน 1 หลังในเมืองเล็กๆเชนยะลา ในราคานี้คนจีนเห็นวาถาหากตอง
เชาบานเพื่อมาทําการคาในชวงที่เศรษฐกิจเปนเชนนี้ไมคุมแกการทําธุรกิจเลย  คนจีนรุนใหมที่จะ
กลับมาทําการคาในยะลา หากไมไดมีบานเปนของตนเองในยานสายกลางจะเลือกไปเปดรานคา
ในยานอื่นซึ่งราคาบานถูกกวาในยานสายกลาง  

ภายหลังจากไฟไหมเมื่อป 2520 สายกลางไดซบเซาไประยะหนึ่ง โดยกอนไฟไหมบาน
ทุกหลังในยานสายกลางไดเปดทําการคา แตหลังจากการสรางอาคารหลังไฟไหม บานหลายหลัง
ไดปดเปนที่อยูอาศัย คนจีนที่ขายของในยานสายกลางเลาวา “หลังไฟไหม รานในสายกลางปด
ประตู 40 เปอรเซ็น 4-5 ปที่ผานมาเปดเกือบเต็ม เหลือปดอยูประมาณ 10 หลัง” 
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โดยปกติแลวสภาพเศรษฐกิจของยะลามักแปรผันตามราคายางพาราและผลไม เนื่องจาก
ชาวยะลารอยละ 56.77 ประกอบอาชีพเกษตรกรรมทําสวนยางพาราและปลูกผลไมเชน ทุเรียน 
ลองกอง มังคุด และเงาะ (กระทรวงพาณิชย 2545:11) ดังนั้นสินคาในยานสายกลางจะขายดี
หรือไมข้ึนอยูกับราคายางและราคาผลไมในแตละป 

เนื่องจากอุตสาหกรรมยางพาราเปนอุตสาหกรรมการสงออกของประเทศ เกษตรกรผู
เพาะปลูกยางพาราในทองที่จังหวัดยะลาเปนสวนหนึ่งในกลไกอุตสาหกรรมยาง ดังนั้นรายไดของ
เกษตรกรในแตละปจะมากหรือนอยขึ้นอยูกับราคายางในตลาดโลก และปริมาณยางที่ออกสูตลาด 
หากปใดราคายางในตลาดสูง เศรษฐกิจภายในจังหวัดยะลาจะดีตามราคายางไปดวย การ
หมุนเวียนของเงินภายในจังหวัดจะมีมาก  

สวนเกษตรกรที่เพาะปลูกผลไม ปริมาณผลผลิตจะขึ้นกับสภาพดินฟาอากาศใน         
แตละปและปริมาณผลผลิตที่มีอยูในตลาด กลาวคือหากปใดสภาพอากาศแปรปรวน เกษตรกรได  
ผลผลิตนอยและอาจไมมีคุณภาพ ถึงแมราคาในตลาดจะสูงแตก็ขายไดปริมาณไมมากนัก  แตหาก
สภาพอากาศเปนไปตามฤดู ผลผลิตแตละสวนออกสูตลาดไมพรอมกัน และความตองการของ
ตลาดตอ ผลไมชนิดนั้นมาก  ราคาผลไมสูง ทําใหเกษตรกรมีรายไดมากขึ้น จึงมีอํานาจในการ
จับจายมากขึ้น  

รายไดของเกษตรกรมีผลอยางยิ่งตอสภาพเศรษฐกิจในยานสายกลาง เนื่องจาก
ลูกคากวารอยละ 70  ของรานคาตางๆในยานสายกลาง  คือเกษตรกรเหลานี ้ หากปใดที่
เกษตรกรรายไดไมดีไมมีกําลังในการจับจาย รานคาตางๆในสายกลางก็จะซบเซา  

ในชวงระยะเวลา 2-3  ปที่ผานมาทั้งราคายางพาราและราคาผลไมไมดี โดยที่ในป 
2543 ราคายาง 21.76 บาทตอกิโลกรัม เพิ่มจากป 2542 รอยละ 18.9 (สํานักงานพาณิชย, 
กระทรวงพาณิชย 2544:60) สวนป 2544 ราคายางกิโลกรัมละ 21.04 ลดลงจากป 2543  รอยละ 
3.3 (สํานักงานพาณิชย,กระทรวงพาณิชย 2545:76) ซึ่งราคายางพาราที่ต่ําสงผลกระทบตอ
เศรษฐกิจใน   ยานสายกลาง อยางไรก็ตามยางพารายังไดรับความชวยเหลือจากรัฐบาล โดย     
รัฐบาลไดชวยพยุงราคายางไมใหต่ําจนเกินไป แตเกษตรกรคงยังไดรับผลกระทบจากราคายางที่
ตกต่ําลง สวนราคาผลไมตกต่ําลงมาก เห็นไดวาราคาลองกองเมื่อ 3 ปกอน กิโลกรัมละ 50-70 
บาท และไดลดลงเรื่อยมา จนกระทั่งป 2545 ราคาลองกองต่ํามากอยางที่ไมเคยปรากฏมากอน 
ประมาณกิโลกรัมละ 20-40 บาท เจาของสวนลองกองชาวมุสลิมคนหนึ่งที่เปดรานขายของในยาน
สายกลางเลาวา “ลองกองปนี้เปนริสกี เมื่อกอนลองกองกิโลละ 50-60 บาท เราขายหมดไมเคยได
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แจก ปนี้ลองกองราคาไมดี เราก็เอามาแจก ใครเดินผานสวนก็เรียกเขามากิน ไดแบงปนคนอื่น คน
ยากจนก็ไดกิน”   

อยางไรก็ตามลูกคาในยานสายกลางไมไดมีเฉพาะเกษตรกรจากพื้นที่อําเภอตางๆ 
เนื่องจากยะลาเปนศูนยกลางหนวยงานราชการใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต และศูนยกลาง
การศึกษา ดังนั้นลูกคาของรานคาตางๆ ยังมีขาราชการนักเรียน นักศึกษา ที่เขามาทํางาน และ
เรียนหนังสือในเทศบาลนครยะลา ลูกคาสวนนี้จึงมีสวนชวยพยุงการคาในยานสายกลางไวแม
เศรษฐกิจจากภาคการเกษตรจะไมดี    

ในแตละปสายกลางจะซบเซาในชวงที่มีคาราวานสินคาเขามาจากที่ อ่ืน ซึ่งจัด
ประมาณปละ 2 คร้ัง คร้ังแรกจะเปนชวงประมาณตนปเปนการเขามาตั้งขายสินคาราคาถูกในยาน
ตลาดเมืองใหม  และชวงที่สองคืองานเฉลิมฉลองศาลเจาพอหลักเมืองในเดือนพฤษภาคม เพราะ
คนยะลาจะไปจับจายซื้อของจากรานคาที่เขามาต้ังขายบริเวณงาน นอกจากนี้ในชวงใกลเปดภาค
การศึกษาของนักเรียน(เดือนพฤษภาคม และเดือนพฤศจิกายน) รานคาที่ไมไดจําหนายสินคา 
เกี่ยวกับนักเรียนจะเงียบเหงาไปมาก จนกระทั่งผานชวงเวลาเปดภาคการศึกษาทั้ง 2 ภาคไปได
ประมาณ 1 เดือน การซื้อขายก็เร่ิมกลับมาคึกคักอีกครั้งหนึ่ง ชวงฤดูเก็บเกี่ยวผลผลิตทาง         
การเกษตรนาจะเปนชวงที่ดีที่สุดสําหรับสายกลาง เพราะลูกคากลุมใหญมีกําลังซื้อมากขึ้น 

เจาของรานในยานสายกลางเลาวาเมื่อ “ฟองสบูแตก” สายกลางไมไดรับผลกระทบ
ใดๆจากสภาพเศรษฐกิจที่ถดถอย แตหลังจากนั้น 2 ป ยะลาจึงไดรับผลกระทบ เร่ิมขายของไดยาก
ข้ึน การลงทุนตางๆเริ่มชลอตัวลง เมื่อป 2544 รานคาในยานสายกลาง และเทศบาลไดรวมมือกัน
จัดงานเลหลังสายกลาง กระตุนใหคนไดออกมาจับจายใชสอยกันมากขึ้น และจัดอีกครั้งในชวง
เดือนมกราคมป 2545 ซึ่งในป2545 รานที่มาเปดขายมีมากขึ้นกวาเมื่อปกอน สินคามีหลากหลาย
ประเภทและคนที่เขามาจับจายสินคามีมากขึ้น ซึ่งการจัดงานนี้ทั้งสองปมีสวนชวยกระตุน
เศรษฐกิจในสายกลางใหมีสภาพคลองมากขึ้น  

 
 

 
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



บทที่ 2 
ประวัติศาสตรและโครงสรางทางสังคมของชาวมลายูมุสลิมและชาวจนี 

 
ประวัติความเปนมาของเมืองยะลาจะแบงออกเปน 2 สวน สวนแรกคือประวัติศาสตรใน

มุมมองทางการเมืองการปกครอง เพื่อใหเห็นภาพกวางความเปนมาของยะลาซึ่งผูกพันและเชื่อมโยง
กับจังหวัดปตตานีและนราธิวาส เขาใจบริบททางการเมืองและปญหาทางประวัติศาสตรที่สงผล
กระทบตอความสัมพันธระหวางชาติพันธุมลายูและไทยในทองถิ่น  และอาจจะทําใหเขาใจถึง
ความสัมพันธระหวางชาติพันธุ 3 ชาติพันธุในพื้นที่แหงนี้ไดลึกซึ้งมากขึ้น  สวนที่สองเปนประวัติความ
เปนมาของยะลาที่อยูในความทรงจําของคนทองถิ่น ซึ่งจะทําใหเห็นภาพการเคลื่อนยายของผูคน การ
ตั้ง   บานเรือนและวิวัฒนาการของเมืองยะลาจากอดีตถึงปจจุบัน 

ความเปนมาของผูคนใน “ยานสายกลาง” ซึ่งเปนยานธุรกิจการคาแหงแรกของชุมชน 
เมืองยะลาและเปนพื้นที่ที่คนตางชาติพันธุไดมีโอกาสมาพบปะสังสรรค เนื่องจากยานสายกลางเปนที่
อยูอาศัยของคนสองชาติพันธุซึ่งมีความเชื่อและวิถีปฏิบัติที่แตกตาง สงผลใหโครงสรางภายในสังคม
ของแตละกลุมชาติพันธุมีความแตกตางกันในรายละเอียด และในตอนทายของบทจะแสดงใหเห็นถึง
การแบงระดับช้ันของกลุมชาติพันธุตางๆในสังคม  

 
ประวัติศาสตรยะลา 
จังหวัดยะลาในอดีตเปนสวนหนึ่งของอาณาบริเวณทางประวัติศาสตรของรัฐปตตานี (ซึ่ง

ตอมารวมเปนพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต) การทําความเขาใจประวัติความเปนมาของยะลาจึง   
จําเปนตองศึกษาประวัติความเปนมารวมกันกับประวัติศาสตรรัฐปตตานี   

อยางไรก็ตามเนื่องจากงานชิ้นนี้ไมไดมุงศึกษาเรื่องประวัติศาสตร   หรือความขัดแยงทาง
ประวัติศาสตรและไมไดศึกษาคูความสัมพันธระหวางคนไทยกับคนมุสลิม ดังนั้นประวัติยะลา
โดยสังเขปในที่นี้จึงเปนการเรียบเรียงประวัติศาสตรยะลาในมุมมองดานการเมืองการปกครอง
ตามลําดับเวลาทางประวัติศาสตรของรัฐไทยซึ่งถูกบันทึกไวในเอกสารตางๆ ทั้งที่เปนหลักฐานชั้นตน
และชั้นรองในภาษาไทยดังตอไปนี้ 
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- ยุคกอนประวัติศาสตร 
- สมัยประวัติศาสตรของรัฐปตตานี 
- สมัยแหงการแบงแยกและปกครอง 
- สมัยปฏิรูปการปกครองของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
- สมัยการเปลี่ยนแปลงการปกครอง (พ.ศ.2475-2517) 
- สมัยแหงนโยบายชาตินิยม  
- สมัยการเปลี่ยนแปลงภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 
- สมัยแหงการตอสูเพื่อประชาธิปไตย 

 
ยุคกอนประวัติศาสตร 
บริเวณจังหวัดชายแดนภาคใต* กอนที่ดินแดนแหงนี้จะพัฒนามาเปนเมืองปตตานีนั้น 

ไดมีหลักฐานวามีเมืองโบราณมากอนในบริเวณเมืองประแว อําเภอยะรัง จังหวัดปตตานี และ
บริเวณถ้ําคูหาภิมุข จังหวัดยะลา นักโบราณคดีสวนใหญเชื่อวาเมืองโบราณแหงนี้คือเมืองลังกาสุกะ
ตามหลักฐานเอกสารของจีนหลายฉบับ  จากหลักฐานทางประวัติศาสตรทั้ง 2 อยางรวมทั้งวัตถุ
โบราณที่ขุดพบเชน พระพุทธรูปแบบทวารวดี  ธรรมจักรศิลาขนาดเล็ก  ศิวลึงค เครื่องมือในการ
ดํารงชีพตางๆเชนเครื่องปนดินเผา แสดงใหเห็นถึงความเปนอยูและความเชื่อดั้งเดิมของผูคน     
ในทองถิ่นนี้ 

จากสภาพภูมิศาสตร จะเห็นวาพื้นที่จังหวัดยะลาในปจจุบันตั้งอยูในแผนดินต่ําจาก
ปตตานีลงมาทางใต เปนบริเวณที่ราบลุมขนานไปกับเทือกเขาและมีแมน้ําปตตานีซึ่งไหลมาจาก
เทือกเขาสันกาลาคีรี ลงมาผานอําเภอเบตง อําเภอบันนังสตา อําเภอยะหา อําเภอรามนั จนถงึอาํเภอ
เมืองยะลา แลวจึงไหลเขาสูเขตพื้นที่จังหวัดปตตานีออกไปยังอาวไทย และถาหากเดินทางไปตามลํา
น้ํานี้สามารถเดินทางผานไปยังมาเลเซียได ภูมิประเทศเชนนี้เรียกวา เสนทางขามคาบสมุทร  (Trans 
Peninsular Route) โดยเชื่อมตอชายฝงทะเลอาวไทยดานตะวันออก กับฝงทะเลฝงมหาสมทุรอนิเดยี
ดานตะวันตก ซึ่งเหมาะกับการเปนที่ตั้งรกรากอยูอาศัยของผูคนตั้งแตสมัยกอนประวัติศาสตร     
มาถึงสมัยตนๆของยุคประวัติศาสตร (ศรีศักร วัลลิโภดม 2538:170) 

 
 
 

                                                 
* ปจจุบันถูกแบงพื้นที่การปกครองออกเปน 3 จังหวัดคือ ปตตานี ยะลา และนราธิวาส 
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สมัยประวัติศาสตรของอาณาจักรปตตานี 
ประวัติศาสตรปตตานีถูกบันทึกโดยชาวเมืองปตตานีเอง โดยชาวตางชาติที่เขามาทํา

การคาขายในปตตานี และชาวตางชาติที่เขามาเผยแพรศาสนา โดยผูปกครองเมืองขางเคียง เชน
เมืองสงขลา และเมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งตอมาภายหลังบันทึกเหลานี้ถูกนํามาบันทึกรวมใหมใน
พงศาวดารและหนังสือประวัติศาสตรตางๆของรัฐสยาม จนกระทั่งปตตานีถูกผนวกเขาเปนสวน
หนึ่งของสยามดังนี้ 

ตามคํานําของหนังสือประชุมพงศาวดารภาคที่ 3(2471:ข)สมเด็จกรมพระยาดํารง-   
ราชานุภาพทรงอธิบายถึงเรื่อพงศาวดารเมืองปตตานีสํานวนที่พระยาวิเชียรคิรีไดเรียบเรียงขึ้นวา 

หนังสือพงศาวดารเมืองปตตานีซึ่งถาจะเรียกใหตรงตามกาลเวลานี้ ควรเขาใจวา
พงศาวดารมณฑลปตตานี ที่พระยาวิเชียรคิรีเรียงนั้น เรียบเรียงตามความรูเห็นที่อยูในเมือง
สงขลา แลบางที่จะไดสอบกับหนังสือพระราชพงศาวดารฉบับที่หมอบรัดเลพิมพดวย ใน
ตอนเบื้องตนเขาใจผิดหรือยังไมทราบความจริงอยูบาง ที่จริงเมืองปตตานีเปนเมืองขึ้นของ
สยามประเทศมาตั้งแตครั้งสมเด็จพระรวงทรงครองนครเมืองสุโขทัยเปนราชธานี ชาวเมือง
ปตตานีเดิมถือพระพุทธสาสนาภายหลังเขารีตถือศาสนาอิสลาม  

การที่ปตตานีเปนเมืองขึ้นของสยามมาแตสมัยสุโขทัยนั้นสมเด็จกรมพระยาดํารง-   
ราชานุภาพไดยืนยันหลักฐานในศิลาจารึกสุโขทัยหลักที่ 1 เร่ืองเขตแดนของไทยไวใน “แสดงการ
บรรยายพงศาวดารสยาม” ซึ่งเปนการบรรยายตอนักศึกษาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยในป 2467 
วา “ปรากฎในเขตตแดนกลาวไวในศิลาจารึกไดบานเมืองทั้งปวงลงไปจนตลอดแหลมมลายู” *  
(ทวีศักดิ์ เผือกสม 2544:5)  

ในขณะที่ทางภาคกลางของประเทศไทยชวงพุทธศตวรรษที่19-23 เปนที่ตั้งของ  
อาณาจักรอยุธยา พื้นที่ทางใตสุดของประเทศไทยก็มีรัฐที่มีความเจริญและปนศูนยกลางการ
คมนาคมระหวางทางทะเลและทางบกนั่นคืออาณาจักรปตตานี นักโบราณคดีบางคนเชื่อวาพื้นที่
ปตตานีในชวงพุทธศตวรรษที่ 7 – 21 เปนที่รูจักกันในชื่อลังกาสุกะซึ่งเปนเมืองทาสําคัญเมืองหนึ่ง
ในอดีตการ เมื่อชื่อลังกาสุกะหายไป และรัฐปตตานีไดเขามาแทนที่ทั้งสืบทอดบทบาทการเปน
เมืองทาคาขายทางทะเลในพุทธศตวรรษที่ 21-23 ปตตานีนับไดวาเคยเปนเมืองทาที่มีชื่อเสียงเปน
ที่รูจักอยางกวางขวางในยุคการคมนาคมการคาทางทะเลในเอเชียตะวันออกเฉียงใต  ในชวงตน

                                                 
* ในเรื่องนี้ทวีศักดิ์ เผือกสม ไดแสดงความคิดเห็นวาศิลาจารึกหลักที่ 1 มีอิทธิพลตอ

ความคิด และสงตอความเชื่อเร่ืองปตตานีคือเมืองขึ้นของไทยมาตั้งแตสมัยสุโขทัยสูนักประวัติศาสตร
ไทย “รุนกอน” 
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พุทธศตวรรษที่ 21 พอคาชาวตางชาติ ทั้งจีน ญี่ปุน ชาวชมพูทวีป และโปรตุเกส ตามมาดวยชาว  
ยุโรปชาติอ่ืนๆ ไดเขามาคาขายที่ปตตานี  (ครองชัย หัตถา 2541:244-251) ชาวตางชาติเหลานี้
บางคนเพียงเขามาคาขายแลวกลับออกไป แตบางคนเขามาตั้งรกรากอยูในปตตานีเปนการถาวร  

ปตตานีมีกษัตริยปกครองสืบเนื่องหลายราชวงศ ในสมัยที่มีกษัตริยปกครองนั้น
ปตตานีสามารถขยายตัวทางดานการเมือง วัฒนธรรม เศรษฐกิจไดนานกวาหนึ่งศตวรรษ ปตตานี
จึงปนแหลงที่มีความสําคัญตอประวัติศาสตรของโลกมาเลยทั้งหมด กษัตริยองคสุดทายของราชวงศ
ปตตานีเปนผูหญิงมีพระนามวา รายากูนิง (พระนางเหลือง) ตอมารายาบากัลผูสืบเชื้อสายจาก
กษัตริยกลันตันมาปกครองปตตานี จึงไดเปลี่ยนราชวงศเปนราชวงศกลันตัน จนถึงพ.ศ.2272  
ปตตานีไดประสบความวุนวายทางการเมืองเปนเวลานาน จากการวางเวนกษัตริยปกครองถึง 40 
ป บานเมืองอยูภายใตการดูแลของขุนนาง ดาโตะ และอูลามะอ (อารีฟน บินจิ, อ.ลออแม และ  
อัฮหมัด สมบูรณ บัวหลวง 2543:34) มีการแยงชิงอํานาจกันระหวางราชวงศตางๆ จนเปนสาเหตุ
หนึ่งของการเสื่อมสลายของรัฐปตตานีอันมั่งคั่ง  

จากพระราชพงศาวดารกรุงเกามีบันทึกถึงเมืองปตตานีในฐานะเมืองประเทศราชของ
อยุธยา อยางไรก็ตามสมัยนั้นอํานาจอยุธยาไมไดเด็ดขาด ประกอบกับความหางไกล ทําใหปตตานี
ถูกควบคุมจากอยุธยาอยางหลวมๆ ชาวพื้นเมืองมีอิสระ เมืองนครศรีธรรมราชเปนผูดูแลอีกชั้นหนึ่ง 
เพียงแตสงเครื่องราชบรรณาการไปอยุธยาทุกๆ3ปและสงคนไปยามเกิดศึกสงคราม ในพระราช-
พงศาวดารบันทึกไววา ปตตานีไดกอการกบฏตออยุธยาครั้งหนึ่งในป พ.ศ.2106 ในแผนดิน       
พระมหาจักรพรรดิแตไมสําเร็จและภายหลังจากการกบฏในครั้งนั้น  จนกระทั่งกรุงศรีอยุธยาแตกไม
ปรากฏชื่อปตตานีในประวัติศาสตรอยุธยาอีกเลย ซึ่งในที่นี้อาจตีความไดสองทางคือ ปตตานี     
ตกอยูใตอํานาจการปกครองของอยุธยาและไมไดมีปญหาหรือบทบาทใดๆชัดเจน หรือปตตานีได
เปนรัฐอิสระที่อยุธยาไมสามารถเขาไปแทรกแซงได  (ทวีศักดิ์ เผือกสม 2544:12) จากการที่
ปตตานีเปนรัฐอิสระมาเกือบจะตลอดสมัยอยุธยา ประกอบกับมีความเจริญมั่งคั่งทําใหปตตานี
กลายเปนแหลงวัฒนธรรมอิสลามและมาเลยที่สําคัญในเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

ปตตานีไดเสื่อมอํานาจ และความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจลงในปลายพุทธศตวรรษที่ 23  
โดยมีสาเหตุสําคัญ 3 ประการคือ ประการแรกทําเลการคาทางทะเลไดเปลี่ยนแปลงไปและ       
การแยงชิงผลประโยชนกันของพอคาชาติตางๆ จากการที่บริษัทการคาของดัทชที่ตั้งอยูที่ชองแคบ   
มะละกามีบทบาทในการคาทางทะเลมากขึ้น ตลาดการคาที่ญี่ปุนไดรับความสนใจจากพอคา   
ชาวตางชาติมากขึ้นทําใหเมืองทาปตตานีซบเซาลง และการปะทะกันระหวางเรอืสินคาขององักฤษ
และฮอลันดาจนเปนเหตุใหกัปตันเรือชาวอังกฤษเสียชีวิตเปนอีกสาเหตุหนึ่งที่ทําใหพอคา         
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ชาวอังกฤษทยอยถอนตัวออกจากปตตานี ความนิยมของตลาดเครื่องเทศใน ยุโรปเริ่มลดลง 
ปตตานีจึงเริ่มประสบปญหาทางเศรษฐกิจ ประการที่สองความขัดแยงและการแยงชิงบัลลังกใน
ราชสํานักของปตตานีหลายครั้งภายหลังจากสมัยของรายากูนิงผูซึ่งไมมีเชื้อสายที่จะสืบทอด   
ราชสมบัติโดยตรง จึงเกิดปญหาในการคัดเลือกผูที่จะข้ึนเปนกษัตริยตอมา  ประการที่สาม        
สืบเนื่องจากปตตานีอยูในภาวะระส่ําระสายของการสืบราชสมบัติเปนระยะเวลานานหลาย       
ทศวรรษ  ประกอบกับการขยายอํานาจของกรุงธนบุรีทําใหปตตานีเขาสูภาวะสงครามกับสยาม
(ครองชัย หัตถา 2541:252-255) ความเจริญรุงเรืองของปตตานีจึงเริ่มเสื่อมลงตามลําดับ 

 
สมัยแหงการแบงแยกและปกครอง 

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ขณะที่กรมพระราชวังบวรสถานมงคล
เสด็จยกทัพไปปราบพมา“มีขาวเขามาวาเมืองปตตานีกอการกําเริบข้ึนมาก” (พระยาวิเชียรคิรี 
2471:4-5) จึงไดสงกองทัพหลวงไปปราบปตตานีจนประสบความสําเร็จนับวาเปนชวงเวลาของการ
เร่ิมตนประวัติศาสตรปตตานีและสี่จังหวัดชายแดนภาคใต ภายใตการ ปกครองของรฐัสยาม โดยการ
ควบคุมดูแลของเมืองสงขลา  ผูปกครองเมืองปตตานีคนใหมคือปลัดจะนะ(ขวัญซาย)ผูไดรับการ
แตงตั้งจากสยาม ในสมัยการปกครองของพระยาปตตานีคนที่สอง(พาย)ปกครองเมืองปตตานี 
พวกสาเหยด และรัตนาวงซึ่งเปนชาวมลายูไดกอกบฏขึ้นและไดเกิดกบฏอีกหลายครั้งตามมา     
จนพระยาสงขลาไดนําความขึ้นกราบทูลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว จึงไดโปรดเกลาฯใหแยก
เมืองปตตานีออกเปน 7 หัวเมือง* คือเมืองปตตานี เมืองยิริง (ยะหริ่ง) เมืองสายบุรี เมืองหนองจิก 
เมืองรามันห เมืองระแงะ เมืองยะลา แตละหัวเมืองอยูในความรับผิดชอบของ  พระยาเมืองหรือ
                                                 

* ซึ่งในพงศาวดารเมืองปตตานีไมไดบันทึกไววาแยกเมืองออกเมื่อปใด ในหนังสือที่
เขียนเกี่ยวกับปตตานีตอมาบันทึกตางกันไป คาดวานาจะอยูระหวางพ.ศ. 2332 – 2360 หนังสือ
พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที่ 1 ของเจาพระยาทิพากรวงศ ไมไดมีบันทึกเรื่องการ
แยกเมือง มีบันทึกไวเพียงวาจุลศักราชที่ 1151 รายาเมืองปตตานีไดคิดกอการกบฎโดยไดชักชวน
องเชียงสือเขารวมมือ  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกไดให    พระยากลาโหมราชเสนา
ไปปราบปรามและจับตัวเจาเมืองปตตานีมาขังไวที่กรุงเทพฯ รวมทั้งกวาดตอนครอบครัวมาอยูที่
กรุงเทพฯดวย สวนทวีศักดิ์ เผือกสม ไดใชวิธีเปรียบเทียบสมัยการปกครองของผูปกครองที่ถูก   
แตงตั้งไปจากสงขลา แลวสันนิษฐานวาการแบงหัวเมืองเปนเจ็ดเมืองตามนโยบาย แบงแยกและ      
ปกครอง (divide and rule)  นาจะเกิดขึ้นในสมัยของพระบาทสมเด็จพุทธเลิศหลานภาลัย          
(ดูรายละเอียดเพิ่มเติมไดที่ทวีศักดิ์ เผือกสม: 2544) 
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เจาเมืองเมืองใดที่มีคนไทยพุทธมากก็จะใหเจาเมืองเปนไทยพุทธ สวนเมืองใดที่มีชาวมุสลิมมาก
ใหเจาเมืองเปนคนมุสลิม ซึ่งในขณะนั้นมีเพียงยะหริ่งเมืองเดียวเทานั้นที่เจาเมืองเปนคนไทยพุทธ  
“แลทรงตั้งขาราชการไทยบาง แขกซึ่งมีความสวามิภักดิ์บาง ใหเปนเจาเมืองทั้ง 7 เมืองเพื่อจะมิให
เมืองปตตานีมีกําลังคิดขบถไดอยางแตกอน” (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 2505:150)  

ในการแบงแยกเมืองออกเปนเจ็ดหัวเมืองนี้ยังคงมีปญหาทางประวัติศาสตรวาเกิดขึ้น
ในสมัยรัชกาลที่ 1 หรือรัชกาลที่ 2 ของราชวงศจักรี แตไมวาการแบงแยกปตตานีจะเกิดขึ้นเมื่อไร ก็
ตามเหตุการณสําคัญครั้งนี้เปนจุดเปลี่ยนที่สําคัญของประวัติศาสตรปตตานีกลาวคือ  แตเดิมนั้น
ปตตานีในประวัติศาสตรของสยามเคยมีสถานะเปนประเทศราชที่ถูกควบคุมจากอยุธยาและสุโขทัย
อยางหละหลวม มีผูปกครองเปนของตนเองโดยการสืบเชื้อสายจากเจาเมืองราชวงศตางๆ แตเมื่อ
ปตตานีถูกแบงการปกครองออกเปนเจ็ดหัวเมือง นั่นหมายถึงอํานาจจากสวนกลางไดมีผลตอการ
ปกครองปตตานีโดยสมบูรณ ผูปกครองเมืองทั้ง 7 เปนผูที่ไดรับการแตงตั้งและถอดถอนไดจาก
กษัตริยแหงราชวงศจักรี  และเปนการเริ่มตนการมี    ผูปกครองเปนคนตางศาสนาของชาวปตตานี
ทั้งหลายดวย   

ชื่อ “ยะลา” ไดปรากฏเปนครั้งแรกในประวัติศาสตรของรัฐสยามตั้งแตคร้ังนั้น  กอน
หนานี้ยะลาเปนเมืองเล็กอยูภายใตการปกครองของราชวงศปตตานี  เมื่อยะลาถูกแบงแยกออก
อยางชัดเจนโดยรัฐสยาม เขตแดนเมืองยะลาจึงเปนดังนี้  

เขตรแดนเมืองยะลารอบตัว ตวันออกเฉียงใตตั้งแตเขาปะราหมะปกหลังเรียงลงไป 
ตวันออกถึงปะฆะหลอสะเตาะเหนือบานจินแหร ตลอดไปจนถึงบานกะลั่นอะหรอจนถึง
คลองใหญทาสาบจดบานบะนางสะตา ฟากเหนือเปนเขตรเมืองยะลา ฟากใตเปนเขตร
เมืองรามันห ฝายตวันออกเฉียงเหนือตอพรมแดนเมืองปตตานี ตั้งแตตะโหละเปาะยานิงมี
สายหวยไปจดคลองน้ําทาสาบ ฟากตวันตกเปนเขตรเมืองยะลา ฟากตวันออกเปนเขตร
เมืองปตตานี ฝายเหนือตอพรมแดนเมืองหนองจิก เขาศาลาคิรีเปนแดน ฝายตวันตกตอ
พรมแดนเมืองไทรบุรี มีคลองบาโงยเปนเขตรแดนขึ้นไปถึงบานยี้นังตลอดไปถึงบาน        
บะเหลาะ ฝายตวันตกตลอดไปจดเขาเหมืองดิละลาบูส้ินเขตรเมืองยะลา (พระยาวิเชียรคิรี 
2471:11) 

ผูปกครองเมืองยะลาคนแรกที่ไดรับแตงตั้งจากกษัตริยสยามคือตวันยลอ (ตวนยะลอ) 
ซึ่งขณะนั้นตั้งบานเรือนและวาราชการอยูที่บานยะลา เมื่อตวันยลอถึงแกกรรมบุตรชายตวัน     
บางกอก (ตวนบางกอก) ข้ึนเปนพระยายะลาแทน   สวนผูปกครองที่ถูกแตงตั้งไปจากสงขลาได
อพยพโยกยายครอบครัวและบริวารจํานวนหนึ่งเขาไปปกครองเมืองบางเมืองใน 7 หัวเมืองนั้น     
โดยมีจุดมุงหมายที่สรางดุลแหงอํานาจหรือปองกันการโจมตีจากชาวทองถิ่นที่ ไมพอใจ            
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ความระหองระแหงระหวางประชาชนในหัวเมืองทั้งเจ็ดกับผูปกครองจากรัฐบาลสยามเกิดขึ้นเสมอ 
เจาเมืองมลายูบางคนไดรวบรวมผูคนและอาวุธเพื่อตอตานรัฐบาลสยาม รัฐบาลไดสงกองทัพไป
ปราบปราม แตดวยความหางไกลและความยากลําบากในการคมนาคม หัวเมืองบางแหงยังคงมี
ความอิสระในการปกครองตนเอง และไดรวมกับหัวเมืองมลายูอ่ืนๆตอตานรัฐบาล 

ในสมัยสมเด็จพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  พระยายะลา(ตวนบางกอก)  
พระยาหนองจิก พระยาระแงะ และพระยาปตตานี ไดรวมกันกบฎตอสูกับพระยายิริง(พาย)* ทาง
กรุงเทพฯ จึงสงกําลังจากเมืองเพชรบุรีมาสมทบเมืองสงขลาปราบปรามกบฏดังกลาวได และได
ประหารชีวิตเจาเมืองกบฎทั้งหลาย  แลวจึงแตงตั้งหลวงสวัสดิภักดี (ยิ้มซาย) รักษาการเมืองยะลา 
ตั้งบานอยูที่บานวังตระ(ปจจุบันเปนตําบลอยูในอําเภอเมืองยะลา)ซึ่งหลวงสวัสด์ิผูนี้เปนผูปกครอง
คนแรกที่เปนคนไทยนับถือศาสนาพุทธ ขณะที่หลวงสวัสดิ์ยายมาเปนเจาเมืองยะลา ที่ยะลามี   
คนไทยอยูไมมากนัก หลวงสวัสด์ิไดเกณฑคนไทยที่เมืองยิริง(ยะหริ่ง)มาอยูดวยจํานวนหนึ่ง แต 
นับวายังมีคนไทยอยูนอยมากเนื่องจากในสมัยนั้นยังไมปรากฎวามีวัดสักแหงหนึ่งในยะลา      
(พระเทพญาณโมลี 2518:44) หลวงสวัสดิ์ไดสรางเหมืองดีบุกไวในขณะที่รักษาการเมืองยะลา 6 
แหง ภายหลังเมื่อยายไปรักษาการเมืองยิริง(ยะหร่ิง) ไดทําหนังสือยกเหมืองทั้ง 6 ใหแกพระยา
สงขลา พระยาสงขลาไดรับผลประโยชนเปนเงินคาเชาหรือดีบุก ซึ่งกรรมสิทธิ์เหมืองทั้งหมดนี้    
ตกเปนมรดกของบุตรหลานพระยาสงขลาตอไป (พระยาวิเชียรคิรี 2471:18) 

สวนของเมืองยะลาเมื่อหลวงสวัสดิ์ภักดีไดยายไป พระยาเมืองที่ถูกแตงตั้งคนตอมา
คือนายเมือง (ซึ่งเปนบุตรนายพายอดีตผูรักษาการเมืองยะหริ่ง) นายเมืองไดยายมาตั้งบานอยูที่
บานทาสาปริมแมน้ําปตตานี  ตอมาพระยาเมืองไมไดออกวาราชการ พระยาสงขลาจึงถอดออก
จากการเปนพระยายะลา** แลวแตงตั้งตวันบาตูปูเต (ตวนปูเตะ)เปนผูวาการเมืองยะลาแทน   
(พระยาวิเชียรคิรี 2471:27) 

 
 

 
 

                                                 
* พระยายิริงคนนี้เปนสายตระกูลของปลัดจะนะที่ถูกแตงตั้งมาจากเมืองสงขลา 
** ในสมัยของพระยาเมืองเลากันในทองถิ่นวามีชาวไทยกลุมหนึ่งติดตามนายเมืองมาจาก

ยะหร่ิง แลวมาต้ังบานเรือนอยูที่บานหนาถ้ํา และไดขออนุญาตนายเมืองสรางวัดขึ้นที่พื้นที่ราบ
หนาภูเขา 
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สมัยปฏิรูปการปกครองของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  
สภาพการณที ่สงบของห ัว เม ืองมลาย ูเ ริ ่ม เปลี ่ยนไป  เมื ่อพระบาทสมเด ็จ          

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวทรงปฏิรูปการปกครองเปนแบบเทศาภิบาล ซึ่งมีจุดมุงหมายที่    
จะรวมอํานาจหัวเมืองสูศูนยกลาง อันเนื่องมาจากปญหาการคุกคามของมหาอํานาจอังกฤษและ
ฝร่ังเศส เจาเมืองหรือพระยาเมืองของหัวเมืองมลายูตางไมพอใจในการปฏิรูปอันนี้ พระยาเมือง   
บางคนไดเขียนจดหมายหรือเดินทางไปรองทุกขตอกงสุลอังกฤษที่สิงคโปรหลายครั้งเพื่อใหอังกฤษ
ชวยยับยั้งไมใหรัฐบาลสงขาหลวงไปจัดการการปกครอง ขาหลวงที่ถูกสงไปยัง หัวเมืองเหลานี้จะ
เปนผูตรวจตรา และเก็บเงินสวยอากร พระยาเมืองจะไดรับสวนแบงเพียงเล็กนอย นอกนั้นจะสงเขา
ทองพระคลังการนี้กอใหเกิดความไมพอใจแกผูปกครองหัวเมือง อยางไรก็ตามการดําเนินการ
เปล่ียนหัวเมืองทั้ง 7 เปน มณฑลปตตานี ไดดําเนินการอยางคอยเปนคอยไป (กระทรวงมหาดไทย 
2513:404) 

ในปพ.ศ. 2445 พระยาวิชิตภักดี(อับดุลกาเดร)เจาเมืองปตตานีคนสุดทายเปนผูนํา
การตอตานอํานาจรัฐ แตถูกจับตัวไปยังเมืองพิษณุโลก 2 ปเศษ ตอมาไดรับพระราชทานอภัยโทษ
กลับมาอยูปตตานีและไดคิดการกบฏอีกครั้ง โดยกลาวหาวาดินแดนปตตานีเปนของมลายูมากอน    
เมื่อทางราชการทราบเรื่อง พระยาวิชิตภักดีจึงหนีไปยังรัฐกลันตัน และอาศัยอยูที่นั่นจนถึงแกกรรม   
(อารีฟน บินจิ และคณะ 2543:34)    

ป 2449 รัฐบาลสยามประสบความสําเร็จในการตั้งมณฑลปตตานีพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมกลาเจาอยูหัวทรงโปรดเกลาแตงตั้งใหพระยาศักดิเสนี(หนา บุนนาค) เปนขาหลวง
เทศาภิบาลสําเร็จราชการมณฑลปตตานี โดยไมตองขึ้นตอมณฑลนครศรีธรรมราชอีกตอไป หัวเมือง
ทั้ง 7 ถูกยุบรวมกันเปน 4 เมือง คือเมืองปตตานี เมืองหนองจิก เมืองยะหริ่ง รวมเปนเมืองปตตานี  
เมืองรามันรวมกับเมืองยะลา เปนเมืองยะลา เมืองระแงะ กับเมืองสายบุรี คงไวเชนเดิม (กรมศิลปากร, 
กระทรวงศึกษาธิการ 2505:57) 

ทางเมืองยะลาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เมื่อตวันปูเต ถึงแกกรรม  
ตวันกะจิไดรับแตงตั้งใหเปนพระยาณรงคฤทธิ์ ศรีประเทศ วิเศษวังสา เปนผูวาราชการเมืองยะลา 
เมืองยะลายังคงตั้งอยูที่บานทาสาปแบงการปกครองออกเปน 5 อําเภอคือ อําเภอเมือง อําเภอยะหา 
อําเภอรามัน อําเภอบันนังสตาและอําเภอเบตง (212 ปเมืองยะลา ม.ป.ป.:36) 

ในสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ไดยุบเมืองรามันเปนอําเภอ    
โกตาบารูข้ึนกับเมืองยะลา เมืองยะลายายมาตั้งที่สะเตง ไดเปลี่ยนชื่ออําเภอเมืองเปนอําเภอสะเตง  
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ป 2459 ไดโปรดเกลาใหเปลี่ยนเมืองตางๆนี้เปนจังหวัด มณฑลปตตานีจึงประกอบดวย 4 จังหวัดคือ 
ปตตานี ยะลา นราธิวาส และสายบุรี (อุทัย หิรัญโต 2521:31) 

ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาหัวไดทรงวางแผนการสรางทางรถไฟ
สายใตยาวไปถึงหัวเมืองมลายูทั้งหลาย ทั้งเพื่อประโยชนทางดานการเมืองและเศรษฐกิจ  ซึ่งทาง
รถไฟสายใตนี้สรางเสร็จในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัว ประโยชนทางดาน
การเมืองของทางรถไฟ คือการเดินทางไปยังมณฑลปตตานีไดสะดวกสบาย และรวดเร็วขึ้น งายแก
การควบคุมดูแลมากขึ้น อีกทั้งยังเปนการแสดงใหชาติตะวันตกที่มุงแสวงหาแผนดินเพิ่มเติมแก
อาณานิคมของตนเอง ไมอาจมีขออางที่จะเขามายึดครองเพื่อสรางความเจริญไดอีกตอไป       
สวนประโยชนทางเศรษฐกิจคือการรวมมือกันระหวางรัฐบาลกับชาวจีน เพื่อกระจายประชากร  
ชาวจีนอพยพทั้งหลายใหไปต้ังหลักแหลงอาศัยอยูตามสองขางทางรถไฟ  โดยเฉพาะเพื่อสนับสนุน
แรงงานชาวจีนที่มีฝมือในการทําเหมืองไดเขาไปบุกเบิกทําเหมืองแรดีบุกในภาคใต การสนับสนุน
ชาวจีนอพยพเหลานี้ใหไดมีโอกาสจับจองที่ดิน และมีสิทธิไดรับสัมปทานทําเหมืองแรก็เพื่อให     
รัฐบาลไดมีขออางในการปฎิเสธการใหสัมปทานการทําเหมืองแรแกชาวตะวันตก ซึ่งกําลังพยายาม
แสวงหาเมืองขึ้น(ภูวดล ทรงประเสริฐ 2531:199-201) การขยายเสนทางคมนาคมเสนทางใหม  
ทําใหเสนทางคมนาคมทางน้ําหมดความสําคัญไป ผูคนเริ่มหันมาใชบริการรถไฟมากขึ้น          
ยานตลาดและเมือง จึงมักยายไปกระจุกตัวใกลกับสถานีรถไฟเพื่อความสะดวกในการขนสงสินคา 
ตลาดและเมืองยะลาที่เคยอยูที่   ทาสาปจึงเริ่มโยกยายมาตั้งอยูที่บานนิบง แตที่วาการเมืองหรือ
บานของเจาเมืองเพียงแคยายขามฝงจากทาสาปมาอยูที่บานสะเตง ซึ่งไกลจากบานนิบงประมาณ 
5 กิโลเมตร 

 
สมัยการเปลีย่นแปลงการปกครอง  
การเปลี่ยนแปลงการปกครองของคณะราษฎรจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย    

รัฐบาลไดยกเลิกการปกครองแบบมณฑลเทศาภิบาล เปลี่ยนเปนการบริหารราชการแผนดินสวน
ภูมิภาค แบงการปกครองออกเปนจังหวัดอําเภอ ตําบล และหมูบาน มณฑลปตตานีเดิมมี            
4 จังหวัด จัดแบงเหลือเพียง 3 จังหวัด คือปตตานี ยะลา  และนราธิวาส (กรมศิลปากร,      
กระทรวงศึกษาธิการ 2505:58) 

การปกครองในระบอบประชาธิปไตย ทําใหชาวมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตมี
ความหว ัง ว า จะ ได ปกครองตน เอง เหม ือนด ัง เ ช นก อนการปฏ ิร ูปการปกครองของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว สวนผูนําของมุสลิมก็หวังวาจะไดอํานาจการปกครองที ่
สูญเสียไปกลับคืนมา ดังเชนที่ตนกูมะไหยิดดินไดเขามาแสดงความจํานงขออยูรวมในสยามตอไป   
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“เพราะเห็นวาสยามมีระบบรัฐธรรมนูญเปนที่พอใจ” (ปรีดี พนมยงค 2517:11) ประกอบกับ
สถานการณในมาเลเซียทําใหพวกผูนําชาวไทยมุสลิมไมสามารถพึ่งพิงมาเลเซียไดอีก จึงหัน
กลับมาตื่นตัวตอการเมืองไทย แตผลการเลือกตั้งในป พ.ศ.2476 มีสมาชิกสภาผูแทนชาวมุสลิม
เพียงคนเดียว (สุรินทร พิศสุวรรณ 2525:5) 

ในปพ.ศ.2476นี้เปนปที่อับดุลกาเดรผูนําในการแบงแยกดินแดนสิ้นชีวิตที่รัฐกลันตัน
ประเทศมาเลเซีย ตนกูมะไหยิดดีนบุตรชายของอับดุลกาเดร ไดสืบทอดเจตนารมณโดยการ
สนับสนุนขบวนการแบงแยกดินแดนในไทย ขบวนการแบงแยกดินแดนนี้ไดจัดตั้งขึ้นดวยจุดประสงค    
ในการที่จะแยกจังหวัดชายแดนภาคใตออกเปนอิสระ ไมข้ึนกับการปกครองของรัฐบาลไทย พื้นที่
แถบนี้มีประชากรสวนใหญนับถือศาสนาอิสลาม ใชภาษามลายูเปนภาษาหลัก มีเอกลักษณและ
วัฒนธรรมที่ตางจากชาวพุทธทั่วไป รัฐบาลคณะราษฎรป2475 ไดตระหนักถึงปญหานี้เปนอยางดี
จึงไดพยายามสรางนโยบายผสมผสานชาวมุสลิมข้ึนมา แตนโยบายดังกลาวไดสงผลทางลบ
มากกวา เชนนโยบายของคณะราษฎรทางดานการศึกษาที่ใหประชากรมุสลิมไดรับการศึกษา
ภาษาไทยและหลักสูตรประถมศึกษา แตนโยบายอันนี้ถูกมองวาเปนนโยบายที่จะไปทําลาย
เอกลักษณทางดานภาษา นอกจากนั้นนโยบายเศรษฐกิจและการปกครองอันอื่นก็ถูกมองวาอาจจะ
ทําใหชาวมุสลิม   สูญเสียวัฒนธรรมของตนเองไป (สุรินทร พิศสุวรรณ 2525:5)  

 
สมัยแหงนโยบายชาตนิิยม 
ในสมัยของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ไดนําเอาลัทธิชาตินิยมมาใช นโยบายอันนี้สงผล

กระทบตอชาวมุสลิมและชาวจีนเปนอันมาก สําหรับชาวมุสลิมความรูสึก”แปลกแยก”และความ 
ผิดหวังในระบบการปกครองไดเกิดขึ้นทันที ทั้งนี้เนื่องจากการประกาศใชรัฐนิยมของจอมพล ป.   
ในบางอันนั้นขัดกับหลักศาสนาอิสลามเชน การหามสวมหมวกแบบอิสลาม หามสตรีสวมผาคลุม
ศีรษะ(ฮิญาบ)และใหชาวมุสลิมแตงกายแบบตะวันตก นอกจากนั้นยังไมใหใชภาษามลายูหรือ
ภาษาอาหรับ ตองเปลี่ยนเปนภาษาไทย นโยบายนี้ชวงแรกเปนนโยบายที่ออกแบบมาเปนการ     
ใหคําแนะนํา แตตอมาเมื่อไมไดรับความรวมมือจากชาวมุสลิม กระทรวงมหาดไทยไดใชวิธีบังคับ
ซึ่งกอใหเกิดความบาดหมางตอชาวมุสลิมอยางมาก ในพ.ศ.2484 รัฐบาลไดหามชาวมุสลิมเรียน
คัมภีรกุรอาน รวมทั้งภาษาอาหรับและมลายู ความตึงเครียดไดเพิ่มมากขึ้นอีกเมื่อรัฐบาล        
จอมพลป.ไดประกาศใชประมวลกฎหมายแพงและพาณิชยบรรพ 5 และ 6 วาดวยเรื่องครอบครัว
และมรดกแทนกฎหมายอิสลามที่เคยใชกันมาในศาลของ 4 จังหวัดชายแดนภาคใต ยิ่งไปกวานั้น
รัฐบาลยังยกเลิกตําแหนงดาโตะยุติธรรมที่ตัดสินคดีครอบครัวและมรดกตามกฎหมายอิสลามดวย  
เพื่อแกปญหาดังกลาว ชาวมุสลิมจึงหลีกเลี่ยงการขึ้นศาลไทยไปอาศัยการตัดสินใจของโตะอิหมาม      
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ซึ่งเปนหัวหนาสุเหราหรือมัสยิดในหมูบานแทน ทําใหชาวมุสลิมยิ่งถอยหางไกลจากรัฐบาลไทย
มากขึ้น (เฉลิมเกียรติ ขุนทองเพชร 2529:26-33) 

เหตุการณขางตนเปนเรื่องที่มีความสลับซับซอนเนื่องจากความผันผวนทั้งจาก
การเมืองภายในและภายนอกประเทศ ชาวมุสลิมนั้นไมพอใจตอนโยบายชาตินิยมของรัฐบาลจอม
พล ป. อยางยิ่ง ทําใหผูนําทางศาสนาอิสลามใน 3 จังหวัดภาคใตเร่ิมมีใจออกหางจากรัฐบาลไทย 
เมื่อสงครามโลกครั้งที่2เกิดขึ้น ตนกูมะไหยิดดีน ผูนําในการแบงแยกดินแดนและผูนําคนอื่นๆไดหัน
ไปรวมมือกับอังกฤษ(ปรีดี พนมยงค 2517:11)  รวมตัวกับชาวมลายูตอตาน  กองทัพญี่ปุน โดย
หวังเอาความชวยเหลือของอังกฤษเขามาบีบบังคับใหรัฐบาลไทยปลอยจังหวัดชายแดนภาคใตไป
เปนสวนหนึ่งของ “บริติช มลายา” (สุรินทร พิศสุวรรณ 2525:7)  เมื่อสงครามสงบเห็นไดวาความ
รวมมือในการเมืองไทยของชาวมุสลิมลดลงอยางมาก ความสนใจสวนใหญของชาวมุสลิมหันไปสู
การตอสูระดับนานาชาติ เพราะความหวังที่จะไดรับการยอมรับในเอกลักษณ ศาสนา ภาษาและ   
วัฒนธรรมของมุสลิมไดหมดไปกับนโยบายรัฐนิยม 

 
สมัยการเปลี่ยนแปลงภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 2  
ภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 ส้ินสุดลง มะไหยิดดีนไดเขารวมกําหนดนโยบายของ

อังกฤษตอมลายูทั้งหมดหลังสงคราม พลังสนับสนุนเขาในหมูชาวมาเลเซียชายแดนภาคใตนั้น  
นับวามีสูงมาก มะไหยิดดีนไดดําเนินการเรียกรองใหผูนําทางศาสนาปลุกเราความรูสึกชาตินิยม
ของชาวมุสลิม สรางบรรยากาศใหเอ้ือตอการเรียกรองขอความเห็นใจจากตางชาติ ในเดือน
พฤศจิกายน พ.ศ.2487 รัฐบาลอังกฤษพิจารณา”ปญหาที่วาดินแดนพูดมาเลยที่ติดตอกับมลายู   
ในทางตอนใตของสยามควรหรือไมควรกลับมารวมกับมลายา” (สุรินทร พิศสุวรรณ 2525:8) ความ
เปนไปไดที่อังกฤษจะเขามาเกี่ยวของกับกรณีชาวมุสลิมในดินแดนของไทย ทําใหผูนําในกรุงเทพฯ
ตองรีบเรงหาหนทางแกไขปญหาชนกลุมนอย รัฐบาลชุดตอมาตองมีนโยบายมาดึงจิตใจ          
ชาวมลายูมุสลิมกลับมา 

รัฐบาลภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 มีนายปรีดี พนมยงค เปนผูสําเร็จราชการแทนได
ประกาศใชมาตรการหลายอยางเพื่อลดกระแสความขัดแยงที่อาจนําไปสูการแบงแยกดินแดน    
เมื่อวันที่ 3 พฤษภาคม พ.ศ. 2488 รัฐบาลไดประกาศใชพระราชบัญญัติอุปถัมภอิสลาม           
พระราชบัญญัติฉบับนี้ไดใหเสรีภาพในการนับถือศาสนาแกประชาชนและพระมหากษัตริยทรงเปน
องคอัครศาสนูปถัมภก (สุรินทร พิศสุวรรณ 2525:9)ประชาชนไทยในบาง  ทองถิ่นที่นับถือศาสนา
อิสลามจะไดรับความชวยเหลือคุมครองและอุปถัมภกิจการศาสนา  นอกจากนี้ยังกําหนดให        
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มีการจัดตั้งสถาบันตางๆ ข้ึนหลายระดับเพื่อทําหนาที่เชื่อมประสานระหวางชาวมุสลิมกับรัฐบาล    
รวมทั้งพระราชบัญญัติฉบับดังกลาว ไดกําหนดใหรัฐบาลจัดตั้งสถาบันการศึกษาที่เปนของมุสลิม
โดยแทจริง ภายใตการบริหารของมุสลิม  แตสวนที่มีความสําคัญยิ่งเกี่ยวกับการ“อุปถัมภ” และ
“ควบคุม”กิจการฝายศาสนาอิสลามคือมาตรา 5,6  และ 7 ซึ่งกําหนดใหมีการจัดตั้ง 
“คณะกรรมการกลางอิสลามแหงประเทศไทย”และในจังหวัดที่มีประชาชนนับถืออิสลามอยูมากก็
ให     รัฐมนตรีวาการกระทรวงมหาดไทยจัดตั้ง “กรรมการอิสลามประจําจังหวัด” ข้ึน เพื่อให
คําแนะนําแกรัฐบาลและกรรมการจังหวัดในขอราชการที่เกี่ยวเนื่องกับชาวมุสลิมโดยตรง (ประยูร
ศักดิ์  ชลายนเดชะ 2539:293-294)  

อย าง ไรก็ ตามความพยายามที่ จะผสมผสานชาวมุส ลิมของรั ฐบาลตาม                  
พระราชบัญญัติ พ.ศ.2488 ทั้งเปนการแกปญหาเฉพาะหนา เพียงเพื่อยับยั้งความพยายาม       
ของผูนําบางคนที่คิดจะแบงแยกดินแดนทางตอนใตออกไปอยูภายใตการปกครองของอังกฤษ  
โดยหวังจะไดเอกราชรวมกับรัฐมลายูอ่ืนๆ หากแตสถาบันตางๆที่จัดตั้งขึ้นตามพระราชบัญญัติ  
นั้นยังคงดํารงอยู แตก็ไมมีสมรรถภาพมากนักในการเปนตัวประสานระหวางรัฐบาลกับชาวมุสลิม  
เพราะยังขาดการยอมรับจากคนสวนใหญอยูนั่นเอง 

นอกจากการดําเนินงานของรัฐบาลขางตนจะเปนตัวจุดชนวนใหเกิดความแตกแยก
ระหวางจังหวัดชายแดนภาคใตกับรัฐบาลไทยแลว  ยังมีเหตุการณที่กระตุนใหเกิดการตื่นตัวใน  
การแบงแยกดินแดนของมุสลิมทางภาคใตนั่นคือ การตอสูเพื่ออิสรภาพในประเทศมาเลเซีย        
อิสลามซึ่งเปนพลังสําคัญของการตอสูในมาเลเซียและอินโดนีเซีย ไดขยายอิทธิพลเขาไปในจังหวัด
ชายแดนภาคใตของไทยดวย  ในระยะนี้ผูนําศาสนาจึงมีอํานาจมากขึ้น 

ความพยายามที่จะดําเนินนโยบายผสมผสานของรัฐบาล นับตั้งแตการเปลี่ยนแปลง
การปกครอง พ.ศ. 2475 นั้นไดนํามาซึ่งความรูสึกแปลกแยกไปจากชาวไทยพุทธมากขึ้น           
พระราชบัญญัติในป พ.ศ. 2488 นั้นไดกลายเปนการสรางหนทางเขาไปควบคุมผูนําและ      
สถาบันทางศาสนา  การยกรางกฎหมายวาดวยครอบครัวและมรดก พ.ศ.2489 ถูกมองวาเปน  
การกาวกายประชาคมมุสลิม และไมไดรับความรวมมือของผูนําศาสนาสวนใหญ  ความรูสึก
ตอตานรัฐบาลไดสะสมเร่ือยมา จนนําไปสูเหตุการณรุนแรงตางๆ ระหวางประชาชนชาวมลายู
มุสลิมกับคนของรัฐบาลเชน กรณีกบฏดูซงญอที่จังหวัดนราธิวาสป 2491 กรณีหะยีสุหลง           
อับดุลกอเดรหายตัวไปเมื่อป 2493  และกรณีตางๆในสมัยตอมา ซึ่งในความรุนแรงเหลานี้         
ชัยวัฒน สถาอานันท มองวาเปนปญหาที่ไมลงตัว (problematic) จากสถาบันผลิตความจริงที่  
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ตางกัน ทําใหความรุนแรงในกรณีที่ผิดจากธรรมดากลายเปนสิ่งปกติ เพื่อใหสังคมอยูกับความจริง
ในความรุนแรงเหลานี้ได (ชัยวัฒน สถาอานันท 2545:225-228) 
 

สมัยแหงการตอสูเพื่อประชาธิปไตย  
การเคลื่อนไหวเพื่อการแบงแยกดินแดนกลับมารุนแรงขึ้นอีกครั้งในชวง พ.ศ. 2518 - 

2524 มีเหตุการณรุนแรงเกิดขึ้นที่จังหวัดยะลา จังหวัดนราธิวาส และจังหวัดปตตานี ชวงปลาย
สมัยรัฐบาลทหารไดมีการเปดโปงการทุจริตฉอราษฎรบังหลวง รวมทั้งเรื่องเดือดรอนในหมูชาวไทย
มุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตดวย ในระหวาง พ.ศ. 2516-2519 ความจริงเกี่ยวกับการปฏิบัติ  
ไมดีและความอยุติธรรมของเจาหนาที่รัฐบาลตอชาวมุสลิมไดรับการเปดโปง กอใหเกิดความ          
ตึงเครียดระหวางชาวไทยมุสลิมกับรัฐบาล ยิ่งไปกวานั้นยังไดเกิดเหตุการณที่นําไปสูการตอตาน  
รัฐบาลอยางรุนแรงอีกครั้งคือ กรณีการประทวงที่ปตตานี ซึ่งเกิดจากมุสลิมถูกฆาตรกรรม 5 ศพ   
ที่สะพานกอตอ เมื่อตนเดือนธันวาคม พ.ศ. 2518  จากปากคําของผูที่รอดชีวิตทําใหเชื่อวา           
ผูกอการคือทหารนาวิกโยธิน การประทวงครั้งใหญไดเกิดขึ้นในวันที่ 11 ธันวาคม พ.ศ. 2518 
ประชาชนชาวมลายูมุสลิมจํานวนมากจาก 3 จังหวัดชายแดนภาคใตไดเดินทางไปรวมใน          
การประทวงครั้งนี้ และรัฐบาลไดใชกําลังปราบปรามอยางรุนแรง (อารง สุทธาศาสน 2519:3,35) 

ในชวงเวลานี้ไดเกิดผูนํารุนใหมของชาวไทยมุสลิมข้ึน  ผูนําเหลานี้ไดจบการศึกษา   
ชั้นสูงมาจากประเทศมุสลิมในตะวันออกกลางหรือตะวันออกเฉียงใต บางคนก็ไดเรียนวิชาทางโลก
รวมกับวิชาทางศาสนา  ดังนั้นคนเหลานี้จึงเต็มไปดวยความภาคภูมิใจในชาติพันธุและเอกลักษณ
อิสลาม  ยิ่งไปกวานั้นคนเหลานี้ยังมีความผูกพันธกับองคกรมุสลิมภายนอกประเทศซึ่งเกี่ยวของ
กับความเจริญเติบโตของพลังทางศาสนาที่เปนไปในเวลาเดียวกันกับสถานการณในประเทศ       
มาเลเซียและอินโดนีเซีย  ความเปลี่ยนแปลงและการพัฒนาทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง        
บทบาทอุดมการณที่มีมาจากประเทศในตะวันออกกลางและการ ฟนฟูความสํานึกในอิสลาม   (อิ
มรอน มะลูลีม 2538:174) 

ความขัดแยงแตกแยกระหวางรัฐบาลไทยกับมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใตยังคง
มีอยูเร่ือยมา ขบวนการแบงแยกดินแดนยังคงปฏิบัติภารกิจของตนอยูอยางสม่ําเสมอ  จนกระทั่ง
การประทวงครั้งใหญไดเกิดขึ้นอีกครั้งหนึ่ง ในตนป พ.ศ. 2531 ในกรณีฮิญาบในวิทยาลัยครูยะลา 
สาเหตุเกิดจากวิทยาลัยไดพยายามออกกฎขอบังคับไมใหนักศึกษาสตรีที่เปนมุสลิมสวมใสฮิญาบ
ไปเรียนในวิทยาลัย  การกระทําครั้งนี้ไดกอความไมพอใจแกชาวมุสลิมเปนอยางมาก สําหรับคน
บางคนเรื่องการแตงกายอาจเปนเรื่องไรสาระแตสําหรับชาวมุสลิมการแตงกายเปนเรื่องที่       
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เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อในศาสนาอิสลาม และในบริบทของยะลา หญิงชาวมลายูมุสลิมให
ความสําคัญกับการสวมใสฮิญาบสวนหนึ่งเกิดจากกระแสการฟนฟูอิสลามและเปนหนึ่งในบทบาท
ของ   ผูหญิงในการรักษาอัตลักษณทางชาติพันธ(Chaiwat Satha-Anand 1994:5,17) ภายหลัง
จาก  เหตุการณนี้ยังมีการเคลื่อนไหวตางอยางตอเนื่อง และใน พ.ศ. 2536 ขบวนการแบงแยก
ดินแดนไดกระทําการเผาโรงเรียนในจังหวัดชายแดนภาคใตไป 36 โรง (มติชน 4 สิงหาคม 
2536:28) 

ในชวงเวลา 10 ปที่ผานมา คือต้ังแตป 2536-2546 เหตุการณความไมสงบยังคงอยู   
คูกับการดําเนินชีวิตของคนในทองถิ่นสามจังหวัดชายแดนภาคใต ความรุนแรงที่เกิดขึ้นถูกนําเสนอ
ใหเห็นวาคูความขัดแยงที่เกิดข้ึนคือ ขบวนการแบงแยกดินแดน กับเจาหนาที่ผูรักษาความมั่นคง
ของรัฐ จนกระทั่งเหตุการณรุนแรงครั้งลาสุดไดเกิดขึ้นอีกครั้งเมื่อวันที่ 4 มกราคม 2547 จาก      
เหตุการณปลนปน ตามมาดวยการวางระเบิดในที่สาธารณะ เผาโรงเรียน ทํารายและฆาพระภิกษุ
สงฆ ชาวบาน และเจาหนาที่ของรัฐซ่ึงสวนใหญคือเจาหนาที่ตํารวจ จนกระทั่งในวันที่ 28 เมษายน 
2547 เกิดการปะทะกันระหวางผูกอความไมสงบกับเจาหนาที่ตํารวจทหารทําใหฝายกอความ     
ไมสงบเสียชีวิต 107 ศพ และเจาหนาที่ของรัฐ 5 ศพ (มติชน 29 เมษายน 2547:14)  

ความรูสึกของ “คนใน” ตอเหตุการณตางๆ ที่เกิดขึ้นอยางตอเนื่องนี้ คือความไมแนใจ
วาความรุนแรงเหลานี้คือ “ผลงาน” ของขบวนการแบงแยกดินแดนหรือของใคร   

 
ความทรงจําในทองถิ่น 
ความทรงจําของคนเมืองยะลา เปนเรื่องราวที่บอกเลากันตอมาถึงความเปนมาของ

บาน และเมืองของตน  การอพยพโยกยาย การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทั้งจากปจจัยภายใน และ  
ภายนอกที่ทําใหยะลาตั้งเมืองอยูในพื้นที่ในปจจุบัน โดยแบงเปนชวงเวลาไดดังตอไปนี้ 

-  ยุคบุกเบิกและตั้งถิ่นฐาน 
-  ยุคการสรางบานแปงเมืองที่ “บานนิบง” 
-  สมัยการสรางทางรถไฟ 
-  สมัยการเกิดชุมชนแหงใหมในยานการคา 
 
ยุคบุกเบิกและตั้งถิ่นฐาน 
ชื่อยะลา มาจากชื่อที่ตั้งเมืองเดิมตั้งอยูที่ บานยะลา (ตําบลยะลา อําเภอยะหา         

ในปจจุบัน) คําวายะลามาจากภาษาทองถิ่นวา ยะลอ แปลวา แห ดวยบริเวณบานยะลาม ีภูเขาลกู
หนึ่งที่มีรูปรางคลายแห หรือเรื่องเลาบางเรื่องบอกวาเนื่องจากบริเวณดังกลาวเปนพื้นที่ลุมที่     
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ชาวบานมีอาชีพจับปลาและแหก็เปนเครื่องมือในการประกอบอาชีพ ชุมชนนี้ถูกกําหนดใหเปน    
จุดเริ่มของเมืองยะลาเนื่องจากบานและที่ทําการของเจาเมืองที่ถูกแตงตั้งขึ้นเปนคนแรกของ    
ยะลาตั้งอยูที่นั่น   

แตในความเปนจริงแลวผูคนที่อาศัยอยูในยะลาไมไดตั้งบานเรือนอยูที่บานยะลา 
เพียงแหงเดียว หากแตมีการตั้งบานเรือนและชุมชนกระจัดกระจายอยูตามพื้นที่ตางๆทั่วไป        
คนดั้งเดิมยะลาสวนใหญเขาใจวาชุมชนที่นาจะเปนตนกําเนิดของเทศบาลเมืองยะลาคือบาน     
ทาสาปและหนาถ้ําซึ่งตั้งอยูบริเวณฝงดานเหนือของแมน้ําปตตานี  (ซึ่งตางจากเอกสารของทาง
ราชการที่บอกวาเมืองยะลาเริ่มต้ังมาจากบานยะลอ เมื่อถามคนในทองถิ่นถึงเมืองยะลาเดิมมัก 
พูดถึงทาสาปเปนแหงแรก และถาหากถามถึงยะลอ มีบางคนที่บอกวามีวังเจาเมืองอยูที่ยะลอ    
แตบางคนไมรูเลย)  ทาสาปเปนพื้นที่ที่อุดมสมบูรณเหมาะแกการเพาะปลูกมีผูคนตางศาสนา
อาศัยอยูรวมกันอยางสงบมานาน ทั้งชาวมลายูมุสลิมและชาวไทยพุทธที่เปนคนในทองถิ่น       
ชาวจีนที่อพยพเขามาอยูใหม ชาวจีนเหลานี้อพยพมาจากปตตานี จากคําบอกเลาของคนจีน
ดั้งเดิมในทองถิ่นวาที่บานทาสาปเปนชุมชนที่เปนศูนยกลางการแลกเปลี่ยนคาขายขนาดยอม       
ในอดีต ดวยทําเลที่ตั้งใกลแมน้ําอันเปนเสนทางคมนาคมที่สําคัญและทาสาปอยูกึ่งกลางระหวาง
เมืองทาขนาดใหญอยางปตตานี กับดินแดนที่ลึกเขาไปในแผนดินที่โอบลอมดวยหุบเขาอยางอําเภอ
บันนังสตา อำเภอธารโต และอําเภอเบตง  เลากันวามีคนจีนมาตั้งรกรากปะปนยูกับคนมลายูมุสลิม
และคนไทยพุทธบริเวณนั้นมาไดราว 5 รุน คนจีนในสมัยนั้นผูชายมักประกอบอาชีพทําเหมืองแร     
ซึ่งเหมืองจะอยูลึกเขาไปในหุบเขา เชนในอําเภอยะหา ทําสัมปะทานเรือขามฟากจากฝงทาสาป      
มายังฝงสะเตง  สวนผูหญิงที่อยูบานจะประกอบอาชีพคาขายสินคาเบ็ดเตล็ดซึ่งจะตองนั่งเรือเปน
เวลา 1 วัน เพื่อไปซ้ือสินคาที่เมืองปตตานีมาขาย และขากลับดวยตองแลนเรือทวนน้ําจึงใชเวลาใน
การเดินทางเพิ่มข้ึนอีก 1 วัน สวนคนที่อยูขางใน (คนที่อาศัยอยูลึกเขาไปแถบ อําเภอบันนังสตา 
อําเภอธารโต และอําเภอเบตง ในปจจุบัน) สวนมากจะเปนชาวมลายูมุสลิมจะผูกแพไมไผถอมา
ตามแมน้ําปตตานีนําสินคาแลกเปลี่ยนสินคามาตามลําน้ํา เร่ือยลงมาถึง  ทาสาปแลวจึงร้ือแพนํา
ไมไผออกขายแลวเดินเทานําของที่แลกไดกลับไปยังหมูบานของตน  

 หญิงชราชาวจีนที่เคยอยูที่บานทาสาปในวัยเยาวเลาวา เมื่อสมัยเปนเด็กเธอมีคน    
ดูแลเปนชาวมลายูมุสลิม เธอจึงเติบโตมาพรอมกับเรียนรูภาษาถึงสามภาษา คือภาษาจีนซึ่งใช  
พูดกันในบาน ภาษามลายูใชส่ือสารกับเพื่อนบานชาวมลายูมุสลิม และภาษาไทยใตใชส่ือสาร   
กับเพื่อนบานชาวไทยพุทธ  เมื่อยายจากทาสาปมาอยูนิบง(ยะลาในปจจุบัน)ในกอนสงครามโลก
คร้ังที่ 2 ยังคงมีเพื่อนชาวมุสลิมที่คงอยูที่ทาสาปไปมาหาสูกันดวยความผูกพัน  เมื่อเกิด
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สงครามโลกครั้งที่ 2 หญิงชาวจีนผูนี้ขาดการติดตอจากสามี เนื่องจากสามีไปทําเหมืองอยูที่
ชายแดน       มาเลเซีย เธอจึงปดรานคาที่อยูที่นิบง (ชื่อเดิมของเมืองยะลา) แลวพาลูกหญิงชาย 3 
คน หลบหนีการเขามาผานทางของกองทัพญี่ปุนไปอาศัยอยูกับผูดูแลชาวมลายูมุสลิมคนดังกลาว
ในหมูบานของเขา จนกระทั่งสงครามสิ้นสุดลง จึงไดกลับมาอยูในเมืองและเปดรานคาของเธอ
ตอมา  

เลากันวาในอดีตชาวพุทธจากทาสาปและหมูบานใกลเคียงมักเดินทางไปทําบุญที่ 
“วัดถ้ํา” (วัดคูหาภิมุข) คนที่มีฐานะจะขี่ชางไป สวนคนที่ไมมีพาหนะชวยทุนแรงกจ็ะเดนิไป  เชือ่กนั
วาการไดปนเขาไปนมัสการ “พอทานบรรทม” ในถ้ํา จะไดบุญมากนัก    

 
ยุคการสรางบานแปงเมืองที่ “บานนบิง”  
ตอมาในชวงทศวรรษที่ 2460 ผูคนเริ่มเคลื่อนยายไปตั้งบานเรือนอยูที่ “นิบง” ซึ่งเปน

พื้นที่ฝงดานใตของแมน้ําปตตานีหางจากแมน้ําประมาณ2–3กิโลเมตร  นิบงเปนคําภาษามลายู
แปลวา ตนหลาวชะโอน  พื้นที่นิบงเดิมเปนปาตนหลาวชะโอน คนในทองถิ่นจึงเรียกบริเวณดังกลาว
วา “นิบง” 

นิบงเริ่มกอรางสรางตัวเปนเมืองจากการอพยพโยกยายของคนจากหมูบาน อําเภอ 
และจังหวัดใกลเคียงดวยสาเหตุหลักคือ ความซบเซาของปตตานีซึ่งในอดีตเคยเปนเมืองทาคาขาย
ที่เจริญรุงเรืองมาก ทําใหคนจีนทั้งที่เคยอยูในปตตานี และที่เดินทางมาจากเมืองจีนรุนหลังไมได
แวะตั้งรกรากอยูที่ปตตานีอีกตอไป ซึ่งมีสวนทําใหยะลากลายเปนจังหวัดที่มีประชากรชาวจีนอยู
มากที่สุดใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต  บางครอบครัวไดเขามาทําเหมืองแรดีบุกในพื้นที่หางไกล
ชายฝงทะเลมากขึ้น   

ชุมชนแหงแรกของนิบงคือชุมชนชาวมลายูมุสลิมขนาดเล็กตั้งอยูฝงทางเหนือของ
สถานีรถไฟในปจจุบันหรือยานตลาดเกา ดวยพื้นที่ตลาดเกาเปนพื้นที่ที่ติดกับอําเภอยะรัง ของ
จังหวัดปตตานี ผูคนฝงตลาดเกาสวนมากที่มาตั้งบานเรือนเปนชาวมลายูมุสลิมที่อพยพ  โยกยาย
มาจากอําเภอมายอ อําเภอยะรัง และอําเภอตางๆของจังหวัดปตตานี บานเรือนในอดีตจะเปน   
เรือนไมมุงหลังคาจากตั้งอยูกันอยางหนาแนนกวาฝงดานใตของสถานีรถไฟ มัสยิดแหงแรกในเขต
เทศบาลนครยะลาก็สรางขึ้นในพื้นที่ตลาดเกาแหงนี้ จากบันทึกถึงประวัติวัดพุทธภูมิ (วัดอาราม
หลวงของจังหวัดยะลาในปจจุบัน) ยืนยันถึงการตั้งชุมชนในระยะแรกของบานนิบงไววา  

วัดนี้ (วัดพุทธภูมิ) แรกสรางขึ้น มีประชาชนซึ่งอยูทางฟากรถไฟดานใตนี้ยังไมแนน
หนา สมัยนั้นทางฟากรถไฟดานเหนือไปปตตานี มีบานแนนหนากวา และสวนมากเปน
เรือนมุงจากแบบกงสี ครั้นตอมาภายหลังบานชองมาแนนหนาอยูทางฟากรถไฟดานฟากนี้ 
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จึงเรียกบานเรือนที่อยูฟากรถไฟ ทางไปจังหวัดปตตานีวาตลาดเกา ชาวบานทั้ง 2 ฟาก
รถไฟไดชวยทะนุบํารุงวัด (ประวัติศาสตร4จังหวัดภาคใต และคติธรรม 2544:81) 

ชุมชนตอมาจากยานตลาดเกาคือชุมชนอีกฝงของสถานีรถไฟหรือที่เรียกกันตอมา    
วา “ยานสายกลาง” 
 

สมัยการสรางทางรถไฟ  
การเปลี่ยนเสนทางคมนาคมนาจะเปนอีกสาเหตุที่ผูคนอพยพกันเขามาอยูที่นิบง   

การคมนาคมทางน้ําโดยเรือ ทั้งทางทะเล และทางแมน้ําเริ่มหมดความนิยมไป  เมื่อเสนทาง
คมนาคมสายใหมที่ดูจะสะดวกรวดเร็วกวา การคมนาคมรูปแบบใหมนี้คือเสนทางรถไฟ  

กอนทางรถไฟจะมาถึงพื้นที่บานนิบง เลากันวาคนมลายูมุสลิมคนแรกที่มาซื้อที่ดิน 
อยูฝงทางใตของสถานีรถไฟยะลาคือหะยีดอเลาะ  หะยีดอเลาะเปนคนดั้งเดิมจากยะหริ่ง             
มีเชื้อสายจีน เขาใจวาอาจเปนลูกหลานของลิ้มโตะเคี่ยมผูเปนพี่ชายของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว     
หรือบริวารของลิ้มโตะเคี่ยม ตอมายายมาอยูที่มายอ (อําเภอหนึ่งในจังหวัดปตตานี ปจจุบันอยูหาง
จากตัวเมืองยะลา ประมาณ 40 กม.)  เมื่อคร้ังอยูที่มายอ หะยีดอเลาะประกอบอาชีพคาขาย     
โดยมีรานขายของชําซึ่งเปนรานคาแหงเดียวในมายอ นอกจากนี้ยังเดินเรือคาขายสินคาไปยัง
ตางประเทศ เชนปนัง สิงคโปร  ในสมัยสงครามโลกครั้งที่ 2 หะยีดอเลาะทําการคากับทหารญี่ปุน 
โดยเอายางพาราไปแลกกับน้ํามันกาด เลากันวาหะยีดอเลาะพายเรือจากคลอง มายอไปที่บาน
ตันหยง อําเภอยะหริ่ง ซึ่งเปนที่ตั้งของกองเรือญ่ีปุน  นํายางพาราบรรทุกไปในลําเรือ แลว
แลกเปลี่ยนเอา    น้ํามันกาดกลับมา  หลักฐานที่ยืนยันวาชวงสงครามโลกหะยีดอเลาะขาย
น้ํามันกาดคือหลุมน้ํามันกลางบานที่ยังคงมีอยูถึงปจจุบัน 

หะยีดอเลาะเปนผูที่มีความคิดกวางไกล เคยมีโอกาสเดินทางมายะลา และไดทราบ
ขาววาจะมีการสรางทางรถไฟผานพื้นที่แหงนี้ จึงไดชักชวนลูกเขยคือหะยีหะมูฮัมมัดเดินทางมา
ยะลาดวยกัน 

หะยีมูฮัมมัดเปนลูกชายคนหนึ่งของหะยียูซุป เปนคนด้ังเดิมปูยุด อําเภอหนึ่งในจังหวัด
ปตตานี  เมื่อไดรับคําชักชวนจากบิดาของภรรยา(ไลลา) หะยีมูฮัมมัดไดวางแผนมาตั้งรกรากอยูที่
ยะลา โดยไดรับเงินทุนจํานวนหนึ่งจากหะยีดอเลาะ ชวงแรกที่มานอกจากหะยีมูฮัมมัดจะอพยพ
ครอบครัวมาดวยกันแลว ยังไดชักชวนญาติๆ และหลานๆ รวมถึงหะยีมะตอเฮซึ่งเปนพี่เขยมาดวยกัน  

หะยีมะตอเฮมีเชื้อสายจีน ทําธุรกิจการคาที่ปตตานี บางครั้งเดินเรือไปคาขายที่ปนัง 
สินคาที่มีเชน เมล็ดกาแฟ ผาหม ผาแพร ในการเดินเรือจะแวะพักเรือและแลกเปลี่ยนสินคาเรื่อยไป
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จนกระทั่งถึงปนัง จอดพักเรือและนําสินคาไปแลกแลวจึงเดินเรือกลับมายังปตตานี  บางครั้งหะยี
มะตอเฮจะพาลูกๆ ไปเรียนหนังสือที่ปนังดวย 

ทั้งสามคนไดเขาจับจองที่ดินทั้งยานตลาดเกาและยานสายกลาง ขณะที่หะยีมะตอเฮ
ไดเขามาจับจองที่ดินในยานสายกลางที่ดินราคาประมาณแปลงละ 300 บาท เมื่อซื้อที่ดินแลวยัง
ไมไดยายเขามาอยูทันที จนกระทั่งหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 หะยีมะตอเฮและหะยีมูฮัมมัดจึงเริ่ม
ยายเขามาอยูที่บานนิบง 

ในสมัยรัชกาลที่ 6  ไดมีการสรางทางรถไฟขึ้นทั่วทุกภาคในประเทศไทย ทางรถไฟสาย
ใตไดทําการกอสรางไปถึงอําเภอสุไหงโกลก จังหวัดนราธิวาส และไดเปดใหบริการรับสง ผูโดยสาร
และบรรทุกสินคาตั้งแตวันที่ 17 กันยายน พ.ศ. 2464  (พระกําแพงเพชรอัครโยธิน ม.ป.ป:115)  
เชื่อกันวาทางรถไฟนาจะเปนสาเหตุหนึ่งที่สําคัญของการยายเมืองตามคําบอกเลาทั้งจากคนใน    
ทองถิ่น และผลการวิจัยของ D.F. Holm เร่ือง บทบาททางรถไฟในประวัติศาสตรไทย พ.ศ.2436 ถึง
พ.ศ.2475 ไดยืนยันเชนเดียวกัน นิบงเปนพื้นที่หนึ่งที่ทางรถไฟไดตัดผาน และเปนที่ตั้งของสถานี
รถไฟของจังหวัดยะลา  

ผูคนจากทาสาปโดยเฉพาะคนจีนทุกครัวเรือนและบริเวณใกลเคียงเริ่มอพยพโยกยาย
เขามาจับจองที่ดินและตั้งบานเรือนอยูที่นิบงมากขึ้น นอกจากคนจีนจากทาสาปแลว ยังมีคนจีน
จากทองที่หางไกลออกไป เชน อําเภอยะหา อําเภอบันนังสตา อําเภอรามัน คอยเคลื่อนยายเขามา
อยูที่นิบงมากขึ้น  และแมกระทั่งคนจีนจากปตตานี และนราธิวาสบางสวนไดยายเขามาตั้งรกราก
และทําการคาที่ยะลาดวย 

คนไทยที่เขามากลุมแรกเปนครอบครัว และเครือญาติของพระรัฐกิจวิจารณซึ่งอพยพ
จากอําเภอนาสาร จังหวัดสุราษฎรธานีในป 2469 พระรัฐกิจวิจารณผูนี้มีสวนทําใหนิบงกลาย       
เปนเมืองศูนยกลางการคาขนาดเล็กตอมา (ซึ่งจะมีรายละเอียดตอไปในบทที่ 3) 

สวนคนที่อยูดั้งเดิมในพื้นที่สะเตงไมนิยมจะยายเขามาตั้งบานเรือนที่นิบงเพราะ    
การเดินทางมานิบงไมไดลําบากมากนัก รวมทั้งคนมลายูมุสลิมและคนไทยที่ประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมในพื้นที่ตางๆของจังหวัดยะลาเกือบทั้งหมดไมไดโยกยายเขามาที่นิบง เนือ่งจากมพีืน้ที่
ทําการเกษตรเปนของตนเอง สามารถทํามาหากินและดํารงชีพไดอยางไมเดือดรอนในพื้นที่เดิม       
อีกทั้งนิบงไมมีพื้นที่วางเพียงพอในการทําการเกษตร  นิบงจึงเปนที่รวมของผูที่ตองการเขามา
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ประกอบอาชีพคาขาย และเริ่มกลายเปนศูนยกลางการคาและขยายตัวออกไปเรื่อยๆ หลังจาก
สรางสะพานประสาทในป 2505 * 

ชาวซิกขจากอินเดียเปนอีกกลุมชนหนึ่งที่อพยพเขามาอยูในยะลา คนอินเดียกลุมแรก
ไดเดินทางเขามาตั้งรกรากอยูในตัวเมืองยะลาชวงเวลาใกลเคียงกับกลุม โดยการเดินทางทางเรือ
จากประเทศอินเดียแวะพักที่เกาะปนัง ประเทศมาเลเซีย แลวจึงเดินทางตอมายังดินแดนแหลม
มลายูของประเทศไทย คนที่เขามาอาศัยตั้งรกรากอยูที่นิบง จะเรียกกันในภาษามลายูวา ออแฆ   
นิบง แปลวาคนนิบง ไมไดเรียกวาออแฆยะลาหรือคนยะลา  แมในปจจุบันเมื่อมีการทักทายและ  
ไถถามกันวาเปนคนที่ไหนดวยภาษามลายู  คนในเขตเทศบาลนครยะลาทั้งคนมลายูและคนจีน    
ที่สามารถพูดภาษามลายูไดจะตอบวา“ออแฆนิบง”   

 
สมัยการเกิดของชุมชนแหงใหมในยานการคา 
ชุมชนแหงใหมที่ผูคนตางภูมิลําเนา ตางชาติพันธุ ตางศาสนา อพยพเขามาตั้งอยูที่  

ฝงดานใตของสถานีหรือหนาสถานีรถไฟยะลา บานเรือนที่สรางขึ้นครั้งแรกเปนบานไมเรือนแถว 
ชั้นเดียวตั้งอยูฝงตรงขามขนานไปกับสถานีรถไฟ ตอมามีการสรางบานเรือนขยายลงมาทางใต 
บานเรือนที่สรางใหมยังคงเปนเรือนแถวไมชั้นเดียว บริเวณที่ชุมชนใหมแหงนี้มาตั้งอยู ตอมาเรียก
กันวา “สายกลาง” (ดูรายละเอียดตอไปในบทที่ 3)      

ป 2479 เทศบาลเมืองยะลาไดถูกจัดตั้งขึ้นเปนครั้งแรกที่หมูบานสะเตงซึ่งตั้งอยูทาง
ตะวันออกของแมน้ําปตตานี ตรงขามกับบานทาสาป  และในพ.ศ. 2486 ไดยายที่ทําการอําเภอไป
ตั้งอยูที่ “บานนิบง”  ขณะนั้นมีผูคนอาศัยอยูบางไมมากนัก เลากันวาเมื่อคนจากฝงตะวันตกของ
แมน้ําปตตานีจะขามฝงมาตลาดตองขามแพ หรือเรือขามฟาก ตลาดซึ่งเปนศูนยกลางการคาของ
คนในทองถิ่นและพื้นที่ใกลเคียงถูกจัดตั้งขึ้นไมไกลจากสถานีรถไฟยะลา (ตั้งอยูระหวางถนนระนอง
และถนน ณ นครในปจจุบัน) ตลาดแหงแรกของเมืองยะลาคือตลาดรัฐกิจซ่ึงเปนตลาดเอกชน       
ของพระรัฐกิจวิจารณ  และมีตลาดนัดอีกแหงที่ขางทางรถไฟ(ฝงตลาดเกาในปจจุบัน) ภายหลัง
ประมาณปลายทศวรรษ2490 ตลาดนดัแหงนี้กลายเปนตลาดถาวรอีกแหงในยะลาชื่อวาตลาดเสรี 

                                                 
* นายประสาท ไชยะโทซึ่งเปนสมาชิกสภาผูแทนราษฎรไดจัดสรรงบประมาณเพือ่สราง

สะพานขามแมน้ําปตตานี ทําใหการเดินทางไปจังหวัดสงขลา อําเภอยะหา และพื้นที่อ่ืนๆใน       
ฝงตะวันตกของแมน้ําปตตานีสะดวกสบายมากยิ่งขึ้น 
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นิบงเริ่มกลายสภาพจากปาตนหลาวชะโอน เปนชุมชนขนาดเล็กที่ประกอบไปดวย    
ผูคนตางชาติพันธุ ตางศาสนา เขามาคาขายสินคาตางๆ จนในปจจุบันกลายเปนเมืองขนาดเล็ก   
ที่เปนศูนยกลางการคาขายใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต   

หะยีมูฮัมมัดเมื่อยายมาอยูยะลาไดเปดรานคาตรงมุมถนน (ถนนยะลาตัดกับถนน
ระนอง)ตั้งแตกอนสงครามโลกครั้งที่ 2 โดยใหลูกสาวคนโตที่เกิดจากภรรยาคนแรกและหลานสาว
ชวยกันตัดเย็บเสื้อผา และคาขายเล็กๆนอย ตอมาเปลี่ยนมาขายเครื่องแกง  เครื่องสูบน้ํา  ภายหลัง
หลานสาวของหะยีมูฮัมมัดที่อยูดวยกันไดขอซื้อบานหลังนี้ตอ หะยีมูฮัมมัดไดขายให หะยีมูฮัมมัดยัง
ประกอบธุรกิจอยางอื่นคือ โรงแรมจายา(ตั้งอยูบริเวณซุปเปอรยะลาในปจจุบัน) หะยีมูฮัมมัดได
สรางบานสวนไวอีก 1 หลังอยูหางจากยานสายกลางประมาณ 2-3  กิโลเมตร  เวลาที่จะเดนิทางไป
บานสวนตองใชจักรยานหรือเกวียน  

สวนหะยีดอเลาะนอกจากจับจองที่ดินในยานสายกลาง แลวยังไดจับจองที่ดินหาง
จากสายกลางไปทางใตประมาณ 1 กิโลเมตร และที่ดินฝงตลาดเกา (ปจจุบันตั้งอยูบนถนนมายอ) 
ไดจํานวนหนึ่ง   หลังจากจับจองที่ดินหะยีดอเลาะจึงไดเดินทางกลับไปทําการคาและทําสวนตอ
ที่มายอ ที่ดินในยะลาไดยกใหเปนมรดกแกลูกหลานโดยแบงที่ในสายกลางทั้งหมดใหลูกที่เกิดจาก
ภรรยาคนแรก สวนที่เหลือใหแกลูกที่เกิดจากภรรยาคนที่สอง 

ในชวงแรกมีเพียงหะยีมูฮัมมัดเทานั้นที่เขามาเปดรานทําการคาในยานสายกลาง สวน
หะยีดอเลาะ และหะยีมะตอเฮไดใหคนจีนเชาที่ทํารานคา ไมเปนที่แนชัดวาเจาของที่ดินทั้งสาม
เปนผูสรางอาคารบานเรือนแถวแลวใหคนจีนเชา หรือใหคนจีนเชาที่แลวสรางบานเอง 
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ภาพท ี่7 ภาพยานสายกลางเมื่อประมาณ 50 ปกอน  ถายจากหนาสถานีรถไฟยะลา 
 

ตอมาคนจีนบางคนไดขอซื้อบานจากชาวมลายูมุสลิมทั้ง 3 คนและบางคนไดไปซื้อที่ที่
หางจากยานสายกลางออกไปประมาณ 500 เมตร บริเวณรอบๆ ตลาดสดแหงแรกของยะลา  

คนจีนทยอยกันโยกยายเขามาอยูในยะลา ครอบครัวชาวจีนครอบครัวหนึ่งเลาวายาย
มาจากจังหวัดสุราษฎรธานีภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 1 ชวงแรกตั้งรานคาขายของตรงขาม
บริเวณที่เปนสถานีรถไฟเพียงแหงเดียว ในขณะนั้นไมมีถนนสายอื่นในยะลามีเพียงถนนที่ขนาน
ยาวไปกับทางรถไฟแหงนี้ถนนเดียว บานที่อาศัยเปนบานไมชั้นเดียวเปดเปนรานรับซ้ือหนังวัว     
รับซ้ือยางและของปา เมื่อลูกสาวคนโตของเจาของรานแตงงานกับหนุมชาวจีนที่มาทํางานในราน 
จึงไดแยกไปตั้งรานอีกรานหนึ่งในยานสายกลาง หลังจากเปดรานใหมได 19 วันจึงเกิดสงครามโลก
คร้ังที่ 2    

คนจีนกลุมตอมาประมาณ 5-10 ครัวเรือน ยายมาจากบานทาสาปและยะหา       
ดวยสาเหตุจากการซบเซาของเหมืองแร คนจีนกลุมนี้เกือบทั้งหมดเปนจีนฮกเกี้ยนดั้งเดิม อพยพ
จากเมืองจีนมาขึ้นฝงที่เมืองปตตานี เขามาคาขายตั้งบานเรือนอยูที่ปตตานี จนเมื่อไดทราบขาวการ
ทําเหมืองแรลึกเขาไปในแผนดินใหญ จึงคอยโยกยายลองเรือตามแมน้ําปตตานีเขาไปในแผนดินที่
อยูทามกลางภูเขา  พบทําเลที่พอตั้งบานเรือนไดที่บานทาสาปซึ่งอยูริมแมน้ํา ไดอาศัยอยูที่บานทา
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สาปตอมาประมาณ 1-2 รุน ผูชายในครอบครัวจะเขาไปทําเหมืองที่อําเภอยะหา ซึ่งตองเดินทางลึก
เขาไปจากริมฝงน้ํา สวนผูหญิงจะอยูบานทําการคา ซึ่งสินคาที่นํามาขายรับเอามาจากปตตานี   

ภายหลังเมื่อการทําเหมืองซบเซาลง การคมนาคมทางน้ําไมไดเปนที่นิยมเชนเดิมและ
ความคึกคักของตลาดเริ่มที่จะเคลื่อนยายตามเสนทางรถไฟ คนจีนที่ทาสาปจึงยายมาสูบานนิบง  
บางคนมาทันและมีทุนทรัพยเพียงพอที่จะหาซื้อที่ดินเพื่อสรางบานทํารานคา บางคนที่มาไมทัน
หรือไมมีทุนพอซื้อที่ดินเปนของตนเอง จะเชาบานของชาวมุสลิมเปนทั้งรานคาและที่อยูอาศัยทา
สาปเริ่มเงียบเหงาลงเมื่อนิบงกลายเปนตลาดใหม ในที่สุดไมเหลือครอบครัวจีนแมแตครอบครัว
เดียวอาศัยอยูที่ทาสาปอีกเลย คนไทยที่ทาสาปคนหนึ่งบอกวา “คนจีนกี่ตระกูลที่นี่ยายออกไป
หมดแลว ไปอยูในเมืองกันหมด ตอนนี้เหลือแตคนไทยกับคนอิสลาม” คนจีนที่มาอยูในเมืองได
ประกอบอาชีพ      คาขายเชนเดิม มีทั้งขายของชํา ขายเบ็ดเตล็ด  รับซื้อยาง ขายของตามตลาดนัด 
รวมทั้งเดินทางไปคาขายยังตางประเทศถึงมาเลเซีย และสิงคโปร ซึ่งสวนใหญผูหญิงจะคาขายอยูที่
รานและเลี้ยงลูก สวนผูชายมักจะออกไปทํางานขางนอกเชนขายและแลกเปลี่ยนสินคาไปตาม
หมูบาน หรือเดินทางไปแลกเปลี่ยนสินคาที่ปตตานี และปนังเปนตน ผูชายบางครอบครัวยังคง
ประกอบอาชีพทํา     เหมืองแรและบางคนไดสัมปะทานทําปาไม  

คนจีนที่ยายมานิบงรุนตอมาสวนใหญยายมาจากปตตานี โดยที่ยังคงมีเครือขายญาติ
พี่นองทําการคาขายสินคาชนิดเดียวกันอยูที่ปตตานี คนจีนกลุมนี้ยังคงเดินทางไปมาหาสูกับพี่นอง
ที่ปตตานีอยางสม่ําเสมอ  และอีกกลุมหนึ่งเปนคนจีนที่โยกยายมาจากกรุงเทพฯหรือจังหวัดอื่นๆ 
ในภาคกลาง คนจีนกลุมนี้จะเปนพอคาเรที่เดินทางขายสงของขึ้นรองภาคกลางและภาคใตระยะ
หนึ่ง ไดมีโอกาสสํารวจจนแนใจวาจะสามารถตั้งรกรากอยูที่เมืองยะลาไดจึงตัดสินใจเชาบานตั้ง
รานคา  ซึ่งภายหลังคนจีนกลุมนี้เปนผูที่มีปญหากับการหมดสัญญาเชนบานในยานสายกลางและ
ตองโยกยายออกไป 

ในเวลาใกลเคียงกันนี้ ประมาณป2496 พระรัฐกิจวิจารณ ซึ่งเปนคนไทยจากอําเภอ
นาสาร จังหวัดสุราษฎรธานี ไดอพยพครอบครัวมาซื้อที่ดินและสรางบานบริเวณนี้เชนเดียวกัน   
เมื่อสรางบานเรียบรอยแลว พระรัฐกิจวิจารณไดเกณฑเอาแรงงานบุตรหลานตัดถนนเพื่อเชื่อมตอ
ที่ดินหลายแปลงของตนเอง ทั้งสิ้น 9 ถนน สายแรกเรียกวา มิใชถนนสาธารณะ (คือถนนทางดิน
เล็ก      ที่หะยีมูฮัมมัดและหะยีมะตอเฮมาตั้งบานเรือนอยู ปจจุบันคือถนนยะลา หรือที่เรียกกันวา         
สายกลาง) ถนนสายตอๆมาคือ ถนนระนอง ถนนปราจิณ ถนนพังงา ถนน ณ นครนอก-ณ นครใน 
ถนนรัฐ-คํานึง ถนนรวมมิตร ถนนรัฐปติ  
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“มิใชถนนสาธารณะ” (ถนนยะลาหรือยานสายกลางปจจุบัน) นับไดวาเปนถนนกลาง
เมืองสายแรกของนิบง  เลากันวาถนนสายนี้พระรัฐกิจวิจารณไดเกณฑบุตรชายและญาติที่ติดตาม
มาขุดถนนแบกหินทราย  จนกระทั่งมีผูคนมารวมชวยกันมากมายซึ่งผูคนเหลานี้เมื่อเสร็จงาน   
พระรัฐกิจวิจารณไดใหคาแรง สวนผูหญิงในครอบครัวเปนฝายจัดหาอาหารมาเลี้ยง (หนังสือ
ประวัติพระรัฐกิจวิจารณ สวาสดิ์ ณ นคร ) เมื่อสราง ถนนมิใชถนนสาธารณะเสร็จเรียบรอยแลว
พระรัฐกิจวิจารณไดสรางโรงแรมชื่อวาโรงแรมนิบงอยูบริเวณตนถนนใกลสถานีรถไฟ สรางตลาดสด
และตลาดนัด โรงภาพยนตร และบานเรือนแถว  

ชาวจีนที่ตั้งรานขายของอยูในยานสายกลางมาแตแรกเริ่มคนหนึ่งเลาวา “สายกลาง
เปนยานธุรกิจการคาเกามาตั้งแตยายเมืองยะลามา คนจีนเชาที่ของคนมุสลิมอยูประมาณ 70%  
เปนบานไมแถว หลังคาสูงหนอย บางสวนคนจีนเปนเจาของเองประมาณ 30%” 

ชาวจีนอีกคนเลาถึงยานสายกลางวา “สายกลางเมื่อประมาณ 50 ปกอน เปนคนจีน
เกือบทั้งหมด เปนรานของคนมุสลิม 2-3 รานและอีก 2-3 รานเจาของเปนคนอินเดีย ที่ดินเปนของ
คนอิสลาม ตอนหลังก็ขายใหคนจีนบาง สมัยนั้นหองละ 10,000 บาท”  

จากบานไมที่เปนเรือนแถวชั้นเดียว บางรานไดร้ือและสรางใหมเปนเรือนแถว 2 ชั้น  
ชายชราชาวจีนคนหนึ่งเชารานจากหะยีมะตอเฮขายของมาตั้งแตกอนสงครามโลกครั้งที่ 2 เลาวา  
“เมื่อกอนบานเปนบานไมชั้นเดียว ถนนก็มีถนนเดียว ออกไปจากหนาสถานีและสายกลางนี้ก็เปน
ปา ตอนหลังร้ือบานแลวสรางใหมเปน 2 ชั้น เร่ิมจากหนาสถานีกอน”  เมื่อถามถึงเจาของที่ดิน   
เขาเลาวา  “ที่ดินเปนของ “มาตาแฮ” จริงๆเขาชื่ออิสลามวา หะยีมะตอเฮ แตคนจีนที่เชาบานเขา
อยูเรียกวา “มาตาแฮ” ออกเสียงงายกวา”  
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ภาพที่8 ภาพสามลอถบีผานยานสายกลางเมื่อประมาณ 40 ปกอน 

 
จากความทรงจําในทองถิ่นถึงประวัติศาสตรรัฐ 
ประวัติศาสตรและความทรงจําที่นําเสนอมาขางตนเปนความพยายามที่จะนําชิ้นสวน

ตางๆมาปะติดปะตอกัน เพื่อใหภาพความเปนมาของชุมชนเมืองยะลาสมบูรณมากที่สุดเทาที่จะ
เปนได อยางไรก็ตามประวัติศาสตรและความทรงจําไมไดมีหนาที่เพียงบอกเลาเรื่องราวใหภาพ
ความเปนมาของเมืองยะลา หากแตประวัติศาสตรและความทรงจํายังทําหนาที่มากกวานั้น    

 ประวัติศาสตรเปนการสรางอดีตขึ้นมาใหมจากคนในยุคปจจุบัน ประวัติศาสตรจึง
เปนตัวแทนของอดีตที่ไมมีใครคนใดคนหนึ่งเปนเจาของเพราะประวัติศาสตรเปนของทุกคน   
ประวัติศาสตรเปนการเปลี่ยนแปลงที่สัมพันธตอเนื่องกันของเหตุการณตางๆ โดยการบันทึก 
ประวัติศาสตรจะตัดสวนที่เปนอารมณทิ้งไปดวยกระบวนการวิพากษและวิเคราะห (Nora 1996:8-
14) นอกจากนี้ประวัติศาสตร “คือการสํานึกรูเกี่ยวกับความเปนมาและความสืบเนื่องของกลุมชน
และองคาพยพทางการเมือง งานเขียนทางประวัติศาสตรทั้งหลายจึงมีหนาที่สําคัญที่จะตองรับใช
มนุษยในการสรางและสืบทอดสํานึกเกี่ยวกับความเปนมาและความสืบเนื่องของกลุมชนและ
องคาพยพทางการเมือง” (ทวีศักดิ์ เผือกสม 2544:32) 

ประวัติศาสตรของมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตตั้งแตสมัยอยุธยาจนกระทั่ง
ปจจุบันแสดงใหเห็นถึงการสืบเนื่องในความสัมพันธระหวางอยุธยา สยาม และไทยกับอาณาจักร
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ปตตานีและ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต  แมรัฐสยาม/ไทยจะมีความพยายามที่จะบูรณาการความ
เปนรัฐ นโยบายที่เปนลายลักษณอักษรดานการเมืองการปกครองนั้นไดพยายามแสดงใหเห็นถึง
ความสําคัญในการยอมรับความแตกตางและหลากหลายทางวัฒนธรรม แตในทางปฎิบัติบุคคลากร
ของทางรัฐบาลไมอาจกระทําไดตามลายลักษณอักษรที่วาไว หลายครั้งแสดงเจตนาที่จะเขาไป
ครอบงําชุมชนมุสลิมใหออนตัวลงไป  ในทางกลับกันชาวมุสลิมไดสรางเกราะขึ้นปองกันดวยการ
สรางหรือร้ือฟนอัตลักษณของตนเองเพื่อดํารงความเปนมลายูมุสลิมใหเขมแข็งตอไป  

ปญหาในทางประวัติศาสตรที่เกิดขึ้นในประวัติศาสตรรัฐปตตานีและตอมาเปน 
ประวัติศาสตร 3 จังหวัดชายแดนภาคใตนั้น เปนเรื่องการสรางประวัติศาสตรเพื่ออธิบายถึง
ความชอบธรรมของอํานาจในการปกครอง และมุมมองทางประวัติศาสตรที่แตกตางกัน กลาวคือ
เร่ืองราวในประวัติศาสตรที่ถูกเขียนขึ้นจากผูปกครองชาวไทยมักจะวางบทบาทของปตตานีในทาง
ลบ เชน เปนผูกอการกบฏ กลุมแบงแยกดินแดน ผูกอการราย ผูทําลายความมั่นคงของชาติ 
ในขณะนี้ประวัติศาสตรที่บันทึกโดยคนปตตานีเองคือประวัติศาสตรของการตอสูเพื่อใหไดเอกราช
ของปตตานีคืนมา มีอํานาจในการปกครองตนเอง มีอิสรภาพในการธํารงรักษาวัฒนธรรมและเอกลักษณ
ของชาวมลายูมุสลิม    

 ชัยวัฒน สถาอานันท (2531: 267)ใหความเห็นเรื่องประวัติศาสตรของจังหวัด ชายแดน
ภาคใตวา “ปญหาที่สําคัญที่เกิดขึ้นก็คือในทัศนะของชาวมาเลยมุสลิมปตตานี ประวัติศาสตรของ
พวกเขามิใชประวัติศาสตรของการขบถครั้งแลวคร้ังเลา หากเปนประวัติศาสตรของการตอสูอยาง
ตอเนื่องเพื่อเอกราช”  

งานของAndrew Cornish(1997:4) ที่ศึกษาเรื่องราวความขัดแยงของชาวมลายูกับ  
ขาราชการไทย ผานการผลิตยางพาราในจังหวัดยะลาไดกลาววา “ในยะลาเวทีความขัดแยงใหญ
ระหวางคนไทยและชาวมลายูคือเร่ืองการตอสูกันในประวัติศาสตรภาคใตของไทย การตอสูเกิดขึ้น
ทั้งในการพูดและในการเขียน”  

งานที่ยืนยันถึงอิทธิพลของประวัติศาตรที่มีผลตอความสัมพันธระหวางชาติพันธุคือ
งานของทวีศักดิ์ เผือกสม เร่ืองอยุธยาในเงื้อมมือของปตตานี: ประวัติศาสตรนิพนธของปตตานี 
และบทสนทนาระหวางศูนยกลางกับทองถิ่นในการเขียนประวัติศาสตร  ป 2544 ที่ชี้ใหเห็นวา
ประวัติศาสตรนิพนธที่เกี่ยวกับปตตานีถูกเขียนขึ้นมาจากสองมุมมองของผูปกครองสองฝาย โดยมี
เปาหมายเดียวกันคือรับใชการเมือง  ความแตกตางอยูที่ฉบับของสยามเขียนขึ้นเพื่อรับรองสิทธิให
เปนความชอบธรรมในการที่สยามจะเขาครอบครอง ฉบับของปตตานี สรางขึ้นเพื่อตอตานอํานาจ
ของสยาม รวมถึงใชในการสถาปนาตัวตนของปตตานี  
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งานของทวีศักดิ์ไดยกตัวอยางความขัดแยงในงานประวัติศาสตรจากมุมมองของ          
รัฐสยาม กับมุมมองของรัฐปตตานี ผานงานประวัติศาสตรชิ้นสําคัญยอนหลังไปนานหลายรอยป
เชน พระราชพงศาวดารฉบับตางๆ จดหมายหลวงอุดมสมบัติ  และงานของทวีศักดิ์ และCornish  
ยังใชหลักฐานจาก Hikayat Patani  Serajah Kerajaan Melayu Patani หรือ History of the Malay 
Kingdom of Patani 

ในความรู สึกของชาวมลายูมุสลิมปจจุบัน  ประวัติศาสตรของพวกเขาเปน         
ประวัติศาสตรแหงการตอสู และในประวัติศาสตรจากรัฐสยามสูรัฐไทย คนมลายูมุสลิมเปน          
ผูรายเสมอมา แตในความเปนจริงแลวมีชาวมลายูและชาวไทยในทองถิ่นกี่คนที่รับรูและสํานึก    
ในประวัติศาสตรที่บันทึกยอนหลังไปในอดีตอันยาวนานแบบใดแบบหนึ่งที่กลาวมา เร่ืองราวที่นาจะ
จดจําและตราตรึงในความรูสึกของคนทั้งสองกลุมไมนาจะเปนเรื่องราวที่อยูใน Hikayat Patani  
และหรือใน Serajah Kerajaan Melayu Patani   หรือเรื่องราวในพงศาวดารภาคตางๆ ของสยาม 
เพราะเรื่องราวเหลานี้เปนเรื่องหางไกลกับชีวิตความเปนจริงของชาวมลายูมุสลิมทั่วไปอยางมาก 
ชาวมลายูมสลิมที่มีความรูเร่ืองราวจากบันทึกประวัติศาสตรเหลานี้นาจะเปนชาวมลายูที่ไดรับ
การศึกษาในระดับสูงหรือประกอบอาชีพทางวิชาการ สวนเรื่องราวที่ตราตรึงในความรูสึกของ
ประชาชนชาวมลายู ไทย และจีนทั้งในเขตเมืองและชนบท ทุกสาขาอาชีพ ทุกระดับช้ันทางสังคม 
นาจะเปนประวัติศาสตรรวมสมัยที่ชาวมลายูมากมายมีโอกาสรวมอยูในประวัติศาสตรหรือมีชีวิตอยู
รวมสมัยกับเหตุการณนั้น เหตุการณที่มีวีรบุรุษหรือผูรายที่คนปจจุบันเคยเห็นและจดจําไดเชนเรื่อง
เลา  เกี่ยวกับหะยีสุหรง อับดุลกอเดร ชีวิตของเปาะสู เร่ืองการฆาตกรรมที่สะพานกอตอที่นําไปสู
การประทวงที่มัสยิดกลางปตตานีปลายป 2518  และเรื่องราว “การตอสู” เพื่อเอกราชของปตตานี
หรืออีกมุมคือเร่ืองราวของ “ข.จ.ก” ในสายตาของรัฐ ในสายตาของคนบางกลุมในทองถิ่นและคน
สวนใหญของประเทศ เร่ืองราวสุดทายที่ชาวมลายูมุสลิมในทองถิ่นไมอาจลืมเลือนไปไดเลยคือการ
ปะทะกันระหวางเจาหนาที่ของรัฐกับคนกลุมหนึ่งซึ่งเจาหนาที่ของรัฐเชื่อกันวาเปนกลุมโจรกอการ
รายที่ลอบทํารายเจาหนาที่ ประชาชนและพระภิกษุสงฆมาตั้งแตวันที่ 4 มกราคม 2547 ในการ
ปะทะเกิดขึ้นในวันที่ 28 เมษายน 2547 ในพื้นที่จังหวัดยะลา ปตตานี และอําเภอสะบายอยจงัหวดั
สงขลา ผลของการปะทะทําใหฝายที่เชื่อวาเปนโจรกอการรายเสียชีวิต 107 ศพ เจาหนาที่ตํารวจ
เสียชีวิต 5 ศพ (มติชน 29 เมษายน 2547:14) 

ประวัติศาสตรปตตานีโดยคนปตตานีนอกจากจะตองการแสดงถึงรากเหงาและ   
ความสืบเนื่องของความเปนมาของนครรัฐปตตานีแลว “รากเหงาและความสืบเนื่องทาง      
ประวัติศาสตรของปตตานีจึงถูกหยิบมาผลิตซ้ําครั้งแลวครั้งเลา เมื่อเกิดปญหาความขัดแยงทาง
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การเมืองระหวางรัฐกับชาวพื้นเมืองปตตานี” (ทวีศักดิ์ เผือกสม 2544:38) การผลิตซ้ําครั้งแลวครั้ง
เลาดังที่ทวีศักดิ์ ไดกลาวถึงนั้นไดเกิดขึ้นอีกครั้งในเหตุการณความรุนแรงครั้งหลังสุดคือเหตุการณ
วันที่ 28 เมษายน 2547 ซึ่งนักวิชาการหลายทานทั้งที่เปนคนในทองถิ่น และคนนอกทองถิ่นที่มี
ความรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรปตตานีไดกลับมาทบทวนวาเหตุการณวันที่ 28 เมษายน 2547 มีนัย
บางอยางที่ตองการจะรื้อฟนความทรงจําของเหตุการณวันที่ 28 เมษายน 2491 ที่บานดูซงญอหรือไม  

ในขณะที่ประวัติศาสตรทําหนาที่ในสังคม ความทรงจําของคนในทองถิ่นกําลังทําอะไร  
ในทรรศนะของ Pierre Nora (1996:8-14)นั้น ความทรงจําเปนสิ่งที่เคลื่อนไหวและเปลี่ยนแปลงได
โดยที่ผูจดจําไมรูสึกถึงความเปลี่ยนแปลง ความทรงจําสามารถปรับเปลี่ยนไดตามความเหมาะสม
และประโยชนของผูจดจํา  ความทรงจําจะคงอยูโดยผูจดจําไมไดตระหนักจนกระทั่งถูกร้ือฟนมาอกี
คร้ัง ความทรงจํามักจะเปนเรื่องราวที่สะเทือนอารมณหรือเปนความประทับใจ ขอเท็จจริงในความ
ทรงจําจึงมักเปนขอเท็จจริงที่เกี่ยวของกับอารมณ  ความทรงจําจะเชื่อมโยงกับส่ิงที่เปนรูปธรรม 
เชนวัตถุ รูปภาพ พื้นที่ และสัญลักษณ ในทางสังคมนั้นความทรงจําเปนประสบการณรวมกันของ
กลุมแตในขณะเดียวกันความทรงจํามีสวนเฉพาะของแตละบุคคล  

ความทรงจําของคนในทองถิ่นเสนอใหเห็นภาพของผูคนในชุมชน การอพยพโยกยาย
ของผูคนเขามายังพื้นที่แหงนี้ การรวมมือกันในการสรางบานแปงเมือง วิวัฒนาการความสัมพันธ
ของคนกลุมชาติพันธุตางๆในชุมชน  ซึ่งชวยใหเขาใจพื้นฐานโครงสรางเครือขายความสัมพันธทาง
สังคมของพื้นที่ศึกษาไดลึกซึ้งมากขึ้น นอกจากเรื่องราวที่เกี่ยวกับความเปนมาของชุมชนซึ่งดูจะ
เปนความทรงจําที่งดงามของคนตางชาติพันธุที่อาศัยอยูรวมกันแลว คนในชุมชนยังมีความทรงจํา
รวมกับชุมชนอื่นเปนความทรงจํารวมในทองถิ่น โดยเฉพาะความทรงจํารวมกันของชาวมลายู
มุสลิมซึ่งมักเปนความทรงจําเรื่องราวความสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมกับเจาหนาที่ของรัฐ 
หรือประสบการณจากการปกครองของรัฐไทย  

ปรากฏการณความทรงจําที่ถูกร้ือฟนขึ้นมาอีกครั้งสําคัญคือกรณีการปะทะกัน
ระหวางเจาหนาที่ของรัฐกับคนกลุมหนึ่งซึ่งเชื่อวาเปนกลุมโจรกอการรายที่มัสยิดกรือเซะ มัสยิดใน
ประวัติศาสตรปตตานี ฝายที่อยูภายในมัสยิดซึ่งเชื่อวาเปนกลุมโจรเสียชีวิตไป 31 ศพ เจาหนาที่
ตํารวจเสียชีวิต 3 ศพ (มติชน 29 เมษายน 2547:14) เสียงสะทอนจากชาวบานที่อยูบริเวณกรือเซะ
วา “”เขา” อยากจะใหมัสยิดประวัติศาสตรหลังนี้มันพังครืนลงไปใหราบเปนหนากลอง “มัน”จะให
เราลืมประวัติศาสตรกรือเซะหรืออยางไร” และ “เราจะตองเจ็บปวดอีกนานเทาไหร ลูกเด็กเล็กแดง
ที่อยูและเห็นเหตุการณมาโดยตลอดเขาคิดอยางไร และเมื่อโตขึ้นในอนาคตเขาจะลืมเหตุการณ
เหลานี้ไดไหม” (อัฮหมัด สมบูรณ บัวหลวง 2547:4) ความทรงจําเกี่ยวกับกรือเซะถูกร้ือฟนอีกครั้ง
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และคราวนี้เหตุการณนี้ไมเพียงแตจะถูกจารึกไวในลักษณะความทรงจําที่สะเทือนใจของชาวมลายู
มุสลิมในทองถิ่น หากจะถูกบันทึกเปนประวัติศาสตรหนาใหม แตจะเปนรูปแบบใด รองรับ
ความชอบธรรมของใคร ณ วันนี้ยังคงไมมีคําตอบ  

ในขณะที่คนสองกลุมชาติพันธุคือชาวไทยผูปกครอง กับกลุมชาวมลายูในทองถิ่น
กําลังใชประวัติศาสตรในการตอสูกันเพื่อวัตถุประสงคที่กลาวมาขางตน คนจีนและคนไทยบาง
กลุมที่เปนคนในทองถิ่นดั้งเดิมซึ่งไมมีสวนไดรับรูประวัติศาสตรปตตานีในสํานวนที่ผลิตสรางโดย
ชาวมลายู เชน Sejarah Kerajann Melayu Patani หรือ Hikayat Patani  ดวยอุปสรรคทางดาน
ภาษา และการหามเผยแพรงานดังกลาวของรัฐไทย หรือแมแตไมไดรับรูถึงขอถกเถียงที่ไมลงตัวทาง
ประวัติศาสตรปตตานี คนจีนและคนไทยเหลานี้มีเพียงความทรงจํารวมกันระหวางคนในทองถิ่น
เร่ืองการสรางบานแปงเมือง ความสัมพันธแบบพึ่งพิงอิงอาศัยกันมาแตเกากอนระหวางชาติพันธุ
ตางๆในทองถิ่น ซึ่งความทรงจําเหลานี้กําลังคอยเลือนหายไปจากการเขาสูระบบการศึกษาของ
กระทรวงศึกษาธิการและเรียนรูประวัติศาสตรความเปนมาของชาติไทยรวมกับนักเรียนทุกคนใน
อาณาเขตของประเทศไทย จนกระทั่งหลงลืมความทรงจําหรือประวัติศาสตรของทองถิ่นของตนเอง 

นอกจากนี้ประสบการณและความทรงจําในการปกครองของรัฐบาลสยามตลอด
จนถึงรัฐบาลไทยตอชาวมลายูมุสลิมใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ไดสรางความหวาดระแวง ความ
ไมไววางใจ ซึ่งฝงลึกเขาไปในจิตใจของคนชาติพันธุตางๆที่เคยอาศัยอยูรวมกันมาอยางสงบตั้งแต
ในอดีต สงผลกระทบตอความสัมพันธระหวางคนไทยและคนมลายูในทองถิ่น ซึ่งเชื่อมโยงความ
เปนไทย กับผูปกครองของรัฐ คนไทยก็คือคนที่เขามาอยูใหม คนที่เขามาปกครอง ขาราชการ
เกษียณชาวไทยจากจังหวัดพัทลุงคนหนึ่งเลาวา “เมื่อกอน ตอนยายมาอยูยะลาใหมๆ  ลุงออกไปลา
สัตว ตามปาตามเขาไดสบายมาก ไมตองกลัวอะไร เดินเทาจากเขาลูกหนึ่งไปอีกลูกหนึ่ง จาก
ตําบลหนึ่งเขาปาไปอีกตําบลหนึ่งก็ไมกลัว แตเดี๋ยวนี้ทําอยางนั้นไมไดแลว ตั้งแตประมาณป 2519 
เปนตนมา มีแตความหวาดระแวง ไมไววางใจซึ่งกันและกัน”    อดีตครูหญิงโรงเรียนประถมแหง
หนึ่งในอําเภอไมแกน จังหวัดนราธิวาส (ครูหญิงคนนี้เปนคนไทยที่มีภูมิลําเนาในจังหวัดยะลา 
ปจจุบันสอนอยูที่โรงเรียนมัธยมประจําจังหวัดยะลา) เลาวา “เมื่อกอนเวลาไปสอนจะนั่งรถไฟไป
จากยะลา บางครั้งเดินเทาจากโรงเรียนหนึ่งไปชวยสอนอีกโรงเรียนหนึ่งที่อยูคนละหมูบาน ไมมี
อะไรนากลัว ปลอดภัยมาก แตตอนนี้ถาใหไปสอนนอกอําเภอเมืองคงไมเอาแลว กลัว....มันไม
เหมือนเมื่อกอน” เมื่อเปรียบเทียบความรูสึกของชาวมลายูตอคนไทย และชาวมลายูตอคนจีนแลว
จึงพบวาคนมลายู      รูสึก”ไวใจคนจีนมากกวาคนไทย ชอบคนจีนมากกวา” เพียงเพราะคนจีน
ไมไดเปนผูปกครอง       คนจีนไมไดเปน “ขาราชการ” 
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ความนากลัวในการที่ความทรงจําของคนในทองถิ่นถูกแทนที่ดวยประวัติศาสตรที่ผลิต
ข้ึนโดยรัฐคือการมองคนที่อยูรวมในทองถิ่นเดียวกันมายาวนานเปน “คนอื่น” มองวาการลุกขึ้น       
สูกับอํานาจของ “คนอื่น” คือการกระทําที่ทําลายความมั่นคงของชาติ ผลที่ตามมาของพลังอํานาจ
ทางประวัติศาสตรที่รับใชความชอบธรรมทางการเมืองคือ ความแตกแยกของคนในทองถิ่น  

 
โครงสรางทางสังคมของชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลาง  
ชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางแบงออกเปน 3 กลุมใหญคือกลุมเจาของราน     

กลุมลูกจางในรานคา และกลุมลูกคาที่เขามาจับจายสินคาในยานสายกลาง จากกลุมคนดังกลาว
โครงสรางทางสังคมของชาวมลายูมุสลิมจึงแบงออกเปน ความสัมพันธของชาวมลายูมุสลิมตอ   
คนมลายูมุสลิมดวยกันและตอคนตางศาสนาตามศาสนบัญญัติ   มัสยิดเปนศาสนสถานที่เปน
ศูนยกลางของชุมชนมุสลิม มัสยิดจึงเปนองคกรหนึ่งที่มีบทบาทตอสังคมมุสลิม  ความสัมพันธใน
ระบบเครือญาติและลักษณะครอบครัวของชาวมลายูมุสลิมเปนอีกสวนที่ชวยใหเห็นเครือขาย
ความสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมในชุมชนไดชัดเจนยิ่งขึ้น  

 
ความความสมัพันธของชาวมลายมูุสลมิตอชาวมลายูมุสลิม  
ลักษณะเดนในเรื่องความสัมพันธของชาวมุสลิมดวยกัน คือความรักที่ชาวมุสลิมมีตอ

เพื่อนฝูงและพี่นองรวมศาสนา โดยไมมีการแบงเชื้อชาติ และสีผิว ดวยความเชื่อวามนุษยทุกคน  
สืบเชื้อสายจากอดัมและอีฟ ซึ่งเปนมนุษยคูแรกที่พระเจาสรางขึ้น และจุดสุดทายแหงชีวิตของ   
ทุกคนคือการเดินทางกลับสูพระเจา (Abdalati 1988:123 , มุฮัมมัดอารี อัล-ฮาชิมี ม.ป.ป.:197)  
ดังนั้นสังคมมุสลิมจึงไมถูกขีดกั้นดวยเสนแบงของรัฐชาติ และพรมแดนของชาติพันธุใดๆ แตผูกพัน
รวมกันฉันทพี่นองที่มีศรัทธารวมกันในเอกองคอัลลอฮฺ (ซ.ล.)เพียงองคเดียว “แทจริงบรรดา          
ผูศรัทธานั้นเปนพี่นองกัน ดังนั้นพวกเจาจงไกลเกลี่ยประนีประนอมกันระหวางพี่นองทั้งสองฝาย
ของพวกเจา  และจงยําเกรงตออัลลอฮฺเถิด เพื่อวาพวกเจาจะไดรับความเมตตา” (49:10) 

ศาสนบัญญัติจึงระบุถึงหนาที่ของชาวมุสลิมในการปฏิบัติตอชาวมุสลิมคนอื่นๆ และ
ตอสังคมมุสลิมโดยรวม คือ มอบความรักอยางจริงใจใหแกเพื่อนมนุษยดวยกัน ใหความเมตตากับ   
ผูเยาวใหความเคารพตอผูอาวุโส ปลอบโยนและใหกําลังใจตอผูมีความทุกข เยี่ยมเยียนผูปวย ชวย
บรรเทาความโศกเศราอาดูร  จริงใจตอความเปนพี่นอง และสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันใน
สังคม เคารพตอสิทธิของผูอ่ืนในเรื่องชีวิต ทรัพยสิน และเกียรติยศ มีความรับผิดชอบตอทั้งตัวเอง
และสังคม (Abdalati 1988:124)  
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จากหลักปฏิบัติขางตนทําใหคนมุสลิมถูกมองวาเปน“คนที่รักพวกพอง” เมื่อใดที่เกิด
วิกฤติหรือปญหาขึ้นในชีวิต จะพบเห็นความชวยเหลือซ่ึงกันและกันของชาวมุสลิมเชน หากชาว
มุสลิมคนใดปวยที่โรงพยาบาล จะเห็นกลุมคนมากกวา 10 คนไปเยี่ยมเยียนเฝาผูปวย หรืออยูเปน
เพื่อนญาติ หรือถาหากชาวมุสลิมสักคนหนึ่งเกิดอุบัติเหตุทางรถยนตแลวมีปญหากับคูกรณี ในเวลา
เพียงไมนานชาวมุสลิมที่อยูในบริเวณดังกลาวหรือใกลเคียงจะรวมตัวกันมาชวยดูแลไกลเกลี่ย หรือ
บางครั้งเพียงมายืนเปนกําลังใจใหจนกระทั่งเรื่องจบลง ซึ่งการกระทาํเชนนีช้าวมสุลิมถอืวาเปนหนาที่
ของชาวมุสลิมทุกคนในการที่จะมอบความรักและเมตตาแกกัน ในขณะที่การรวมดวยเชนกันเชนนี้
บางครั้งสามารถรวมผูคนไดจํานวนมากจนทําใหคนที่ไมใชมุสลิมนี้เกิดความหวาดกลัว เจาของราน
ชาวจีนคนหนึ่งกลาววา “คนอิสลามเปนคนรักพวกรักพอง ชอบไปเปนกลุม ชอบชวยเหลือพวก
เดียวกันโดยไมคํานึงถึงวาจะถูกหรือผิด” คนจีนจึงหลีกเลี่ยงรวมทั้งบอกลูกหลานใหหลีกเลี่ยงการมี
ปญหากับคนมุสลิม   

 
มัสยิด : ศนูยกลางแหงชุมชนชาวมุสลมิ 
สถานที่ที่เปนศูนยรวมของชุมชนชาวมุสลิม คือมัสยิดซึ่งเปนศาสนสถานของชาว

มุสลิม นอกจากมัสยิดจะเปนสถานที่ในการทําพิธีกรรมตางๆทางศาสนา เชนพิธีกรรมการเกิด   
การเขาสุนัต (มาโซะยาวี หรือการทําพิธีขลิบ) การแตงงาน การตาย  มัสยิดยังเปนศูนยกลาง     
ของชุมชนในการอบรมสั่งสอนศาสนา เปนที่ประชุมของผูคนตางกลุม ตางชนชั้นทั้งในเรื่องเกีย่วกบั
ศาสนา หรือการจัดกิจกรรมตางๆของชุมชน รวมทั้งการประชุมเพื่อรับทราบนโยบายของทางราชการ  

เมื่อชาวมลายูมุสลิมเขามาซื้อที่ดิน และยายมาตั้งรกรากในยานสายกลาง ชาวมลายู
มุสลิมกลุมนี้ไดรวมกันสรางศาลาละหมาดใกลกับสถานีรถไฟเพื่อใหผูคนที่อาศัยอยูในละแวก     
ดังกลาว  คนที่มาขายของในตลาดสด  คนเดินทาง ไดมีที่ละหมาดและแวะพักผอน  ศาลา
ละหมาดนี้สรางขึ้นเมื่อประมาณ 70 ปกอนบนที่วากัป (ที่ดินบริจาค) ของหะยีหะมะ ภูมิณรงค   
ตอมามีชาวปากีสถานคนหนึ่งมาอาศัยอยูที่มัสยิด ชวยดูแลและทําความสะอาด ชาวบานจึงเรียก
กันวา “มัสยิดปากี“  

ในปพ.ศ. 2543  ลูกหลานและเครือญาติของหะยีหะมะ ทั้งที่อยูในยานสายกลางและ
ที่อยูที่อ่ืนๆไดรวมเงินสรางอาคารมัสยิดหลังใหมดวยงบประมาณ 4,500,000 บาท  ชื่อวามัสยิด 
ดุลอัฮมาดีย เปนอาคาร 3 ชั้น ชั้นที่ 2 จะเปนพื้นที่ละหมาดสําหรับผูชาย และชั้นที่ 3 สําหรบัผูหญงิ 
อาคารหลังใหมนี้สรางเสร็จเมื่อปลายป  2544 เปดใชในตนป254 ถึงแมมัสยิดดุลอัฮฺมาดียจะ    
แปรเปลี่ยนสภาพภายนอกเปนอาคารปูนใหม แตมัสยิดแหงนี้ยังคงทําหนาที่เปนที่ใหผูคนที่       
เดินทางไดมาอาบน้ําและพักผอนเชนที่ผานมา  
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เนื่องจากในชวงแรกมัสยิดดุลอัฮฺมาดียยังคงมีสัปบุรุษไมครบ 40 คน จึงไมสามารถ    
ทําละหมาดญะมะอะฮฺได แตภายหลังมัสยิดไดมีสัปบุรุษครบจํานวนจึงเริ่มทําละหมาดญะมะอะฮฺ 
(ละหมาดวันศุกร) เมื่อวันที่ 27 ธันวาคม พ.ศ. 2545 ซึ่งคนที่มาละหมาดสวนใหญคือคนจาก        
ยานสายกลางทั้งที่เปนเจาของรานมุสลิมมีน และลูกจางมุสลิมมีน รวมทั้งพอคาที่ขายของใน     
ตลาดสด หนาสถานีรถไฟ คนขับรถโดยสารประจําทางสายตางๆ ที่ตั้งคิวรถอยูบริเวณโดยรอบยาน
ดังกลาว โดยไมมีการแบงชนชั้นแตอยางใด การมาละหมาดที่มัสยิดในวันศุกรเปนโอกาสหนึ่งที่ทํา
ใหเจาของรานตางๆในยานสายกลางไดพบปะกันกับเจาของรานดวยกันและกับผูอ่ืน แตอยางไร   
ก็ตามดวยวิถีการประกอบอาชีพอาจทําใหเจาของรานหลายคนไมสามารถใชเวลาอยูที่มัสยิด     
ไดนานมากนัก โดยเฉพาะเจาของรานที่เปดรานหลายรานจะตองรีบกลับมาดูแลกิจการของตนเอง  

เมื่อกอนเจาของรานชาวมลายูมุสลิมทั้งมุสลิมมะฮฺและมุสลิมมีนในสายกลางสวนใหญ   
จะไมมีเวลาไปละหมาดที่มัสยิดในวันธรรมดาจะทําละหมาดทั้ง 5 เวลาที่บาน สวนเจาของราน
มุสลิมมีนมักจะไปละหมาดญะมะอะฮฺ (ละหมาดวันศุกร)ที่มัสยิดกลางที่ตั้งอยูในยานตลาดเกาใน
วันศุกร  แตในปจจุบันเจาของรานเหลานี้ไดเปลี่ยนไปละหมาดญะมะอะฮฺที่มัสยิดดุลอัฮฺมาดียที่   
ตั้งอยูที่ “ตรอกซุป” ถนนปราจิณซึ่งใกลกับยานสายกลาง 

การที่คนในยานสายกลางและตลาดเปลี่ยนที่ละหมาดมาที่มัสยิดดุลอัฮฺมาดีย            
ดูเหมือนวาอาจสงผลทําใหคนในยานสายกลางออกหางจากชุมชนชาวมุสลิมที่ยานตลาดเกา    
มากขึ้น ดวยในอดีตที่ผานมาคนฝงตลาดสด และสายกลางมักจะไปละหมาดที่มัสยิดกลางซึ่งจะเปด
โอกาสใหคนมลายูมุสลิมที่ตั้งบานเรือนฝงนี้ไดมีโอกาสในการพบปะญาติและเพื่อนฝูงในยานตลาด
เกาบาง แตในความเปนจริงดวยหลักปฏิบัติตอกันของชาวมุสลิม วาระโอกาสอื่นยังมีสวนทําให
ชาวมลายูมุสลิมฝงตลาดเกา และยานสายกลางไมหางเหินกันมากจนเกินไป กลาวคือ 

การไปโรงเรียนของลูกหลานชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลาง ถึงแมชาวมลายูมุสลิม
ยานสายกลางจะนิยมสงลูกไปเรียนในโรงเรียนระดับประถมของรัฐบาลและเอกชนเชน  โรงเรียน   
นิบงชนูปถัมภ โรงเรียนยะลาบํารุง (โรงเรียนจีน) หรือโรงเรียนรังสีอนุสรณก็ตาม ในชวงวัยนี้พอแม
อาจเริ่มสงลูกหลานไปเรียนอานอัลกุรอานที่มัสยิดเล็กๆในยานตลาดเกาหรือที่บานโตะครู          
ในเวลากลางคืนของวันธรรมดา สวนในเวลากลางวันในวันเสารอาทิตยจะสอนหลักศาสนา                   
แตเมื่อลูกหลานเลื่อนชั้นเรียนในระดับมัธยมศึกษาเจาของรานชาวมลายูมุสลิมสวนใหญจะสงลูก
ไปเรียนโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ(โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามสําหรับนักเรียนชาย)  หรือ  
โรงเรียนสตรีอิสลามวิทยามูลนิธิ  (โรงเรียนที่ดําเนินการโดยเจาของคนเดียวกันกับโรงเรียนธรรมวิทยา
มูลนิธิ  เปนโรงเรียนสําหรับนักเรียนหญิง)ที่ตั้งอยูฝงตลาดเกา ซึ่งโรงเรียนทั้งสองเปนโรงเรียนของ
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ญาติคนหนึ่งในกลุมเครือญาติในยานสายกลาง    สาเหตุที่เจาของรานชาวมลายูมุสลิมสวนใหญ
นิยมสงลูกไปเรียนที่โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม ดวยตองการใหลูกหลานไดเรียนศาสนา
ดวย เจาของรานคนหนึ่งซึ่งมีลูกทั้งหมด 7 คน เลาใหฟงวา  ลูกคนแรกของเขาสงเขาเรียนชั้น
ประถมที่โรงเรียนนิบง ชนูปถัมภ เมื่อข้ึนชั้นมัธยมจึงสงไปเรียนที่โรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ สวนลูก
คนที่สองเรียนชั้นประถมที่โรงเรียนเดียวกันกับพี่ชาย แตเมื่อข้ึนชั้นมัธยมไดไปเรียนที่โรงเรียน    
คณะราษฎรบํารุง   (โรงเรียนมัธยมประจําจังหวัด) เมื่อสังเกตพฤติกรรมแลวเห็นวาลูกคนที่สองจะ
ไมคบเพื่อนที่เปนมุสลิมมีแตเพื่อนคนจีนและคนไทย ไมปฏิบัติศาสนกิจ เมื่อเปรียบเทียบกับ      
พฤติกรรมของลูกคนโตแลวจึงตัดสินใจจะสงลูกๆที่เหลือเขาเรียนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลามทั้งสองแหงที่เปนของญาติ  

สําหรับลูกหลานบางคนที่เขาเรียนในโรงเรียนมัธยมประจําจังหวัดยะลาทั้ง 2 แหง คือ     
โรงเรียนคณะราษฎรบํารุง และโรงเรียนสตรียะลา พอแมจะสงไปเรียนศาสนาในตอนกลางคืน หรือ
วันหยุดเสารอาทิตย ตอเนื่องจากเมื่ออยูชั้นประถมที่ยานตลาดเกา ดังนั้นลูกหลานชาวมลายู
มุสลิมในยานสายกลางจึงไมไดตัดขาดออกจากสังคมมุสลิมในยานตลาดเกา หากยังคงมีโอกาสได
พบปะรูจัก มีเพื่อนและญาติที่ยังไปมาหาสูกันในเวลาที่ไปโรงเรียน หรือไปเรียนศาสนา ผูปกครอง
เองก็มีโอกาสแวะพบปะเยี่ยมเยียนคนรูจักในฝงตลาดเกาเมื่อไปรับลูกหลานกลับจากโรงเรียน  

การไปโรงเรียนของลูกหลานชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางคลายคลึงกับการไป 
โรงเรียนของลูกหลานชาวมลายูมุสลิมในเมืองทั่วไป คือจะเริ่มเรียนชั้นประถมจากโรงเรียนของรัฐ
หรือเอกชนในพื้นที่เทศบาลนครยะลา ควบคูไปกับเรียนศาสนาเพิ่มเติมในตอนกลางคืนหรือวัน
เสารอาทิตย แลวเรียนตอชั้นมัธยมในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามหรือโรงเรียนมัธยมประจํา
จังหวัด สวนลูกหลานชาวมลายูมุสลิมในหมูบานอื่นๆ จะมีลักษณะการไปโรงเรียนแตกตางไปบาง 
ในชั้นประถมจะเขาเรียนในโรงเรียนประถมที่อยูในหมูบาน หรือที่หมูบานใกลเคียง   

นอกจากนี้เจาของรานที่วางมือจากการคาขายแลวใหลูกหลานสืบทอดกิจการตอไป 
สวนใหญจะยายไปอยูที่ฝงตลาดเกาเพื่อความสะดวกในการทําละหมาด ดวยมัสยิดที่ใกลที่สุด
อยางมัสยิดดุลอัฮฺมาดียเพิ่งเปดทําการละหมาดญะมะอะฮฺเมื่อปลายป2545  ดังนั้นชาวมลายู
มุสลิมที่วางมือจากกิจการกอนหนานี้จึงยายไปอยูฝงตลาดเกาเพื่อใหไดอยูในบริเวณที่ไดยินเสียง
“อะซาน”* จากมัสยิดกลางและสะดวกในการไปละหมาดที่มัสยิดกลาง หรือมัสยิดอื่นๆ ซึ่งมีอยู
หลายแหงในยานตลาดเกา     
                                                 

* อะซานหมายถึงการประกาศใหทราบวาเขาสูเวลาละหมาด การเรียกรองเชิญชวนใหไป
ละหมาดรวมกัน (เสาวนีย จิตตหมวด 2535:225) 
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ความสัมพันธในระบบเครือญาติ  
ระบบเครือญาติมีความสําคัญตอสังคมในการควบคุมกฎเกณฑทางสังคม ในเรื่องสิทธิ  

ใชสอยและการแบงปนทรัพยากร การจัดตั้งกลุมแรงงาน การเลือกคูครอง เพศสัมพันธ สรางครอบครัว 
การตั้งที่อยูอาศัยภายหลังการแตงงาน และการนับญาติ  (ยศ สันตสมบัติ 2540:111-112) ถึงแม   
กลุมเครือญาติในยานสายกลางจะไมใชกลุมเครือญาติภายในหมูบาน แตยะลาเปนเมืองขนาดเล็ก  
ทําใหกลุมเครือญาติยังคงรักษาบทบาทและหนาที่ของระบบเครือญาติบางอยางไวได เชนการ       
เยี่ยมเยียนในชวงที่เกิดวิกฤติชีวิตหรือการเจ็บไขไดปวยของเครือญาติ  พบปะและรวมงานในวัน      
เทศกาลตางๆ หรือเวลาสําคัญในชวงชีวิต เชน การใหกําเนิดสมาชิกใหมในครอบครัว  งานแตงงาน  
งานศพ  ความสัมพันธเชนนี้ไมเพียงโยงใยเครือญาติในยานสายกลางเทานั้น แตยังคงมีความสัมพันธ
กับเครือญาติที่อาศัยอยูที่อ่ืนดวย  บทบาทที่อาจตางไปของกลุมเครือญาติที่อยูในเมืองกับในหมูบาน 
คือไมมีการแลกเปลี่ยนทางดานแรงงาน และความเครงครัดตอกฎเกณฑบางอยางอาจนอยกวาใน
สังคมระดับ   หมูบาน อีกทั้งความสัมพันธของเครือญาติในเมืองอาจไมใกลชิดเทากับความสัมพันธ
ระหวางญาติ    พี่นองในชุมชนหมูบาน ดวยความกวางของพื้นที่เมือง ความแตกตางและหลากหลาย
ของอาชีพในสังคมเมือง ที่ทําใหผูคนในเมืองมีเวลาในการพบปะและไปมาหาสูกันนอยลง  รวมทั้ง
ความสะดวกสบายของเมืองทั้งในเรื่องสาธารณูปโภค อาหารการกิน และความมั่นคงปลอดภัย ทําให
การพึ่งพิงอิงอาศัย ซึ่งกันและกันลดนอยลง ระบบของเครือญาติของมุสลิมเปนการนับญาติสองฝาย 
(bilateral descent) คือนับถือเครือญาติท้ังฝายพอและฝายแม กลุมเครือญาติของบุคคลแตละคน     
จึงแตกตางไปตามความใกลชิด ความพึงพอใจสวนตัว และความถี่ในการไปมาหาสูกัน การนับญาติ    
เชนนี้ทําใหชาวมลายูมุสลิมมีญาติจํานวนมาก และเปนลักษณะแนวกวาง ซึ่งจะตางกับคนจีนที่        
มักจะนับญาติฝายใดฝายหนึ่ง ซึ่งทําใหสมาชิกที่นับเปนญาติมีจํานวนนอยกวา  

กลุมเครือญาติในยานสายกลางเริ่มจากบรรพบุรุษที่เปนผูริเร่ิมอพยพเขามาในยะลาและ
ซื้อหาที่ดินจํานวนมากเพื่อสรางบานเรือนในฝงทิศใตของนิบงชวงแรกมี 3 คน คือ หะยีมูฮัมมัด (ลูก
ชายของหะยียูซุบ) หะยีดอเลาะ และหะยีมะตอเฮ  
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หะยีดอเลาะมีภรรยา 2 คน ภรรยาคนแรกมีลูก 10 คน ปจจุบันลูกหลานของหะยีดอเลาะ
จากภรรยาคนที่หนึ่งกระจายกันตั้งรกรากอยูในอําเภอมายอ และอําเภออื่นในจังหวัดปตตานี  อําเภอ
เมืองยะลา และอําเภอรือเสาะจังหวัดนราธิวาส  มรดกที่ดินสวนใหญในยานสายกลางจึงตกแกไลลา 
(ภรรยาคนหนึ่งของหะยีมูฮัมมัด) และลูกชายคนหนึ่งชื่อวาอดัม แตเนื่องจากอดัมไมมีลูกที่ดินสวน
หนึ่งถูกญาติโกงไปขายใหกับคนจีนและอีกสวนหนึ่งยกใหหลาน (หลานยาย) คนหนึ่งของไลลา               
สวนภรรยาคนที่สองมีลูกดวยกัน 9 คน ปจจุบันกระจายกันอยูทั้งสามจังหวัดชายแดนภาคใต  

หะยีมูฮัมมัดคือผูที่ เขามาบุกเบิกซื้อที่ดินในยานสายกลางกับหะยีมะตอเฮและ         
หะยีดอเลาะ หะยีมูฮัมมัดมีภรรยา 4 คน ภรรยาคนแรกมีลูกสาวหนึ่งคนแลวเสียชีวิต  หะยีมูฮัมมัด  
จึงแตงงานใหมดวยความเห็นชอบของผูใหญกับไลลา ไลลาเปนลูกสาวคนหนึ่งของหะยีดอเลาะ       
มีลูกดวยกัน 4 คน  ภรรยาคนถัดมาคืออาซานะ มีลูกดวยกัน 2 คน และภรรยาคนสุดทายชื่อวา       
อามีเนาะมีลูกดวยกัน 1 คน*  ภายหลังจากซื้อที่ดินในยานสายกลางแลวหะยีมูฮัมมัดไดเขามาสราง
รานคาในยานสายกลางและชักชวนลูกและหลานมาอยูดวยกันเพื่อชวยทําการคาเชน เย็บเสื้อผาที่ 
ใชสวมใสไปมักกะฮฺขาย หลานคนหนึ่งของหะยีมูฮัมมัดที่เกิดจากฟาติมะ(นองสาวของหะยีมูฮัมมัด) 
ไดเขามาชวยในการทําการคาดวย ลูกสาวของฟาติมะเก็บเงินไดจํานวนหนึ่งแลวจึงขอซื้อที่ดินจาก   
ผูเปนลุง ปจจุบันรานคาบนที่ดินผืนนี้ตกทอดแกหลานของฟาติมะรุนตอมา  ภายหลังมรดกที่ดิน    
ในยานสายกลางไดตกแกลูกหลานของไลลา สวนที่เปนของนายอับดุลลูกชายคนที่ 3 ของไลลา      
ไดถูกขายใหกับชาวจีนในชวงที่นายอับดุลลงสมัครรับเลือกตั้งเปนสมาชิกสภาผูแทนราษฎร ปจจุบัน
ในยานสายกลางจึงยังคงเหลือบานที่เปนมรดกแกหลานที่เกิดจากอามีเนาะลูกสาวคนแรกและกามะ
ลูกสาวคนสุดทอง  

 
 
 

 

                                                 
* อาจดวยเหตุที่หะยีมูฮัมมัดไดรับเงินทุนจากหะยีดอเลาะชึ่งเปนพอของไลลา 

ภายหลังที่ดินในยานสายกลางสวนใหญจึงตกเปนมรดกของลูกและหลานของไลลา  
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ผังเครือญาตขิองหะยีดอเลาะ

W1 W2

หะยีดอเลาะ

W2 W3W1

=ผูที่ไดรับมรดกที่ดนิและยงัคงทําการคาใน
ยานสายกลางจนกระทั่งปจจบุนั

w      =   ภรรยา

= ผูที่ไมไดอยูในยานสายกลาง
ในปจจบุนั
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หะยีมะตอเฮมีภรรยา 2 คน  ภรรยาคนแรกมีลูก 3 คน ทั้ง 3 คน ยังคงอาศัยอยูในเขต  
เทศบาลนครยะลา  ลูกชายคนโตเปนเจาของโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามขนาดใหญซึ่ง    
ตั้งอยูที่ฝงตลาดเกา  ลูกสาวคนที่สองปจจุบันยังคงอาศัยอยูที่ยานตลาดเกา สวนลูกสาวคน
สุดทองไดตั้งรานขายหนังสืออยูที่ยานสายกลางมาตั้งแตกอนไฟไหม ป 2520 และปจจุบัน
หลานชายคนหนึ่งที่เกิดจากลูกสาวคนสุดทองคนนี้ไดเปดรานเปนของตัวเอง 4 รานดวยกัน โดย
ชวยกันบริหารดูแลกับญาติทางฝายภรรยาของตน  สวนลูกๆที่เกิดจากภรรยาคนที่สองก็ไดรับ
มรดกบานในยานสายกลาง 4 รานดวยกัน และปจจุบันไดดําเนินกิจการคาขายดวยตนเอง 

หะยียูซุบมีลูกทั้งหมด 8 คน คนแรกลูกหลานในปจจุบันเรียกกันวาแมปูยุด คนที่สอง
เปนหญิงชื่อฮาซานะซึ่งเปนภรรยาคนหนึ่งของหะยีมะตอเฮ  คนที่สามเปนผูหญิงชื่อวาอาอีซะ     
คนที่ส่ีเปนผูชายชื่อหะยีมูฮัมมัด (คนนี้คือผูที่เขามาบุกเบิกซื้อที่ดินในยะลากับหะยีมะตอเฮและ
หะยีดอเลาะ) คนที่หาเปนผูหญิงชื่อฟาติมะ  คนที่หกและเจ็ดเปนชายชื่อ หะยีเปาซี และอับดุล
เราะห คนสุดทองเปนผูหญิงชื่อวาซารีปะ  

ในปจจุบนัลูกหลานของลกู 4 คนจาก 8 คนของหะยียซูบุไดเปดรานขายของอยูในยะลา 
คือลูกหลานทีเ่กิดจาก ฮาซานะ อาอีซะ หะยีมูฮัมมัด และฟาติมะ 
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ผังเครือญาติหะยีมะตอเฮ

หะยีมะตอเฮ

W1 W2

=ผูที่ไดรับมรดกที่ดินและยังคงทําการคาใน
ยานสายกลางจนกระทั่งปจจุบัน

w      =   ภรรยา

= ผูที่ไมไดอยูในยานสายกลาง
ในปจจุบัน
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นอกจากเครือญาติที่แตกแขนงจากบรรพบุรุษทั้ง 3 คนที่เปนผูบุกเบิกซื้อที่ดินใน    
ยานสายกลางจะอาศัยอยูในยานสายกลางแลว เครือญาติเหลานี้ยังกระจายกันอาศัยอยูใน 3 
จังหวัดชายแดนภาคใตและประกอบอาชีพตางๆอีกหลายแขนงเชน  รับราชการทั้งที่เปนขาราชการ    
ปกครอง ขาราชการการเมืองและอื่นๆ ทํางานรัฐวิสาหกิจ ทําสวนผลไม สวนยางพารา ฯลฯ  จํานวน
เครือญาติที่พอจะนับไดประมาณ 1,000 กวาคน  เมื่อประมาณป 2541ลูกหลานในสายของหะยี 
มะตอเฮไดจัดงานรวมญาติข้ึนตอเนื่องกันทุกป ปละ 1 คร้ัง ที่โรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิและในป 
2545 ลูกหลานของหะยีมูฮัมมัด หะยีมะตอเฮ และหะยีดอเลาะ ไดประชุมรวมกันเพื่อจัดงาน    
รวมญาติคร้ังใหญ ดวยเมื่อป 2544 ไดเกิดการทะเลาะเบาะแวงกันในหมูเครือญาติกลาวคือวัยรุน 
2 คนเกิดมีเร่ืองหมางใจกันถึงขั้นชกตอย มีผูแจงเจาหนาที่ตํารวจใหมาระงับเหตุ เจาหนาที่ตํารวจ
จึงโทรแจงผูปกครองของเด็กทั้งสองใหมาที่สถานีตํารวจ ผูปกครองของเด็กซึ่งเปนญาติกันมาพบกัน
ที่หนาสถานีตํารวจก็ไดสอบถามกันวามาทําอะไร  คําตอบที่ไดเหมือนกันคือมาดูลูกชายที่มีเร่ือง   
ชกตอย เมื่อข้ึนไปจึงไดทราบวาวัยรุนทั้งสองนั้นเปนญาติกัน  เหตุการณขางตนกลายเปนเรื่องเลา
ตอกันในหมูเครือญาติอยางกวางขวาง เครือญาติทั้งหลายจึงลงความเห็นวานาจะจัดงานรวมญาติ
ข้ึนมา เพื่อเปดโอกาสใหญาติๆ ไดรูจักกัน  งานรวมญาติคร้ังลาสุดจึงจัดขึ้นเมื่อวันที่ 14 เมษายน 
2546 ที่โรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิ ซึ่งทําใหญาติหลายรอยคนไดมีโอกาสไดรูจักและพบปะกัน  

ในอดีตรานชาวมลายูมุสลิมบางรานอาศัยอยูรวมกันในลักษณะครอบครัวขยายคือ 
ในบานหรือรานเดียวกันจะมีปูยา หรือตายาย และครอบครัวของลุงปาหรือนาอาอีก 2-3 ครอบครัว
ซึ่งแตละครอบครัวมีลูกอีกหลายคนอยูรวมกัน (จากการสังเกตการณของผูศึกษาพบวาครอบครัว
มสุลิมในยานสายกลางนั้นแตละครอบครัวมีลูกไมต่ํากวา 4 คน ซึ่งหากอาศัยอยูในรานเดียวกันซึ่ง
มีพื้นที่จํากัดอาจจะแออัดจนเกินไป)  แตภายหลังเมื่อเกิดการเปลี่ยนแปลงจากที่ยานสายกลางเคย
เปนยานตลาดของ“บานนิบง” ปจจุบันยานสายกลางกลายเปนยานการคาของเมืองยะลาทําให   
กิจการการคาขยายตัวมากขึ้น ครอบครัวตางๆที่อยูรวมกันนี้ไดแยกออกมาตั้งบานอยูเพียง
ครอบครัวเดียว สวนหนึ่งเพื่อขยายกิจการการคาประกอบกับสัญญาเชาบานที่ไดทําไวหลายปกอน
หมดอายุสัญญา ชาวมลายูมุสลิมจึงไดบานกลับมาทํากิจการเอง ปูยาหรือตายายมักจะหลบวถิชีวีติ       
ที่ วุนวายในยานการคายายไปอยูที่ยานตลาดเกา หรืออยูกับลูกคนใดคนหนึ่งที่อยูในยานที่ใกลกับ
มัสยิดที่จะไดยินเสียง “อะซาน” ได  บางครั้งจึงจะแวะมาเยี่ยมเยียนลูกหลานในยานสายกลาง  
(แตบางคนยังคงอยูกับลูกหลานในยานสายกลาง)  ดังนั้นครอบครัวสวนใหญในปจจุบันจึงมี
ลักษณะเปนครอบครัวเดี่ยวที่ประกอบดวยพอแมและลูกๆ  
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ครอบครัวชาวมลายูมสุลมิ 
ครอบครัวชาวมลายูมุสลิมที่อยูในยานสายกลางถึงแมจะแวดลอมไปดวยเพื่อนบาน

ชาวจีน แตครอบครัวเหลานี้ไมไดละทิ้งความเปนอิสลามของเขาไปเลย ครอบครัวเปนหนวยยอย
ของสังคมที่ชวยธํารงรักษาอัตลักษณของชาวมลายูมุสลิม นอกจากเจาของรานในยานสายกลาง
จะสงลูกหลานไปเรียนศาสนาทั้งที่เรียนในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลาม  และที่เรียนที่มัสยิดเปน
พิเศษ  ผูศึกษาสังเกตเห็นวาเด็กชาวมลายูมุสลิมในสายกลางสวนใหญแตงกายตามศาสนบัญญัติ
เมื่อถึงวัยอันควร และที่สําคัญคือพอแมจะพยายามพูดภาษามลายูกับลูกๆทุกคนในชีวิตประจํา  
คร้ังหนึ่งขณะที่ผูศึกษานั่งคุยกับเจาของรานมุสลิมมะฮฺคนหนึ่ง ลูกสาววัยสองขวบกวาของเธอ
กําลังวิ่งเลนไปมา และหัดนับเลขหนึ่งถึงสิบเปนภาษามลายู และเมื่อลูกสาวอีกคนกลับจาก        
โรงเรียนเธอจะทักทายลูกเปนภาษามลายูเชนกัน  ในขณะที่ลูกๆเขาใจในสิ่งที่พอแมพูด แตบางครัง้
ลูกจะตอบเปนภาษาไทย ซึ่งเกิดขึ้นเมื่อผูศึกษาไดมีโอกาสพูดคุยกับวัยรุนมุสลิมมะฮฺซึ่งเปนลูกของ
เจาของรานรานหนึ่งในยานสายกลางเกี่ยวกับเร่ืองการใชภาษามลายู เธอเลาวาเธอพูดภาษา
มลายูไดเล็กนอยเพราะเธอเกิดและเติบโตในยานสายกลาง เวลาพูดมลายูกับพอแมตองใชเวลา  
คิดนาน พูดภาษาไทยจึงสะดวกกวา กับเพื่อนๆจะพูดภาษาไทย  

เห็นไดวาแมเด็กชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางจะไดเรียนรูภาษามลายูภายใน 
ครอบครัวแตดวยสภาพแวดลอมในเขตเทศบาลที่ประชากรรอยละ 55 นับถือศาสนาพุทธซึ่งเปนคน
จีน และคนไทย  การไปโรงเรียนในระดับอนุบาลและประถมที่เรียนรวมกับเพื่อนๆตางชาติพันธุ 
เปนสวนใหญ การเรียนการสอนเปนภาษาไทย  เพื่อนบานในละแวกใกลเคียงเปนคนจีนที่ใช
ภาษาไทย  เด็กสวนใหญจึงมีโอกาสที่จะใชภาษาไทยมากกวา  ดังนั้นหากเปรียบเทียบ
ความสามารถทางภาษาของเด็กในยานสายกลาง หรือในเมืองยะลา กับเด็กๆใน “กําปง”(ชนบท)
เห็นวาเด็กในกําปงจะใชภาษามลายูไดมากกวา  

สุเทพ สุนทรเภสัช (2541:46) ไดกลาวไวในงานเรื่องความหลากหลายของโลกมุสลิม
:ความเปนหนึ่งในพื้นฐานของความแตกตางทางดานพัฒนาการทางประวัติศาสตรฯ วาปจจัย
ประการหนึ่งที่ทําใหมุสลิมในกรุงเทพฯสูญเสียลักษณะสําคัญของชาติพันธุ คือการที่ชาวมุสลิม
ไมไดสอนภาษาทองถิ่นดั้งเดิมของตนใหกับลูกหลาน  อาจมีบางกลุมที่ยังคงสอนบาง เชนชาว
มาเลยมุสลิม แตดวยการติดตอส่ือสารในชีวิตประจําวันของคนในกรุงเทพฯคือภาษาไทย จึงทําให      
ชาวมุสลิมในกรุงเทพฯใชภาษาไทยเปนสวนใหญ  
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โครงสรางทางสังคมของชาวจีน 
ชาวจีนไมไดอพยพมายังประเทศไทยพรอมกับเสื่อเพียงหนึ่งผืนและหมอนเพียงหนึ่ง

ใบ แตยังนําเอาความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาติดตัวมาดวย  และความเชื่ออันนี้เปนกลไก
สําคัญในการรวมเอาชนเชื้อชาติหนึ่งใหอยูรวมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  โดยเฉพาะในสภาวะแวดลอม 
ที่คนจีนเปนชนกลุมนอยในทองถิ่นนั้น  

ความเชื่อของคนจีนในประเทศไทย เปนความเชื่อที่ผสมผสานกันหลายความเชื่อ    
จนไมอาจสรุปไดวาคนจีนนับถือส่ิงใดสิ่งหนึ่งชัดเจนเพียงอยางเดียว โดยเปนการผสมเอาความเชื่อ 
พุทธศาสนาทั้งในนิกายเถรวาทและมหายาน การบูชาบรรพบุรุษ ความเชื่อในลัทธิขงจื้อ และการ
นับถือเทพเจาตางๆ รวมกันอยู   

สวนคนจีนในยะลาในอดีตจนถึงปจจุบัน บางกลุมมีความเชื่อดังที่กลาวมาขางตนคือ 
ความเชื่อในพุทธศาสนานิกายเถรวาท ดังปรากฏใหเห็นจากการปฏิบัติโดยการไปวัดทําบุญที่วัด 
หรือนิมนตรพระมาสวดอภิธรรมศพทั้งที่ตั้งศพที่ศาลาของมูลนิธิฉ่ือเซียงตึ้ง (ศาลาสําหรับต้ังศพ
และประกอบพิธีกรรมตามประเพณีจีนของศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว) บางครั้งยังคงนิยมไปบนบาน
ศาลกลาวเพื่อขอส่ิงตางๆจากพระพุทธรูปในวัด พระที่คนจีนในยะลานับถือและศรัทธาคือ “พระ
นอน”หรือ“พอทานบรรทม”ที่“วัดถ้ํา“(วัดคูหาภิมุข)และ“หลวงพอทวด”วัดชางไหซึ่งในการบนบาน
นั้นมักจะมีส่ิงของแกบนคือ หมูเห็ดเปดไก และที่นิยมกันมากคือ ประทัด ความเชื่อในพุทธศาสนา
มหายาน ในเรื่องพระโพธิสัตวที่มักประดิษฐานในศาลเจาเพื่อสักการะบูชาและอาจมีองคบูชาองค
เล็กอยูที่บาน  สวนความเชื่อในลัทธิขงจื้อ เปนเรื่องคําสอนเกี่ยวกับความสัมพันธของคนใน
ครอบครัว หนาที่ และบทบาทระหวางกัน และเนนเรื่องความกตัญูตอบรรพบุรุษ รวมถึงการนับ
ถือ   เทพเจาตางๆ คนจีนใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตมีเทพเจาที่เปนที่เคารพศรัทธาอยางมากคือ
เจาแมล้ิมกอเหนี่ยว ซึ่งเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวไมเพียงแตเปนเทพเจาเทานั้น แตยังคงเปนบรรพบุรุษ     
คนหนึ่งของชาวจีนในจังหวัดยะลา ปตตานี และนราธิวาสดวย   

พิธีกรรมสําคัญในรอบ 1 ป 
ในแตละปคนจีนจะมีเทศกาลไหวเจาหลักๆ 8 คร้ัง โดยจะ ไหวเจาหรือเทพเจาแบงเปน  

ไหวบรรพบุรุษ  ไหวผีไมมีญาติ  ไหวขุนนาง  และไหวพระจันทร แตทั้งนี้การจะจัดพิธีไหวหรือไมนั้น
ข้ึนอยูกับความสมัครใจของแตละครอบครัว แตอยางนอยในรอบ 1 ป คนจีนจะตองจัดไหวเจาและ
บรรพบุรุษในวันสําคัญ 3 วัน คือวันตรุษจีน  วันเชงเมง วันสารทจีน   

วันตรุษจีนคือวันปใหมตามประเพณีจีน ซึ่งเปนวันหนึ่งในรอบปที่สมาชิกในครอบครัว
จะกลับมาเจอกัน ในตอนเชาคนจีนจะทําพิธีไหวเจาและบรรพบุรุษดวยอาหารคาวหวานและเผา
กระดาษเงินกระดาษทองสงไปใหผูที่ลวงลับไปแลว เมื่อเสร็จสิ้นพิธีการไหวครอบครัวจะ
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รับประทานอาหารรวมกัน  ในอดีตวันตรุษจีนถือเปนวันสําคัญวันหนึ่งที่สมาชิกในครอบครัวจะตอง
กลับมาพบเจอกัน แตในปจจุบันหลายครอบครัวมีสมาชิกที่โยกยายไปศึกษาตอและทํางานใน
ตางจังหวัด หรือตางประเทศ ซึ่งอาจไมสะดวกในการเดินทางกลับมาในวันตรุษจีน ดังนั้นความ       
เครงครัดที่เคยมีมาจึงลดหยอนตามการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น   

วันเชงเมงหากนับตามปฏิทิน วันเชงเมงจะตรงกับวันที่ 5 เมษายนของทุกปนับเปน  
วันที่ลูกหลานชาวจีนจะไดแสดงความกตัญูตอบรรพบุรุษ ชาวจีนทั้งหลายจะจัดเตรียมอาหาร
คาวหวาน และกระดาษเงินกระดาษทองเพื่อไปเซนไหวบรรพบุรุษที่หลุมฝงศพ  ซึ่งวันนี้ในอดีตจะ
เปนอีกวันในรอบหนึ่งปที่สมาชิกในครอบครัวจะไดมีโอกาสกลับมาพรอมหนาพรอมตาเพื่อ
ประกอบพิธีกรรมที่สําคัญ แตเนื่องจากปจจุบันครอบครัวจีนบางครอบครัวไดเปลี่ยนพิธีกรรมการ
ทําศพจากฝงเปนเผาเชนเดียวกับพิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนทั่วไปนิยม ดังนั้นจึงไมจําเปนที่จะตอง
กลับมาพบเจอกันในวันนี้อีกตอไป และดวยเหตุผลเชนเดียวกับขางตน คือสมาชิกในครอบครัวตาง
แยกยายไปศึกษาตอและทํางานในตางจังหวัดจึงอาจไมสะดวกในการเดินทางกลับมา 

วันสารทตรงกับวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 7  ในวันนี้จะเปนการไหวพิเศษคือ ไหวบรรพบุรุษ 
และไหวผีไมมีญาติ คนจีนในเมืองไทยถือวาวันนี้เปนวันไหวที่สําคัญรองมาจากตรุษจีนเพราะเปน
โอกาสที่จะไดสํารวจการทํามาหากินยอนหลัง 6 เดือน ที่ผานมาวามีผลกําไรหรือขาดทุนแคไหน 

จากการสังเกตการณของผูศึกษา ในวันตรุษจีนและสารทจีนที่คนจีนทําพิธีกรรม      
ไหวเจา บรรพบุรุษ และผีที่บาน จะเห็นผูหญิงชาวจีนออกมาเผากระดาษเงินหรือทองในถังหรือ
กะละมังหนาบานหรือหลังบานแลวแตการตั้งโตะไหว  คือหากตั้งโตะไหวหนาบานจะเผากระดาษ
เงินกระดาษทองหนาบาน หากตั้งโตะไหวหลังบานจะเผาหลังบาน หลังจากเผากระดาษเงินและทอง
ทั้งหมดจะตั้งถังหรือกะละมังที่บรรจุเถากระดาษทิ้งไวหนาบานจนกระทั่งความรอนจากการเผาหมด
ไปแลวจึงเก็บ ดังนั้นผูคนที่ผานไปมาจะรูไดวาวันนั้นๆเปนวันที่ชาวจีนทําพิธีกรรมตามความเชื่อ 

คนจีนเชื่อวาการไหวเจาและบรรพบุรุษนี้เปนการแสดงความกตัญูและสํานึกใน   
บุญคุณของทั้งเทพเจาที่ชวยปกปองคุมครองและบรรพบุรุษผูใหกําเนิดและเลี้ยงดู ซึ่งการคําสอน
ในครอบครัวรวมถึงวิถีปฏิบัติไดเนนย้ําถึงเรื่องความกตัญูเปนสําคัญ ในสวนหนึ่งคนจีนเชื่อวา
การสํานึกในบุญคุณของเทพเจาและบรรพบุรุษอยูเสมอจะทําใหการคาเจริญรุงเรือง  

อยางไรก็ดีปจจุบัน  ลูกหลานชาวจีนสวนหนึ่งยังคงเดินทางกลับมาเยี่ยมครอบครัวใน
วันตรุษจีน และเชงเมงหากสามารถลางานหรือลาเรียนได  ซึ่งพอแมไมไดเขมงวดหรือบังคับวาตอง
กลับมาใหได  แตจะเนนใหเห็นความสําคัญของการเรียนและการงานมากกวา ถึงแมวาลูกหลาน
บางคนที่เรียนอยูในจังหวัดยะลา แตทางโรงเรียนไมไดหยุดใหก็ไมจําเปนที่จะตองลาหยุดเรียนเพื่อ
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มาทําพิธีกรรมใน 2 วันนี้  สวนคนที่อยูตางจังหวัดหรือตางประเทศหากไมสามารถกลับมาในชวง 2 
วันนี้ไดก็ลูกหลานชาวจีนก็มักจะนิยมกลับในชวงที่มีวันหยุดยาว เชนวันปใหม และสงกรานต       
ซึ่งการกลับมาในชวงวันดังกลาวจะไมมีโอกาสไดประกอบพิธีกรรมใดๆที่เกี่ยวกับความเชื่อและ
ประเพณีดั้งเดิมของครอบครัว เมื่อเปนเชนนั้นคนหนุมสาวรุนใหมจึงไมมีโอกาสที่จะไดเรียนรู    
เพื่อสืบทอดพิธีกรรมตางๆตอไป  

ลักษณะครอบครัวชาวจีนในยานสายกลางจะเปนครอบครัวเดี่ยวมาตั้งแตในอดีตคือ
ในอดีตลูกผูหญิงจะแยกบานออกไปเมื่อแตงงานแลว จะไปอยูกับบานสามีซึ่งอาจมีพอแมของสามี
อยูดวย ถาหากที่ดินหรือบานเปนของคนจีนเอง ลูกคนที่จะไดรับมรดกรานคาคือลูกคนที่ทํากิจการ
คาขายตอจากพอแมจะเปนลูกชายคนโต ในกรณีที่ลูกไมไดแตงงานจะอาศัยอยูกับพอแมและพี่
หรือนองที่ไดรับมรดกรานตอไป แตในปจจุบันดวยลูกหลานชาวจีนสวนใหญจะไปทํางานที่อ่ืนไมได
กลับมาคาขายที่บาน เมื่อแตงงานจึงแยกออกไปอยูใกลที่ทํางานเปนครอบครัวเดี่ยว ในขณะที่  
รานคาจะตกเปนของลูกคนใดก็ไดที่กลับมาทํางานที่บานหรือทํางานในยะลา หลายรานกําลังมี
แนวโนมที่จะปดกิจการในอีก 10-20 ปขางหนา เนื่องจากลูกไมไดกลับมาขายของอีกตอไปแลว  

 
กลุมภาษาและการแบงอาชีพ  
งานวิจัยที่สําคัญงานหนึ่งในการศึกษาเรื่องประวัติศาสตรสังคมและวัฒนธรรมจีน   

ในประเทศไทย คืองานของ G William Skinner เร่ืองสังคมจีนในประเทศไทย:ประวัติศาสตร      
เชิงวิเคราะห งานของ Skinner เปนงานทางประวัติศาสตรสังคมที่ไดรับการยอมรับอยางมากใน  
วงวิชาการที่ศึกษาเกี่ยวกับเร่ืองราวของความเปนจีนในประเทศ แตงานของ Skinner ยังคงมี      
จุดออนบางประการในการที่มองวัฒนธรรมความเปนจีนหยุดนิ่ง ไมมีพลวัตไปตามความ     
เปลี่ยนแปลงของสังคม ดังที่เกษียร เตชะพีระ (2537:104-107) ไดวิพากษวิจารณไวในงาน        
ชื่อ “หางเปย:บุพประวัติของความเปนจีนในสยาม” วา Skinner นั้นมองหางเปยเปนสัญลักษณ
ของความเปนจีน แตในความเปนจริงหางเปยนั้นมีความหมายเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทของ
ประวัติศาสตรและการเมืองมากกวา โดยที่ในบางยุคสมัยรัฐใชหางเปยเปนเครื่องหมายควบคุมคน 
บางสมัยหางเปยเปนสัญลักษณของคนสูบฝน สวนในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว 
ไมวาคนจีนจะมีหางเปยหรือไมก็นับวาเปนคนจีน โดยพิจารณาจากเชื้อชาติ ไมใชหางเปย  

ในมุมมองเรื่องกลุมภาษาและการประกอบอาชีพ Skinner (2529:137,320-322) ได
เสนอวาโครงสรางทางอาชีพในสังคมคนจีนในประเทศไทย มีการจัดแบงอาชีพตามความรู ความ
ชํานาญที่สืบทอดกันมาของจีนแตละกลุมภาษา เชนคนจีนแตจิ๋วและฮกเกี้ยน เปนกลุมภาษาที่มี
ฐานะดีที่สุด ประกอบธุรกิจเปนเจาภาษีนายอากร โรงสี  คาขาว และผลผลิตในทองถิ่น จีนกวางตุง
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มีชื่อเสียงในการเปนชางกล ชางที่มีความรูความชํานาญทางอุตสาหกรรมโลหะ และโรงกลึง     
รวมถึงคุมกิจการดานกอสราง โรงแรม และภัตตาคาร สวนชาวจีนแคะเปนพอคารายยอยขายของ
เบ็ดเตล็ด ชางฝมือดานการทําเครื่องเงิน เย็บหนัง เย็บเสื้อผา และชางตัดผม จีนไหหลําเปนชางไม 
ทําสวนผัก ทําประมง คนงานเหมืองแร เจาของรานน้ําชาและพอคาหาบเร 

ในพื้นที่จังหวัดยะลาโครงสรางทางอาชีพของคนจีนมีความแตกตางไปจากของ 
Skinner กลาวคือ คนจีนฮกเกี้ยนในอดีตเปนจีนกลุมแรกและจํานวนมากที่สุดที่เขามาอยูในยะลา
จึงมีโอกาสในการขอสัมปะทานเปนเจาของเหมืองแรดีบุก และตอมาเมื่อเหมืองแรซบเซาจีน
ฮกเกี้ยนไดผันตัวเองทําการคาเกี่ยวกับยางพารา จีนแตจิ๋วซึ่งนับเปนกลุมคนจีนที่เขามาในภายหลงั
และสวนใหญไมไดเดินทางมาจากประเทศจีนโดยตรงแตโยกยายมาจากกรุงเทพฯ หรือเพชรบุรี 
เมื่อแรกเขามาทําการคาขายของชํา ของเบ็ดเตล็ด จีนไหหลําเปนเจาของโรงแรม รานกาแฟ และ
รานทอง จีนกวางตุงเปนชางทุกประเภทนับจากชางไม ชางเหล็ก ชางกลึง สวนชาวจีนแคะจะรับจาง 
ทั่วไป บางสวนเปนเจาของรานขายวัสดุกอสราง เมื่อยะลาไดกลายสภาพจากปาเปนเมืองโดยมีตลาด
เปนศูนยกลาง ชาวจีนทุกภาษาไดผันตัวเองมาทําการคาตามความรูและความสามารถเฉพาะตัว 

เปนที่นาสังเกตวาการแบงอาชีพตามกลุมภาษาขางตนอาจไมไดมาจากความถนัดที่
ไดรับถายทอดมาจากบรรพบุรุษที่เมืองจีน แตนาจะเกิดจากการที่ผูที่มาอยูกอนเริ่มเรียนรู ปรับตัว
ตามสภาพแวดลอม และประกอบอาชีพคาขายตามแตที่รูจักและมีโอกาส เมื่อคนจีนรุนหลังอพยพ
เขามา ในตอนตนที่ยังไมมีเงินมากพอมักมาอาศัยกับผูที่มาอยูกอนซึ่งอาจเปนญาติพี่นองหรือคน
หมูบานเดียวกันในเมืองจีน ซึ่งหมายถึงคนเหลานี้เปนคนที่พูดภาษาถิ่นเดียวกัน เมื่อมาอาศัยและ
ชวยทํางานทําใหเกิดการเรียนรูงาน เชนคนจีนฮกเกี้ยนซึ่งเปนจีนกลุมแรกๆที่อพยพเขามากระจาย
ตัวกันอยูในภาคใตของไทย ไมวาจะเปนชุมพร ระนอง ภูเก็ต เร่ือยลงมาถึง 3 จังหวัดชายแดน   
ภาคใต มีโอกาสในการเขาขอสัมปทานทําเหมืองแรดีบุก คนจีนฮกเกี้ยนสวนใหญจึงไดเปนเจาของ
เหมืองและมีฐานะร่ํารวย ขยายกิจการดานอื่นๆตอมา หรือพบกรณีคนจีนแคะคนหนึ่งในยะลาที่
โดยสารเรือมาจากเมืองจีนแลวขึ้นฝงที่กรุงเทพฯหลังจากนั้นจึงอพยพมาอยูกับญาติหรือคนรูจักที่
ยะลา ในขณะที่อยูกรุงเทพฯเขาไดรับจางทํางานทั่วไป เชนขนถาน ยอมผา และแบกของ เมื่อยายมา
อยูยะลา ญาติของเขาเปดรานขายวัสดุกอสราง เขาไดไปรับจางทํางาน และภายหลังจึงออกมาเปด
รานขายวัสดุกอสรางเปนของตัวเอง ดวยคุณลักษณะของคนจีนในเรื่องความอดทน ขยัน และ
ประหยัด ทําใหคนจีนที่อยูในฐานะผูอาศัยหรือลูกจางสวนใหญ ปรับสถานภาพของตนมาเปน        
เจาของรานเองในภายหลังและรานที่มาเปดในภายหลังนี้มักเปนธุรกิจแบบเดียวกับรานเดิม             
ที่เคยทํางานมา  
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เนื่องจากชาวจีนฮกเกี้ยนเปนชาวจีนกลุมแรกๆในจังหวัดชายแดนภาคใต ดวยชาว
ฮกเกี้ยนในเมืองจีนอาศัยอยูริมฝงทะเลทางตอนใตของเมืองจีน จึงงายแกการอพยพเคลื่อนยาย
ชาวจีนฮกเกี้ยนที่เดินทางเขามาในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตมักเขามาตั้งรกรากในเมืองทา
ชายทะเลเชนเดียวกับภูมิลําเนาดั้งเดิม ดังจะเห็นไดจากจํานวนประชากรฮกเกี้ยนในประเทศไทย   
มีมากในจังหวัดภูเก็ต ระนอง ปตตานี และสงขลา ในมาเลเซียชาวจีนฮกเกี้ยนไดกระจุกตัวอยู    
บนเกาะปนังเปนตน ในอดีตชาวจีนกลุมนี้มีประชากรมากกวาและฐานะที่ดีกวาชาวจีนกลุมภาษา
อ่ืนๆในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต ดวยความที่เปนผูมาอยูกอน ไดเรียนรูและทําความเขาใจ
สภาวะแวดลอมทั้งทางธรรมชาติและวัฒนธรรม เอื้อใหคนจีนฮกเกี้ยนมีโอกาสในการทํามาหากิน
และเขาไปมีความสัมพันธทางการเมืองมากกวาคนจีนภาษาอื่นๆ ดวยสถานภาพเชนนี้ชาวจีน
ฮกเกี้ยนมีมุมมองตอกลุมของตนเองวา ชาวฮกเกี้ยนเปนกลุมชาวจีนที่มีสถานะสูงกวาคนจีนกลุม
อ่ืน ดวยในเมืองจีนชาวฮกเกี้ยนมักจะไดรับเลือกเปนขุนนาง ขาราชการ และผูทรงความรู           
(จอหงวน) อาอ๊ี (คุณปา) ชาวฮกเกี้ยนคนหนึ่งไดบอกกับผูศึกษาวา “คนฮกเกี้ยน เปนผูดี มีศักดิ์สูง 
ถือยศถือศักดิ์ และเรียบรอยกวาคนจีนอื่น ไมคอยสงเสียงดัง” ผูชายชาวฮกเกี้ยนจะไมประกอบ
อาชีพใชแรงงาน ชาวฮกเกี้ยนมักจะประกอบกิจการขนาดกลางหรือขนาดใหญ  สวนผูหญิงมัก
ไมตองทํางาน ในวัยเด็กทํางานบานและเมื่อแตงงานแลวจะทําหนาที่แมบานเพียงอยางเดียว 
ครอบครัวชาวฮกเกี ้ยนมักไมอนุญาตใหลูกโดยเฉพาะลูกสาวแตงงานกับชายหนุมที ่อยู ใน    
กลุมภาษาแตจิ๋ว ดวยความเชื่อที่วาชาวฮกเกี้ยนมี “ศักดิ์สูงกวา” คือมีศักดิ์เปนปูยาตายายของ
แตจิ๋ว ในขณะที่ชาวแตจิ๋วมีศักดิ์เปนหลานของชาวฮกเกี้ยน ในทางกลับกันคนจีนบางกลุมมี
ความเชื่อวาหากชายที่ไมใชชาวฮกเกี้ยนไดหญิงชาวฮกเกี้ยนเปนภรรยาอาจมีอันเปนไป สวน
คนจีนกลุมภาษาอื่นมองวาคนจีนฮกเกี้ยนมักเก็บตัวไมสุงสิงกับคนจีนกลุมอื่น ๆ รักพวกพอง
และประหยัดมัธยัสถ ซึ่งการมองเชนนี้มีภาพลักษณบางอยางคลายคลึงกันที่กลุมชาวมลายูมุสลิม
ถูกคนอื่นมอง 
  

สมาคมแซ และมูลนิธิศาลเจา 
สมาคมแซและมูลนิธิศาลเจานับไดวาเปนองคกรทางสังคมหนึ ่งที ่เกิดจากการ   

รวมตัวของคนชาติพันธุเดียวกัน ดังที่ ยศ สันตสมบัติ(2540:151)  เรียกวา “สมาคมชาติพันธุ” 
การรวมตัวของชาติพันธุมักเกิดขึ้นเมื่อมีการอพยพโยกยายของกลุมชาติพันธุไปตั้งรกรากหรือ     
หางานทําในเขตเมือง การรวมตัวเชนนี้เปนการรวมกลุมเพื่อชวยเหลือกันในดานตางๆ สืบทอด
วัฒนธรรมเฉพาะของกลุม และสรางอํานาจการตอรองทั้งทางการเมืองและสังคม 
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เนื่องจากชาวจีนเปนผูที่อพยพโยกยายเขามาไมใชคนพื้นเมืองแตเดิม ประชากรจีน
จึงมีนอยกวาคนพื้นเมืองดั้งเดิม จึงนับวาคนจีนเปนชนกลุมนอยในอาณาจักรปตตานี คนจีนนั้น
นอกจากจะสัมพันธกันในระบบเครือญาติซึ่งมีสมาชิกจํานวนไมมากนัก ดวยความเปนชนกลุม
นอยในสังคมจึงไดพยายามหาทางรวมตัวกันใหเปนกลุมที่เหนียวแนนมากขึ้น โดยตั้งสมาคม
ตางๆ ที่เปดโอกาสใหคนจีนไดมีโอกาสพบปะสังสรรค มีพื้นที่ไดแลกเปลี่ยนขอมูลขาวสารบอกเลา
ทุกขสุขและพึ่งพิงใหการชวยเหลือกันทั้งในดานการดํารงชีวิต การทํางาน และการศึกษา   

ในอดีตชาวจีนในยะลาเคยรวมตัวกันในรูปแบบสมาคมภาษา เมื่อประมาณ 20 ป
กอน สมาคมภาษาไดรวมเขากับมูลนิธิศาลเจา สมาคมภาษาจึงเลิกไปเกือบทั้งหมด ในปจจุบัน
สมาคมภาษาที่มีอยู คือสมาคมปวซัวแคะ* และสมาคมเตียอาน ** ซึ ่งไมไดเปนสมาคมที่สืบ
เนื่องมาจากในอดีต แตเปนสมาคมที่ตั้งขึ้นมาในชวงหลัง 

สมาคมแซ 
สมาคมแซเปนสมาคมจีนที่ตั้งขึ้นมาอยางเปนทางการคือมีการจดทะเบียนตั้งเปน

สมาคม และมีเครือขายโยงใยถึงสมาคมแซเดียวกันในจังหวัดอื่นๆดวย สมาคมแซตางๆ เกิดขึ้น
ในชวงทศวรรษ 2490 ซึ่งเปนชวงที่ลัทธิคอมมิวนิสตกําลังแพรกระจายในพื้นที่ตางๆ รวมทั้งในกลุม
ชาวจีนในจังหวัดชายแดนภาคใต และรัฐบาลในขณะนั้นไดมีนโยบายปราบปรามอยางรุนแรง     
คนจีนในจังหวัดยะลาหลายรอยคนทั้งที่เปนคอมมิวนิสตและไมไดเปน ถูกจับและเนรเทศออกจาก
ประเทศ การกระทําของรัฐบาลมีสวนในการสรางแรงกดดันใหชาวจีนซึ่งเปนชนกลุมนอยตอง
รวมตัวกันเพื่อสรางความเขมแข็ง และความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันขึ้น ฉะนั้นในชวงเวลาดังกลาว   
สมาคมตางๆทั้งที่เปนทางการและไมเปนทางการจึงเกิดขึ้นมากมาย  

ในชวงแรกเนื่องจากประชากรชาวจีนในยะลามีไมมากนักจึงไดรวมตัวกันตั้งสมาคม  
จงหัว(ภาษาจีนกลาง) กงฮุย(ภาษาจีนแตจิ๋ว) คือ สมาคมจีน คนจีนไมวาภาษาใด จะมารวมกัน

                                                 
* ปวซัวแคะคือ คนจีนภาษาแคะที่อาศัยอยูบริเวณชายแดนมณฑลแตจิ๋ว คนกลุมนี้มัก

ถูกดูถูกเนื่องจากผูหญิงปวซัวแคะในเมืองจีนมักประกอบอาชีพโสเภณี ปวซัวแคะจึงนับวาเปน   
ชนกลุมนอยทั้งในเมืองจีนและในเมืองไทย สมาชิกของสมาคมปวซัวแคะจะเปนคนจีนภาษาเดียวกัน 
แตอาจเปนคนละแซ  

**
 เตียอานเปนชื่ออําเภอหนึ่งในเมืองจีน ที่มีคนอพยพโยกยายมาอยูที่เมืองไทยทาง

ภาคใตจํานวนมาก ชาวอําเภอเตียอานในตางแดนจึงรวมกันตั้งสมาคมขึ้นชื่อวาสมาคมเตียอาน  
ซึ่งจะมีสมาชิกแซและภาษาตางๆกัน  
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เปนสมาชิก มีกิจกรรม เชนการจัดงานพบปะสังสรรคประจําป กระจายขาวสารใหสมาชิกรูเชน  
ขาวการแตงงานของสมาชิก หรือบุตร หลาน ขาวการตาย การเจ็บไขไดปวยของสมาชิก เพื่อให
สมาชิกไดมีโอกาสใหของขวัญ เยี่ยมเยียน ชวยเหลือเกื้อกูลกันในโอกาสที่จําเปน 

ตอมาเมื่อคนจีนเขามาอยูที่นิบงกันมากขึ้น สมาคมจีนไดแตกออกเปนสมาคมแซและ
มูลนิธิตางๆ จนกระทั่งในปจจุบันมีสมาคมแซเกิดขึ้นเปนจํานวนมาก กลาวคือ สมาคมแซตั้ง(เปน
สมาคมที่ใหญที่สุด มีสมาชิกมากที่สุด) สมาคมแซอ้ึง สมาคมแซล้ิม สมาคมแซโงว สมาคมแซเจ็ง-
หลอ-ไล (เนื่องจากแซเจ็ง แซหลอ แซไล เปนแซที่มีคนใชนอย จึงตั้งสมาคมรวมกัน 3 แซ)  การใช
แซเดียวกันคนจีนนับวาเปนเครือญาติกัน การตั้งสมาคมแซข้ึนมานี้ก็เพื่อใหเครือญาติไดมีโอกาส  
รูจัก พบปะ สังสรรคกัน ไดดูแลซึ่งกันและกัน สมาคมแซตางๆจึงมีบทบาทหนาที่ และการ
ดําเนินงานคลายคลึงกัน  คือ เร่ิมจากการสมัครเขาเปนสมาชิกของสมาคม โดยสมาชิกจะตอง
บริจาคเงินตามอัตภาพ ถาหากสมาชิกคนใดดํารงตําแหนงเปนคณะกรรมการจะตองบริจาคเงิน
ตามที่กําหนด   หารายไดเขาสมาคมโดยวิธีตางๆ เชนการรับเงินบริจาคในวาระการแตงงานของ
สมาชิกบางคน ซึ่งคลายกับเปนการทําบุญในงานมงคล บางสมาคมใชวิธีเลนแชกันในหมูสมาชิก
แลวนําเอาดอกเบี้ยมาใชเปนรายไดของสมาคม รายไดที่ไดมาคณะกรรมการจะบริหารจัดการตาม
กฎเกณฑการ      ใชจายของสมาคม  

ในแตละปจะมีการจัดงานสังสรรคประจําปอยางนอยปละ1คร้ัง  โดยมากนิยมจัดที่โรงแรม 
หรือรานอาหารขนาดใหญ ภายในงานจะจัดเลี้ยงแบบโตะจีน เพื่อใหไดรับประทานอาหารรวมกัน 
มีการจับฉลากเลขบัตรเพื่อแจกรางวัลแกผูมารวมงาน    

นอกจากงานเลี้ยงประจําป ทางสมาคมบางสมาคมมีการจัดสงขาวสาร เชนขาวการ
แตงงานของสมาชิก หรือบุตรหลาน ขาวการตายของสมาชิกหรือพอแมและบุตรหลาน เพื่อให
สมาชิกไดไปรวมงาน ใหของขวัญ ใหการชวยเหลือหรือทําบุญ   

ในงานศพของสมาชิกนั้น สมาชิกทุกคนควรไปรวมงานศพ สมาคมจะตองสงตัวแทน
ไปทําพิธีเคารพศพอยางเปนทางการ โดยจะมีการนําของเซนไหวไปเคารพศพดวย และถาหาก
ผูตายเปนผูที่มีฐานะดีมักจะบริจาคเงินใหแกสมาคมถือเปนการทําบุญอยางหนึ่ง แตถาหากผูตาย
เปนผูที่มีฐานะยากจน หรือไมมีญาติพี่นอง ทางสมาคมจะตองใหการชวยเหลือโดยจะบริจาคเงิน
ในการทําพิธีศพ หรือรับจัดงานให 

นอกจากการใหความชวยเหลือในดานการตายแลว ทางสมาคมมักมีการใหความ
ชวยเหลือในดานทุนการศึกษาแกบุตรหลานสมาชิกที่เรียนดี แตยากจน โดยจะใหเปนเงิน
ทุนการศึกษาประจําป มีบุตรหลานสมาชิกบางคนไดรับทุนจนกระทั่งเรียนสําเร็จในระดับสูง  
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สวนสมาคมเตยีอานและสมาคมปวซวัแคะ ถึงแมจะไมใชสมาคมแซแตจุดประสงคใน
การกอต้ังและการดําเนินงานไมไดแตกตางกนั  
  

มูลนธิิศาลเจา 
ชาวจีนนั้นไมวาจะอพยพยายถิ่นฐานไปอยูที่ใด มักจะนําพาความเชื่อในเทพเจาตางๆ 

ไปกับตนเองดวย ชาวจีนที่มาตั้งรกรากอยูในยะลาก็เชนเดียวกัน ศรีศักร วัลลิโภดม ไดใหความเหน็
เร่ืองศาลเจาจีนไววา “...ศาลเจาจีนนั้นนับเปนศาสนสถานสําคัญอยางหนึ่งของยานตลาด 
เพราะวาประชาชนสวนใหญเปนเชื้อสายของคนจีน” (ศรีศักร วัลลิโภดม 2531:34)ถึงแมวาชาวจีน
ในยะลาจะไปทําบุญและสักการะบูชาพระที่วัดในวันสําคัญทางศาสนาพุทธเชนเดียวกับชาวไทย
พุทธ แตเมื่อเกิดความรูสึกไมมั่นคงทางจิตใจ เกิดปญหาในชีวิต หรือเกิดโรคภัยไขเจ็บ ข้ึนคราใด
ชาวจีนนิยมที่จะไปไหวเจาในศาลเจาเพื่อขอใหเทพเจาคุมครอง ปกปกรักษา และดลบันดาลใหมี       
ความเจริญกาวหนาในการประกอบอาชีพมากกวาที่จะไปวัด 

 

 
ภาพที่9 ภาพศาลเจาแมกวนอิม อาคารดานหลังเปนอาคารโรงเรียนมูลนิธิยะลาบํารุงผดุงประชา 
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ในเขตเทศบาลนครยะลามีศาลเจาที่เปนที่ประดิษฐานเทพเจาแบบจีน 4 แหงใหญ  
ดังนี้  

1. ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว (มูลนิธิฉือเซียงตึ้ง)  ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวกอต้ัง 
เมื่อป 2485  โดยคนจีนในยะลา ซึ่งสวนใหญเปนพอคาที่มีฐานะดีไดรวมกันบริจาคเงิน ตั้งชมรม
ฌาปนกิจศพเพื่อชวยเหลือชาวจีนที่มีฐานะยากจน  ตอมาจํานวนคนจีนเพิ่มมากขึ้น มูลนิธิก็มี
กิจกรรมมากขึ้น  คณะกรรมการของมูลนิธิจึงมีมติที่จะหาสถานที่เพื่อสรางอาคารอยางเปน
กิจจะลักษณะ จึงไดดําเนินการขอบริจาคที่ดินและทุนทรัพยในการกอสราง ในที่สุดไดรับบริจาค
ที่ดินจากหลวงอนุกูลและเงินจากพอคา ผูมีจิตศรัทธาในเมืองยะลา  จากนั้นจึงไดสรางศาลเจาและ
อาคารมูลนิธิอยางเปนทางการที่เลขที่ 75 ถนนพุทธภูมิวิถี ตําบลสะเตง อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

ในสวนของเทพเจาประจําศาล ไดมีการจําลองรูปเหมือนของหลวงปูไตหงถงซือ จากมลูนธิิ
ปอเต็กตึง วัดหัวลําโพงกรุงเทพฯ มาเปนพระประธานในศาลเจา และจําลองรูปเจาแมกอเหนี่ยวจาก
ปตตานี เพื่อใหประชาชนในจังหวัดยะลาไดเคารพสักการะโดยไมตองเดินทางไกล ภายหลังไดมีรูป
จําลองของแปะกงและเจาแมกวนอิมมาประดิษฐานเพิ่มข้ึน แตไมทราบที่มาของรูปจําลอง  ดังกลาว 

 

 
ภาพที่10 ภาพในวันงานเทกระจาดที่ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว ป 2543 
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ชาวจีนในยะลาไดใหความเคารพสักการะบูชา โดยเชื่อวาหลวงปูไตหงถงซือนั้นมี
ความศักดิ์สิทธิ์ในการรักษาโรคภัยไขเจ็บ  สวนเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว เชื่อกันวาถึงแมเจาแมจะเปน
คนธรรมดา แตมีความกตัญูตอบรรพบุรุษอยางสูงจึงไดนามจากองคเง็กเซียนฮองเตใหเปน      
วีรเทพสตรี ชาวจีนในภาคใตและในประเทศมาเลเซียและสิงคโปรใหความนับถือวา เปนเทพเจาที่
ชวยเหลือดานการคาขาย  ประเพณีประจําทุกปที่ยืนยันถึงความเชื่อเร่ืองการคาคือ ประเพณี    
“การยืมเงินเจาแม” 

การยืมเงินเจาแม ล้ิมกอเหนี่ยวจัดขึ้นทุกปในชวงงานฉลองวันเกิดของเจาแม            
ล้ิมกอเหนี่ยว เชื่อกันวา หากยืมเงินเจาแมไปลงทุนจะทําใหการคาเจริญรุงเรือง ในทางปฏิบัติไมได
ยืมเงินเปนจํานวนมากเพื่อไปลงทุน หากแตยืมเพียงจํานวนหนึ่งเพื่อนําไปรวมกับเงินลงทุนบาง 
รานคาจะเอาไปใสไวในลิ้นชักหรือกระปองเก็บเงินที่ราน เพื่อเปนเงิน “ขวัญถุง” โดยขั้นตอนการ  
ยืมเงินคือจะมีการตั้งโตะใหยืมเงินอยูมุมหนึ่งของศาลเจา ผูที่มายืมจะเขาไปแจงชื่อและจาํนวนเงนิ
ที่ตองการ จํานวนไมเกิน 1,000 บาท เจาหนาที่ของศาลเจาจะนําเงินซึ่งเปนธนบัตรใหมใสซอง และ
เขียนชื่อที่หนาซองให เงื่อนไขของการยืมเงินคือเมื่อยืมเงินครบ 1 ป ผูยืมจะตองนับเงินมาคืนมากกวา
ที่ยืมไป 1 เทาเชน ถาหากปที่แลวยืมไป 100 บาท ปนี้ตองนํามาคืน 200 บาท เพื่อเปนเครื่องหมาย
แสดงใหเห็นถึงความเจริญรุงเรืองของการคา  ซึ่งในแตละปจะมีผูมายืมเงินเจาแมเปนจํานวนมาก     

ประเพณีการยืมเงินนี้จัดขึ้นที่ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวทั้งที่จังหวัดยะลา และจังหวัด
ปตตานี ไมพบวามีประเพณีเชนนี้ในศาลเจาอ่ืนๆ  และเนื่องจากในปจจุบัน ศาลเจาประสบปญหา
มีผูแอบแฝงเขามายืมเงินแลวไมนํามาคืน ทําใหศาลเจาสูญเสียเงินไปจํานวนหนึ่ง  ทางศาลเจาจึง
ไดปรับเปลี่ยนขั้นตอนการยืมเงินใหม คือยืมแลวคืนทันทีหรือแลกเงินนั่นเอง  

นอกจากนี้คนที่มากราบไหวเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวมีทั้งมาเสี่ยงทาย และบนบานขอสิ่ง
ตางๆเชน ขอใหธุรกิจเจริญกาวหนา  ขอใหหายจากการเจ็บปวย ขอใหเดินทางโดยสวัสดิภาพ      
ขอใหปกปองคุมครองครอบครัว ถาเปนการเสี่ยงทายหรือถามปญหาจะใชเซียมซีหรือปวะโปย* 
                                                 

* ปวะโปยเซียมซี เปนภาษาจีนแตจิ๋ว ในภาษาจีนกลางจะเรียกวาปูกั้วฉิ่วเชียน ซึง่แปล
เปนภาษาไทยวาสั่นติ้วเสี่ยงทาย  คําวา “ส่ันติ้ว”หมายถึงไมที่มีรูปรางคลายเมล็ดมะมวงหิมพานต
ขนาดใหญ ผากลางเปน 2 ซีก ไวใชโยนเสี่ยงทายเวลาที่ตองการถามคําถามกับเจา สวน “เสี่ยง
ทาย” คือเซียมซี ซึ่งเปนที่รูจักกันดี วาเปนไมซีกหลายอันเขียนตัวเลขอยูตรงปลายไมดานหนึ่ง 
เสียบอยูในกระบอกไมไผ เมื่อตองการเสี่ยงทาย ก็นํากระบอกใมไผยกขึ้นไหวเทพเจา อธิษฐานและ
ตั้งคําถาม แลวจึงเขยาจนไมหลนออกมา 1 อัน อานเลขที่ปลายไมแลวไปอานคําทํานายตาม
ตัวเลขที่ไดมา  
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สวนการบนบานสวนใหญนิยมบนบานดวยประทัดเพราะเชื่อกันวาเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวโปรดปราน
เสียงประทัด รองลงมาเปนอาหารคาวหวาน  ถาหากขอหลวงปูในเรื่องสําคัญมากๆ อาจจะบนบาน
หลวงปูดวยการวาจางมโนราหมาแสดง ดวยเชื่อวามโนราหเปนการแสดงที่หลวงปูทรงโปรด 

นอกจากเทพเจาที่กลาวมาแลว ชาวจีนยังใหความเคารพตอเจาที่ซึ่งเชื่อกันวาเปน     
ผู  ดูแลรักษาศาลเจา เมื่อเขาไปสักการะบูชาเทพเจาครบทุกองคแลวที่สุดทายที่จะตองนําธูปไป  
ปกไวคือเจาที่ เจาที่ของศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเชื่อกันวาเปนเจาที่มุสลิม ในพิธีกรรมที่มีการไหว
ดวยอาหาร ทั้งคนที่ศาลเจาและคนที่มาไหวเจาที่จะทราบกันวาตองไมนําเนื้อหมูมาไหว สวนใหญ
ใชวิธีการไหวดวยอาหารเจ   

งานประจําปของศาลเจาที่จดัขึ้นทุกป คือ  
งานทําบุญวันคลายวันประสูติของเจาแมและหลวงปู  วันประสูติของหลวงปูจะจัดขึ้น

วันที่ 19 เดือน 10 นับตามปฏิทินจีน สวนของเจาแมเปนวันที่ 27 เดือน 7 โดยจะมีการเซนไหว จาก
คณะกรรมการศาลเจาและชาวจีนทั่วไป ดวยอาหารคาวหวาน ผลไมและชุดจําลองเครื่องทรงของ
เจาแมล้ิมกอเหนี่ยว   

ประเพณีเทกระจาดจัดขึ้นเปนเวลา 3 วัน 3 คืนตามปฏิทินจีน นับต้ังแตวันที่ 2 เดือน 7 
ในวันแรกศาลเจาจะรับบริจาค ขาวสาร อาหารแหง และเงินจากชาวยะลา  สวนวันที่สองและวันที่
สามจะมีการไหวพระและบรรพบุรุษ  ตลอด 3 วัน 3 คืนนี้ที่ศาลเจาจะมีมหรสพ เชนงิ้ว มโนราห 
ลิเก มูลนิธิฉ่ือเซียงตึ้งจะออกคาใชจายในการนี้  แตหากมีผูที่ตองการจะแกบนกับเจาแมหรือ   
หลวงปู ดวยการนําการแสดงมาแสดงใหหลวงปูและเจาแม ผูบนบานจะเปนคนออกคาใชจายให  

ในวันที่ 4 เดือน 7 เปนวันเทกระจาด ทางศาลเจาจะจัดการเซนไหวเทพเจาตางๆ ดวย
อาหารคาวหวาน เผากระดาษเงิน กระดาษทอง จากนั้นจะเปนการแจกจายขาวสารอาหารแหงที่
ไดรับบริจาคมา ใหแกคนยากจนโดยไมมีการแบงเชื้อชาติและศาสนา ที่ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว
นั้นการเทกระจาดจะเปนการโยนแผนไมขนาดเล็ก ผูที่เก็บไมไดจะนําไมไปแลกอาหารแหงที่จัดไว 
สําหรับคนแกและเด็กจะไดรับแจกโดยไมตองไปแยงเก็บไม แตในป 2546 ทางศาลาเจาไดเปลี่ยน
วิธีการเทกระจาดเปนการแจกคูปองตามลําดับผูที่มากอนหลัง ผูคนทั้งชาวจีน มลายูและไทย ไดมา
รอรับคูปองต้ังแตเชา เมื่อไดคูปองแลวยังคงตองรอจนกระทั่งถึงเวลาเทกระจาดประมาณ 17.00 น. 
จึงนําคูปองไปแลกอาหารแหง  สวนอาหารที่ใชเซนไหวเมื่อเสร็จพิธีเจาหนาที่ของศาลเจาจะนํามา
แจกจายแกผูที่มาสักการะ ซึ่งสวนใหญเปนชาวจีน    เพื่อนํากลับบานไปแบงปนสมาชิกใน
ครอบครัวรับประทาน ดวยเชื่อวาจะเปนสิริมงคลแกผูรับประทาน   
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พิธีสะเดาะเคราะห จัดขึ้นในวันที่ 22 เดือน 11 ตามปฏิทินจีนมีการสวดมนตรเวียน
เทียน เซนไหวดวยผลไมในตอนกลางคืน  เปนพิธีกรรมเพื่อใหเปนสิริมงคลตอชีวิต และหากมี
เคราะหกรรมอันใดในปนี้ก็ขอใหเคราะหกรรมนั้นสูญสิ้นไป 

งานแหพระประจําปเปนงานที่ใหญที่สุดในรอบป จัดขึ้นวันที่ 12 เดือน 1 ตามปฏิทิน
จีน โดยจัดขึ้น 5 วัน  5  คืน งานแหพระคือการเชิญรูปเคารพเทพเจาตางๆ     (พระคือรูปเคารพของ
เทพเจาตางๆ) ในศาลแหรอบเมือง ใหประชาชนไดมีโอกาสเชิญเทพเจาเขาบานเรือน หรือรานคา 
และไดสักการะบูชาเทพเจาอยางใกลชิด เพื่อเปนสิริมงคลแกบานและตนเอง  สวนที่ศาลเจาจะมี
การทรงเจาเพื่อตอบคําถาม ชวยแกไขปญหาและรักษาโรค มีการจัดมหรสพตางๆ เชนงิ้ว มโนราห 
ลิเก และหนังกลางแปง นอกจากจะไดสักการะเทพเจาที่บานแลว คนจีนยังนิยมนําอาหารไปเซน
ไหวเทพเจาตางๆที่ศาลเจาดวย เมื่อเสร็จส้ินพิธีกรรมการไหวจะนําอาหารทั้งหมดหรือบางสวนกลบั
บานเพื่อนํามารับประทานกันในครอบครัว เชื่อกันวาจะเปนสิริมงคล  

จุดเดนของงานคือการหามเกี้ยวของพระลุยไฟในคืนสุดทาย การหามเกี้ยวนี้ผูมี        
จิตศรัทธาทุกคนสามารถเขารวมได  โดยผูหามไมจําเปนตองกินเจเปนระยะเวลาหนึ่งกอนเชนที่   
ศาลเจาอื่น  มักจัดทํากันกอนการลุยไฟ   นอกจากประพรมน้ํามนตรผูหามกอนลงลุยไฟประกอบกับ
การมีจิตศรัทธาอยางแรงกลาของผูหามดวย ทุกคนสามารถเขารวมหามเกี้ยวไดยกเวนผูหญิงที่
กําลังมีประจําเดือนไมอาจเขารวมพิธีกรรมได  คนที่ไดหามเกี้ยวนั้นเชื่อกันวาจะไดบุญมากและ
เปนศิริมงคลกับชีวิตดวย งานแหพระนี้มักไดรับความสนใจจากประชาชนทั่วไปในจังหวัดยะลาและ
จังหวัดใกลเคียง รวมถึงชาวจีนจากมาเลเซียและสิงคโปร  

นอกจากนี้มูลนิธิยังมีกิจกรรมทางสังคมอื่นๆอีกดวยคือ เนื่องจากมูลนิธิมีพื้นที่      
ดานหลังศาลเจา จัดเปนศาลาตั้งศพ ในการทําศพจะเปนการผสมผสานแบบพุทธศาสนาคือมี   
พระภิกษุสงฆมาสวดบําเพ็ญกุศล และมีการจัดพิธีกรรมแบบจีน เชนการสงดวงวิญญาณ การมา
เคารพศพโดยตัวแทนของสมาคม และชมรมตางๆ โดยมูลนิธิจะไดรายไดจากการตั้งศพดวย       
แตสําหรับศพผูยากไรมูลนิธิจะทําการจัดหาโลงพรอมกับสถานที่ตั้งศพ โดยไมมีการแบงแยก
ศาสนาแตอยางใด และมีชาวบานกลุมหนึ่งมาใหการชวยเหลือในการทําศพ ทางมูลนิธิยังจัดใหมี
อาสาสมัครเขามาเก็บศพไรญาติ กลาวคือในกรณีที่มีตํารวจหรือโรงพยาบาลแจงมาวาพบศพไมมี
ญาติ ทางมูลนิธิจะรอ 24 ชั่วโมง หากไมมีใครมาแจงรับศพทางมูลนิธิจะจัดการนําศพไปฝงที่สุสาน
ของมูลนิธิ อยูในตําบลสะเตง ซึ่งทางมูลนิธินําเงินรายไดมาจัดซื้อที่ดิน 10 ไร เพื่อใชทําสุสาน 

สวนกิจกรรมเพื่อการกุศล คือ การสนับสนุนหนวยงานภาครัฐ และประชาสงเคราะห
ของจังหวัด เชนการบริจาคเงินสําหรับการชวยเหลือแกสถานรับเลี้ยงเด็กกําพราชายบานยะลา  
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ทางมูลนิธิจะใหสมุดดินสอ และเงินชวยเหลือเปนรายบุคคล สําหรับตํารวจตระเวนชายแดนจะให
ของขวัญปใหม สวนคนพิการถาแจงความประสงคมาวาตองการอะไรก็จะจัดหาให  ในงานวันเด็ก
แตละปมูลนิธิจะมีการใหทุนแกเด็กดอยโอกาสคนละ 100 บาท โดยไมไดเลือกเชื้อชาติศาสนา      
ผูใหขอมูลไดเลาเพิ่มเติมวา มูลนิธินั้นไมวาบริจาคสิ่งของหรือเงินทองในเทศกาลใด ไมเคยเลือก
เชื้อชาติหรือศาสนาใด แตในงานวันเด็กซึ่งทานวันมูฮัมหมัด นอรมะทา มารวมใหทุนแกเด็ก         
ผูดอยโอกาสดวย ทานไดเลือกใหแตเด็กชาวมุสลิมเทานั้น นอกจากนี้เมื่อเกิดภัยทางธรรมชาติข้ึน
มูลนิธิจะใหการชวยเหลือผูประสบภัยทุกดาน   เชน น้ําทวม   ไฟไหม มูลนิธิจะจัดอาหารปรุงสําเร็จ
ไปแจกจาย และจัดอาหารแหงไปแจกจายอีกครั้งตามสมควร  

มูลนิธิเปนผูริเร่ิมใหมีการกอต้ังมูลนิธิสงเคราะหผูประสบภัย 14 จังหวัดภาคใตตั้งแต
จังหวัดชุมพรจนถึงจังหวัดนราธิวาส  ปจจุบันที่ทําการมูลนิธิอยูที่อําเภอหาดใหญ จังหวัดสงขลามี
ชื่อภาษาจีนวา “ถงเซียเซียงตึ้ง” ถือเปนการรวมมือกันของมูลนิธิตางในระดับภูมิภาค สําหรับ    
การรวมงานกับมูลนิธิหรือศาลเจาอื่นๆในยะลา จะไมมีการจัดงานใดๆรวมกัน แตถาหากมีงานของ
มูลนิธิหรือศาลเจาอื่นใดจะไปรวมงานในฐานะแขก  

คณะกรรมการของมูลนิธิมีหนาที่ดูแลและบริหารการเงินของมูลนิธิและศาลเจา หา
วิถีทางในการธํารงรักษาวัฒนธรรมจีน ผูที่มาเปนคณะกรรมการเลือกมาจากสมาชิกที่เปนพอคาใน
ตลาด  สวนมากจะเปนคนแตจิ๋ว มีคนฮกเกี้ยนบาง  อยูในตําแหนงวาระละ 4 ป ชุดปจจุบันเปน
สมัยที่ 26  มีการจัดประชุมปละ 2 วาระ คณะกรรมการสามารถไปเปนคณะกรรมการศาลเจาอื่น  
ก็ได ในการประชุมจะใชทั้งภาษาจีน และไทย สวนใหญภาษาจีนที่ใชจะเปนภาษาจีนแตจิ๋ว  

 2. ศาลเจาแมทับทิม ยะลา (มูลนิธิตุยบวยเต็งเนี่ยง)สืบเนื่องมาจากชาวไหหลําในยะลา   
ในอดีตขาดความรวมมือในการประกอบกิจการงาน สาเหตุสวนหนึ่งมาจากไมมีโอกาสที่จะพบปะ
แลกเปลี่ยนความคิดเห็นกัน ประกอบกับชาวไหหลําสวนใหญมีฐานะปานกลาง ซึ่งในบางครั้งอาจ
ตองการความชวยเหลือ  ดังนั้นในวันที่ 26 มีนาคม 2502 (วันที่ 26 มีนาคม นับเปนวันคลายวัน
เกิดของเจาแมทับทิมซ่ึงเปนที่นับถือของคนไหหลํา)ชาวไหหลําอาวุโสหลายทานจึงไดรวมหารือกัน
ที่รานตัดเสื้อสีทอง เพื่อจัดหาทุนกอสรางศาลเจาแมทับทิม สําหรับเปนศูนยรวมจิตใจของชาว
ไหหลํา ในขั้นตนไดตั้งคณะกรรมการขึ้นชุดหนึ่ง เพื่อทําหนาที่เร่ียไรเงินมากอสรางศาลเจา ซึ่ง
เงินทุนที่ไดในครั้งแรก สามารถนําไปจัดซื้อที่ดินได 1 แปลง สวนที่เหลือยังไมเพียงพอที่จะนํามา       
กอสรางศาลเจาได ตอมาในวันที่ 24 กรกฎาคม 2503 คณะกรรมการไดทําการประชุมอีกครั้งที่
โรงแรมฮัวเฮง เพื่อหาทุนสําหรับกอสรางอาคารศาลเจา จนกระทั่งไดเงินทุนเพียงพอ   ตัวแทนชาว
ไหหลํา 5 คนจึงยื่นขออนุญาตกอสรางศาลเจาที่แผนกศึกษาธิการจังหวัดยะลาและตั้งชื่อวา      
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ศาลเจาตุยบวยเต็งเนี่ยง เพื่อกอสรางเสร็จและไดทําพิธีเปดเมื่อวันที่ 20 กันยายน 2504 โดยได
เชิญผูวาราชการจังหวัดยะลา คือพ.ต.อ.พิเศษ ศิริ คชหิรัญ ซึ่งมีเชื้อสายจีนภาษาไหหลํามาเปน
ประธานพิธีเปดปาย พรอมกับไดนิมนตเจาอาวาสวัดญวนสะพานขาว กรุงเทพฯ มาทําพิธีเจิมปาย 
ทั้งยังเชิญนายหานหลีกวง ธรรมถึกทําพิธียวงสรวงเปดมาน 

ตามตํานานเจาแมทับทิม เลาวา บนเกาะไหหลํามีหมูบานหนึ่งชื่อวา หมูบานตุยบวย   
(สุยเวย ในภาษาจีนกลาง ซึ่งมีความหมายวา สุดปลายน้ํา) ชาวบานในหมูบานมีอาชีพประมง     
มีชายชาวประมงคนหนึ่งออกหาปลา วันนั้นทั้งวันไมสามารถหาปลาไดเลย ทอดแหไปคราใดก็ได
แตทอนไมติดแหมาทอนหนึ่งทุกครั้ง ชาวประมงไดทิ้งทอนไมนั้นลงน้ําแลวนําเรือกลับเขาฝง วัน
ตอมาและอีกหลายวันชาวประมงออกหาปลา และทอดแหไดทอนไมเชนวันวาน  จนในที่สุด
ชาวประมงจึงไดอธิษฐานวาหากทอนไมเปนทอนไมศักดิ์สิทธิ์ ขอใหเขาจับปลาไดมากๆ แลวจะนํา
ทอนไมไปแกะสลักเปนรูปเคารพบูชา เมื่อกลับมาบานชาวประมงไดนําทอนไมวางไวขางคอกหมู 
และตอจากวันนั้นชาวประมงหาปลาไดมากจนร่ํารวยขึ้น และลืมเรื่องทอนไมศักดิ์ สิทธิ์ไป 
จนกระทั่งคืนหนึ่งนอนหลับฝนเห็นหญิงสาวมาทวงถึงการแกะสลักทอนไม ชาวประมงเมื่อตื่น
ข้ึนมา ระลึกถึงความฝนไดจึงนําทอนไมไปจางชางแกะสลักเปนรูปหญิงสาวและนํามาบูชาที่บาน 
เมื่อชาวบานคนอื่นๆรูจึงไดมาสักการะบูชาดวย  ชาวประมงในหมูบานตุยบวยจึงจับปลาไดมากขึ้น 
และฐานะดีข้ึน      ตุยบวยเต็งเนี่ยง (เจาแมตุยบวย) จึงไดรับความเคารพนับถือจากชาวไหหลํา
เปนจํานวนมาก      เมื่อคนไหหลําโยกยายไปตั้งรกรากอยูที่ใดก็มักจะสรางศาลเจา  เพื่อเปนที่
ประดิษฐานของตุยบวยเต็งเนี่ยง ใหเปนที่เคารพสักการะบูชาของคนไหหลําตอไป  แตยังไมทราบ
แนชัดวาเหตุใดคนจีนไหหลําในไทยจึงเรียกเจาแมตุยบวยวาเจาแมทับทิม 

ศาลเจาแมทับทิมจังหวัดยะลาเปนที่ประดิษฐานเจาแมทับทิมและเทพเจาอ่ืนๆที่   
ชาวไหหลําใหความเคารพ  ในเดือนกรกฎาคมของทุกป จะมีการจัดงานประจําปฉลองศาลเจา 5 
วัน 5 คืน จะมีพิธีกรรมการไหวเจา การไหวเจาแมทับทิมจะนิยมไหวดวยแพะ การเขาทรง แหพระ 
ในขบวนแหพระจะมีการทรงเจาในแบบที่เอาเหล็กแหลมมาทิ่มแทงลิ้น แกม  และสวนอื่นของ
รางกาย (เดิมทีที่นี่เปนศาลเจาแหงแรกและแหงเดียวในเทศบาลนครยะลาที่มีการทรงเชนนี้ แต
ปจจุบัน   ศาลเจาแมพระโพธิสัตวก็มีการเขาทรงเชนเดียวกัน) ภายหลังจากการแหพระรอบเมืองแลว 
จะมี      การลุยไฟ และเชนเดียวกับศาลเจาอื่นๆที่ไมอนุญาตใหผูหญิงที่มีรอบเดือนเขารวมหรือเขาไป
ในเขตพิธีกรรม  การจัดงานตางๆของศาลเจาจะอยูในการดูแลและจัดการโดยคณะกรรมการและ
สมาชิกของศาลเจาซึ่งจะเปนชาวจีนไหหลําเทานั้น 
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นอกจากศาลเจาแมทับทิมจะเปนที่พบปะสังสรรคของชาวจีนไหหลําแลว ทางศาลเจา
ยังจัดกิจกรรมดานการบริการและสวัสดิการตางๆ กลาวคือการสงเคราะหสมาชิกผูสูงอายุที่ไรญาติ
ใหมีที่พัก มีศาลาสําหรับต้ังบําเพ็ญกุศลศพของชาวไหหลําโดยมีเงินสวัสดิการทําศพแกสมาชิก
ดวย นอกจากนี้ยังมีการใหทุนการศึกษาแกบุตรหลานสมาชิกที่เรียนดี 

3. ศาลเจาแมกวนอิม (หลังโรงเรียนยะลาบํารุง) ตั้งขึ้นเมื่อป 2515  เลากันวามีคนจีน
คนหนึ่ง ซึ่งเดินทางมาจากเมืองจีน   ไดบวชเปนพระจีนที่บานคลองเรียน อําเภอหาดใหญ จังหวัด
สงขลา เมื่อยายมาพํานักที่ยะลาไดสรางที่พักพออยูได ดวยตั้งใจหาเงินกอนหนึ่งเพื่อจะกลับเมือง
จีน     แตเกิดปวยระหวางการเดินทางกลับและมรณภาพในที่สุด   เหลือเงินประมาณ 30,000 – 
40,000 บาท และทองจํานวนหนึ่ง คนใกลชิดกับพระรูปนี้ ซึ่งเปนสามีของคนขายขนมถวยจนีทีเ่ปน
ที่รูจักกันดีในหมูชาวจีนในยะลา เปนผูเก็บรักษาเงินจํานวนนี้ไว ชายผูนี้กลัวคําครหาเกี่ยวกับ
ทรัพยสินดังกลาว จึงตั้งคณะกรรมการขึ้นมาลงความเห็นวาใหสรางศาลเจาบนที่ดินของเถาแกเห
อชางหลง เพื่อประดิษฐานเจาแมกวนอิมและเปนสมาคมของชาวจีนแคะ แตสุดทายไมไดสราง
สมาคมดวยเหตุผลวาเจาแมกวนอิมไมใชชาวจีนแคะ   

เงินทุนในการกอสรางรวบรวมจากเงินของภิกษุจีนรูปดังกลาวกับเงินจากการขายทอง 
และรับบริจาคเพิ่มเติม แตจํานวนเงินยังไมเพียงพอในการกอสราง คุณพายัพซึ่งเปนผูรับเหมา    
กอสรางไดสมทบทุนบริจาคเปนจํานวนเงิน 100,000 บาท จึงสามารถสรางไดสําเร็จ  ปจจุบัน  
ศาลเจาตั้งอยูที่ เลขที่ 107 ถนน 5 ธันวา อําเภอเมือง จังหวัดยะลา 

เทพเจาในศาลเจามีเจาแมกวนอิม พระครูหวาถอ เจาแมล้ิมกอเหนี่ยว กวนอู        
นอกจากนี้ยังมีหอปายบรรพบุรุษ ซึ่งเปนที่เก็บปายชื่อของบรรพบุรุษของชาวจีน สวนเจาที่        
ของศาลเจานี้เชื่อกันวาเปนเจาที่จีนไทย 

งานประจําปที่จัดขึ้นจะเปนงานวันเกิดเจาแมกวนอิม และกวนอู  ซึ่งจะมีการเซนไหว
ดวยอาหารและแจกจายอาหารแกคนยากจน นอกจากนี้มีการไหวหอปายบรรพบุรุษ  2 คร้ังตอป  
คนที่มาไหวจะมีทั้งคนไทยและคนจีน ในอดีตเคยมีงานเทกระจาด แตปจจุบันยกเลิกพิธีกรรมนี้ไป
เนื่องจากปญหาทางเศรษฐกิจ 

คณะกรรมการจะเปนคนจีนทุกภาษาที่ประกอบอาชีพคาขาย สวนใหญจะเปนชาวจีน
แคะ ดวยเปนศาลเจาที่ชาวแคะนิยมมากราบไหวบูชาและพบปะสังสรรคกัน สวนคนไหหลําจะไม
เปนคณะกรรมการที่นี่ เพราะคนไหหลําจะมีเจาแมของกลุมภาษาตนเองอยูแลวคือเจาแมทับทิม 
คณะกรรมการมีหนาที่จัดหาเงินรายไดและบริหารจัดการ ในการประชุมจะใชภาษาจีนกลาง โดย
จะมีการประชุม 3 คร้ังตอป เปนเรื่องเกี่ยวกับการเงิน  การทํางานของศาลเจาจะเปนการทํางาน
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เพื่อสังคมไมเกี่ยวของกับการเมือง     และศาลเจาแมกวนอิมแหงนี้ไมมีการตั้งบําเพ็ญกุศลศพเชน
ที่ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว จึงไมไดการใหความชวยเหลือในการทําศพ 

นอกจากนั้นยังมีการตั้งกองทุนชวยเหลือนักเรียนเรียนดีแตขาดทุนทรัพย นักเรียน
เรียนดีที่สอบไดที่หนึ่งของชั้นเรียน ซึ่งจะจัดใหมีการมอบทุนการศึกษาใหแกเด็กนักเรียนของ      
โรงเรียนยะลาบํารุงและผดุงประชา และบุตรหลานของสมาชิกที่ตองมีผลการเรียนไมต่ํากวา 3.75 
ซึ่งถือเปนโครงการริเร่ิมทุนการศึกษาในจังหวัดยะลามาเกือบ 30 ปแลว แตชวงสองปที่ผานมา 
ดวยวิกฤตเศรษฐกิจทางศาลเจาจึงขอยกเลิกทุนการศึกษาแกโรงเรียนยะลาบํารุงเปนการชั่วคราว 
แตสวนของบุตรหลานสมาชิกยังคงใหทุนการศึกษาอยู 

จากเหตุที่ในเขตเทศบาลนครยะลามีศาลเจาแมกวนอิมอยู 2 แหงดวยกัน  จึงเกิดความ
ขัดแยงกันบาง กลาวคือเจาหนาที่ศาลเจาแมกวนอิมแหงนี้ไดกลาวถึงศาลเจาแมกวนอิมอีกแหงที่
เรียกกันวาศาลเจาแมพระโพธิสัตว  ไมไดทําอะไรที่ชวยเหลือสังคมเลย ไมเหมือนที่นี่ มูลนิธินี้ได   
รวมมือกับศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวในการทํางานรวมกับมูลนิธิสงเคราะหผูประสบภัย14จังหวัดภาคใต 

4. ศาลเจาแมพระโพธิสัตว(มูลนิธิพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรยะลา) ศาลเจาแม       
พระโพธิสัตว(สะเตง) ยะลา สรางขึ้นเมื่อป พ.ศ. 2529 จากเงินบริจาคจากประชาชนในจังหวัด
ยะลา และจังหวัดใกลเคียงในการกอสราง  จํานวน 1,800,000 บาท  และไดทําพิธีเปดปาย และ
ศาลเจาแมกวนอิมพระโพธิสัตว (สะเตง) ยะลา  เมื่อวันที่ 31 ตุลาคม 2531 ตลอดระยะเวลาที่เปด
ศาลเจา นางโสภา สุขสวัสด์ิ ไดเปนผูดูแลและดําเนินกิจกรรมตางๆ กับบรรดาคณะศิษยตลอด  
โดยนางโสภาเองเคยปวยและเชื่อวาเจาแมกวนอิมไดชวยใหหายจากอาการปวย นางโสภาจึงได
เปนรางทรงของเจาแมกวนอิม คอยชวยเหลือผูอ่ืนจนถึงแกกรรม เมื่อวันที่  23 พ.ค.2537 หลังจาก
เสร็จพิธีศพแลว นายสมคิด สุขสวัสด์ิ ผูสามี ไดปรึกษาหารือกับบรรดาคณะศิษย เพื่อกอต้ังเปน 
มูลนิธิและรวบรวมสมทบทุนตามเจตนารมณของนางโสภา มีผูบริจาคเงินไดมาอีก 240,000 บาท  
และนายสมคิดไดบริจาคที่ดินสรางศาลเจาพรอมอาคารที่กอสรางแลว 1 หลัง มูลคาประมาณ 
300,000 บาท  ในการขอจดทะเบียนจัดตั้งเปนมูลนิธิไดรับอนุญาตใหเปนมูลนิธิ เมื่อ 30 มิ.ย. 
2537  โดยมีชื่อวา มูลนิธิพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร ยะลา  ภาษาจีน ใชชื่อวาฉื่อเต็กเซี่ยงตึ้ง ตั้งอยู
ที่ 63/22 ถ.วิภากุล ต.สะเตง อ.เมือง จ.ยะลา 

ศาลเจาพระโพธิสัตวเปนศาลเจาของเจาแมกวนอิม (ซึ่งเปนรูปจําลองจากเจาแม
กวนอิมที่วัดถ้ําทะลุ อําเภอบันนังสตา จังหวัดยะลา)  นอกจากนี้ยังเปนที่ประดิษฐานพระพุทธ ซึ่ง
เปนรูปพระพุทธเจาปางสมาธิเปนพระประธาน  พระสังฆจายศักดิ์สิทธิ์ในเร่ืองทรัพย และโชคลาภ    
ขางอาคารใหญของศาลเจา จะมีอาคารขนาดเล็กสรางอยูติดกันเปนศาลเจาของแปะกง ที่ศาลเจา
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แหงนี้มีศาลพระภูมิตั้งอยูบริเวณหนาศาลแปะกง  ขางหนาอาคารใหญของศาลเจาจะเปนที่ตั้ง
กระถางธูปบูชาเทพเจาฟาดิน 

เนื่องจากศาลเจาแหงนี้เปนศาลเจาของเจาแมกวนอิม จึงมีตํานานเลาถึงเจาแม
กวนอิมวาเดิมเจาแมเปนธิดาของจักรพรรดิ์ ทรงเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ทรงศึกษา
ปฏิบัติธรรมจนไดบรรลุอภินิหาร แตไมยอมเขาสูพระนิพพาน เพราะทรงตั้งปณิธานไววา จะตอง
ชวยสัตวโลกทั้งหลายใหพนทุกขเสียกอน พระองคจึงจะเขาสูพระนิพพานเปนคนสุดทาย 

ใครก็ตามเมื่อตกอยูในหวงแหงอันตรายหากอธิษฐานวิงวอนใหพระองคชวย พระองค
ก็จะเสด็จมาโปรดใหพนทุกขได  ถาหากวิบากกรรมของคนผูนั้นไมหนักจนเกินไป ไมมีเสียงใดใน
โลกจะพนจากสายตาความรูเห็นของพระองคไปได จึงทรงไดชื่อวา กวนซีอิม อันมีความหมายวา 
มองเสียงโลก แตคนทั่วไปเรียกสั้นๆ วา กวนอิม ทรงสําแดงแปลงพระองคได 84,000 พระเศียร 
พระกร และพระกรรณ และปรากฏในรูปปางตางๆ ไดมากถึง 12 ปาง ปางที่ชาวโลกนิยมบูชามาก
ที่สุด คือ ปางในเพศสตรี ซึ่งแสดงถึงความเมตตาและออนโยน  จึงมีอีกพระนามหนึง่ทีน่ยิมเรยีกกนั
โดยทั่วไปวา พระแมเมตตา   

งานประจําปของศาลเจาคือ 
งานวันเกิดเจาแมเชื่อวามี3องค โดยไหว  3 คร้ัง คือ วันที่ 19 เดือน 2 วันที่ 19 เดือน 6 และ

วันที่19 เดือน9  ซึ่งนับตามปฏิทินจีน  โดยมีการเซนไหว แหพระ มีการละเลนและมหรสพ  แจกทาน         
โดยอาหารที่ไหวเสร็จแลว จะแจกทานใหคนทั่วไป 

งานเทศกาลกนิเจวนัที่ 1-9 เดือน 9 โดยวนัแรก เปนวนัรับพระ วนัที่ 10 เชา เปนวนัสง
พระดวยเรือทอง  สําหรับอาหารเจ มีคนบริจาคใหที่โรงทาน 

งานดวงดาววันที่ 22 เดือน 11 เปนการไหวเทพเจา 9 ดวง ซึ่งเปนดาวพระเคราะห 
เปนการไหวสะเดาะเคราะหตออายุ 

งานสิ้นปเปนงานแกบน จัดขึ้นในเดือน 12  เปนงานที่ใหคนที่บนไวแลวไมไดแกบนมา
แกบนและมีการใหทาน แตไมมีการเทกระจาด 

วันสารทจีนจัดขึ้นเพื่อไหวบรรพบุรุษ และไหวสรรพสัตว ในเดือน 8  อาหารที่ไหวแลวจะ
นําไปแจกแกชุมชนตางๆที่ยากจนเปนทาน มีการทรงเจาเพื่อชวยเหลือแกปญหาแกผูคนที่ตองการ 

นอกจากนี้จะมีพิธีการไหวพระจีน ทุก 1 ค่ํา และ 15 ค่ํา 
ในวันเขาพรรษาของทุกปทางศาลเจาจะจัดใหมีหลอเทียนพรรษา และนําไปถวาย

ตามวัดตางๆ ในจังหวัดยะลา และจังหวัดใกลเคียง เปนจํานวน 9 วัดทุกป โดยจะเชิญชวนผูมี    
จิตศรัทธาทั้งชาวจีนและชาวไทยรวมเดินทางกันไปหลายคันรถ 
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งานในสวนของมูลนิธิพระโพธิสัตวอวโลกิเตศวร มูลนิธิไดตั้งขึ้นดวยวัตถุประสงคคือ
เพื่อบํารุง บูรณะ และปฏิสังขรณศาสนสถาน ใหการสงเสริมและสนับสนุนในการเผยแพร
พระพุทธศาสนา จัดหาและมอบทุนการศึกษาแกนักเรียนที่เรียนดีแตขาดทุนทรัพยทุกเชื้อชาติและ
ศาสนา รวมงานกับองคกรการกุศลอ่ืนๆ สรางสาธารณประโยชน  กิจกรรมทั้งหมดจะไมดําเนินการ
ใดๆ     ที่เกี่ยวของกับการเมือง 

คณะกรรมการมูลนิธิประกอบไปดวยคนไทยและคนจีนที่เปนพอคา โดยมีการประชุม
ปละ 2 คร้ัง เกี่ยวกับเร่ืองเงิน การจัดงาน การชวยเหลือทั้งศาลเจาและมูลนิธิ  ในการประชุมจะใช
ภาษาไทยในการประชุม   

สกินเนอร(2529:139-140) ไดใหความเห็นวา ศาลเจาตางๆที่เกิดขึ้นในเมืองไทยมี
สวนสรางความแตกแยกในสังคมคนจีนในเมืองไทย เนื่องจากคนจีนแตละภาษานับถือเทพเจา
ตางกันเชน คนไหหลํานับถือเทพเจาสุยเหวยเหนียง หรือเจาแมทับทิม ฮกเกี้ยนนับถือ เทียนโฮว 
เซิงหมู ซึ่งลักษณะดังกลาวนี้ได เกิดขึ้นที่ยะลาเชนเดียวกัน เห็นไดวาชาวจีนฮกเกี้ยนและแตจิ๋ว 
เปนคณะกรรมการดูแลศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว ในขณะที่คนไหหลําดูแลศาลเจาแมทับทิม ชาวจีน
แคะดูแลศาลเจาแมกวนอิม และในการประชุมคณะกรรมการศาลเจาแตละครั้ง ภาษาที่ใชในการ
ประชุมจะเปนภาษาของคณะกรรมการ เชนศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวปจจุบันมีคณะกรรมการสวน
ใหญเปนคนจีนแตจิ๋วภาษาที่ใชในการประชุมจะเปนภาษาจีนแตจิ๋ว เมื่อเปนเชนนี้เห็นไดวาไมมี
ชองทางใด ที่คนจีนภาษาอื่นจะเขามีสวนรวมในศาลเจาที่ไมใชของภาษาตนเองได 

สวนศาลเจาแมพระโพธิสัตวซึ่งเปนศาลเจาใหมที่สุดในจังหวัดยะลา คณะกรรมการ
จะเปนคนจีนภาษาตางๆ  ซึ่งมีคนจีนคนหนึ่งแสดงความคิดเห็นวาศาลเจาแหงนั้นเกิดจากการ
รวมตัวของคนจีนภาษาตางๆรุนใหม ที่ตองการมีบทบาทในทางสังคม แตไมสามารถเขาไปเปน
คณะกรรมการในศาลเจาอีก 3 แหงได เนื่องจากคณะกรรมการคนเกายังคงอยูและมีอาวุโสกวา
มาก      

ถึงแมในทัศนะของสกินเนอรจะมองวาศาลเจาไมไดสรางใหเกิดความเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกันของคนจีนโดยรวม แตศาลเจาซึ่งเปนศูนยรวมทางความเชื่อนั้นเปนสถานที่พึ่งทางจิตใจ 
เปนศูนยรวมของคนจีนภาษาเดียวกันใหไดมีโอกาสรูจักวากลุมคนภาษาเดียวกันในยะลาเปนใคร
บาง ไดสังสรรค และยังไดใหความชวยเหลือแกผูที่ยากไรกวา ในงานประจําปของศาลเจาแตละ
ศาลเปนชวงเวลาที่เอื้อใหคนจีนในกลุมภาษาเดียวกันไดมาทํากิจกรรมรวมกัน และในความเปน
จริงเมื่อมีงานประจําปชาวจีนภาษาอื่นๆอาจมาสักการะบูชาเทพเจาแตละศาลเจาโดยไมไดคํานึง
วาเทพเจาองคดังกลาวเปนเทพเจาของกลุมภาษาใดหนึ่ง  ซึ่งโอกาสที่ชวยใหไดพบปะกันนี้สวน
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หนึ่งเอื้อตอประโยชนทางการคาตอไปอีกดวย อีกทั้งในชวงเวลาที่เกิดวิกฤตในชีวิต คนจีนไมวา
ภาษาใดจะไปสักการะบูชาขอความชวยเหลือจากเทพเจาที่ไดชื่อวามีความศักดิ์สิทธิ์เฉพาะทาง
นั้นๆ เชน หากตองการความชวยเหลือในเรื่องภัยพิบัติทางทะเลตองไปขอความชวยเหลือจาก    
เจาแมทับทิม สวนในเรื่องการคาและเจ็บไขไดปวยจะตองขอจากเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว และถาหาก
ครอบครัวใดยังไมมีลูกสืบสกุลตองไปขอจากเจาแมกวนอิมเปนตน   และถึงแมศาลเจามีสวน
แบงแยกความเปนจีนแตละภาษา แตในสังคมคนจีนที่ยะลา ยังคงมีองคกรอ่ืนๆ ที่ชวยหลอมรวม
คนจีนใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได เชนสมาคนแซ และโรงเรียนยะลาบํารุงผดุงประชา  

 

 
ภาพที่11  ภาพงานวันเกิดเจาแมกวนอมิ ที่ศาลเจาแมพระโพธิสัตว 

 
นอกจากศาลเจาจีนจะสะทอนใหเห็นบทบาทและหนาที่ที่มีตอสังคมชาวจีนในหนวย

ยอย ทั้งเปนพื้นที่ในการสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันและแบงแยกดังที่กลาวมาขางตนแลว 
องคกรที่กอต้ังในรูปแบบของศาลเจาจีนยังมีสวนชวยสะทอนใหเห็นถึงปฏิสัมพันธระหวางคน   
ชาติพันธุตางๆในยะลาอีกดวย โดยจะเห็นไดจากงานวันเทกระจาดของศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว  
ในวันที่มีการแจกจายอาหารแหงแกผูที่มารอรับนั้น  ซึ่งมีทั้งชาวมลายูมุสลิมและชาวไทยจํานวน  
ไมนอยไดเขามารวมในกิจกรรมนี้ดวย ศาลเจาแมพระโพธิสัตวเปนอีกศาลเจาหนึ่งที่มีประเพณีการ
ใหทานในงานวันเกิดเจาแม งานสิ้นปและงานวันสารทจีน ในการใหทานงานวันเกิดเจาแมจะมีการ
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แจกขาวสารและอาหารแหง มีชาวมลายูมุสลิมและชาวไทยจํานวนมากไปรอรับ  สวนงานวันสิ้นป 
และงานวันสารทจีนทางศาลเจาจะจัดอาหารปรุงสําเร็จบรรทุกใสทายรถกะบะไปแจกจายให
ชาวบานในชุมชนตางๆ ซึ่งคณะกรรมการศาลเจาเลาวา โดยมากจะนําไปใหกับชุมชนมุสลิมที่
ยากจน ซึ่งชาวมุสลิมเหลานั้นก็รับไป  

ในอดีตพิธีกรรมการเทกระจาดของศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเปนพิธีใหญที่มีคนจีน และ 
คนไทยไปรวมรับของเปนจํานวนมาก ไมพบวามีชาวมลายูมุสลิมไปรวมในพิธีนี้  ชาวจีนสองคนซึ่งคน
หนึ่งเปนคณะกรรมการศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว และอีกคนเปนคณะกรรมการศาลเจาแมพระโพธิสัตว  
เลาตรงกันวาไดสังเกตเห็นวามีชาวมลายูมุสลิมเขามารวมในพิธีกรรมดังกลาวนี้เมื่อประมาณ 4-5 ป   
ที่ผานมา ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากวิกฤติเศรษฐกิจทําใหชาวบานประสบปญหาทางเศรษฐกิจ 

 
โรงเรียนจีน : สถาบันธํารงรักษชาติพันธุ  
โรงเรียนจีนเปนสถาบันหนึ่งที่คนจีนใชเปนเครื่องมือหนึ่งในการธํารงรักษาความเปน

จีนผานการสอนภาษา และวัฒนธรรมตางๆ สูลูกหลานชาวจีน  
โรงเรียนมูลนิธิยะลาบํารุงผดุงประชา เดิมเปนโรงเรียนจีนตั้งอยูที่บานทาสาป โรงเรียน

จีนแหงนี้เปนโรงเรียนของคนจีนทุกกลุมภาษาที่รวมกันกอตั้งขึ้นมาเพื่อใหลูกหลานจีนที่เกิดใน
เมืองไทยไดมีโอกาสเรียนรูภาษาจีน ภาษาจีนที่สอนที่โรงเรียนคือภาษาจีนกลาง (แมนดาริน)       
ครูผูสอนเปนชาวจีนจากกลุมภาษาตางๆที่สามารถ ฟง พูด อาน และเขียนภาษาจีนกลางได      
ลูกหลานของคนจีนทุกกลุมภาษามีโอกาสเขาเรียนในโรงเรียนจีนโดยไมมีการแบงแยกแตอยางใด  

เมื่อมีการยายที่ตั้งของเมืองมาอยูที่บานนิบงประมาณป 2482 โรงเรียนจีนจากทาสาป
ไดยายตามเมืองมาสรางขึ้นที่บริเวณทิศตะวันออกเฉียงใตของสถานีรถไฟยะลา เปดทําการเรียน
การสอนอยางเปนปกติจนกระทั่งชวงสงครามโลกครั้งที่ 2  เมื่อญ่ีปุนบุกขึ้นทางจังหวัดชายแดน
ภาคใตของไทย โรงเรียนจีนจึงไดปดทําการลงชั่วคราว  การยายโรงเรียนจีนมาตั้งอยูที่บานนิบงนี้   
เปนหลักฐานยืนยันวาคนจีนที่ทาสาปเกือบทั้งหมดไดยายบานเรือนจากทาสาปมาตั้งรกรากอยูทีน่บิง   

ในป 2486 ผูวาราชการจังหวัดยะลาในสมัยนั้นคือ พ.ต.ประยูร รัตนกิจ ไดทําการยาย
หนวยงานทางราชการทั้งหลายจากสะเตงมาที่บานนิบงเพื่อความสะดวกในการติดตอราชการของ
ชาวยะลา ซึ่งกอนหนานั้นตลาดไดยายมาตั้งอยูที่บานนิบงเปนเวลาหลายปแลว ทางจังหวัดจึงได
ขอเชาอาคารและพื้นที่โรงเรียนจีนเพื่อใชเปนที่ทําการศาลากลางจังหวัดชั่วคราว เมื่อศาลากลาง
ใหมที่ถนนวงเวียน 1 สรางเสร็จแลว   จึงไดเลิกเชาและยายออกไปในป 2493   

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 127

ป 2494 โรงเรียนจีนจึงไดเปดทําการเรียนการสอนอีกครั้ง และใชชื่อวาโรงเรียนยะลา
บํารุง เปดสอนตั้งแตชั้นเตรียมประถมศึกษาจนถึงชั้นประถมศึกษาปที่ 6 โดยจะมีการเรียน       
การสอนภาษาจีนตั้งชั้นเตรียมประถมจนถึงชั้นประถมศึกษาปที่ 4 ภายหลังเมื่อมีหลักสูตร
ประถมศึกษามีถึงชั้นประถมศึกษาปที่ 5 และ 6 ชั้นเรียนดังกลาวจะสอนภาษาอังกฤษแทน
ภาษาจีนตามหลักสูตรของกระทรวงศึกษาธิการ นอกจากโรงเรียนยะลาบํารุง ยังมีโรงเรียนผดุง
ประชาซึ่งจะสอนตั้งแตชั้นมัธยมศึกษาปที่ 1 ถึง 3 และหลักสูตรประกาศนียบัตรชั้นตนและชั้นสูง
สอนในโรงเรียนผดุงประชาพาณิชยการยะลา  ตอมาในป 2523 ไดมีการเปดโรงเรียนในระดับชั้น
อนุบาลชื่อวา   โรงเรียนอนุบาลศรีบํารุง ซึ่งมีอาจารยใหญคนแรกเปนชาวมลายูมุสลิม โรงเรียนทั้ง 
4 แหงนี้ดําเนินการภายใตมูลนิธิยะลาบํารุงผดุงประชา 

โรงเรียนในมูลนิธิเหลานี้เปนโรงเรียนเอกชนที่ดําเนินงานโดยคณะกรรมการและ        
ผูบริหารซึ่งเปนชาวจีนทั้งหมด คณะกรรมการจํานวน 26 คนเหลานี้ไดรับเลือกจากนักธุรกิจและ 
เจาของรานคาชาวจีนในเทศบาลนครยะลาที่เปนผูบริจาคเงินใหกับโรงเรียน โดยคณะกรรมการจะ
ดํารงตําแหนง 2 ป โดยในปจจุบันการบริหารงานของทั้ง 4 โรงเรียนจะแบงเปน โรงเรียนอนุบาล  
ศรีบํารุงบริหารงานโดยสมาคมศิษยเกาโรงเรียนยะลาบํารุง สวนโรงเรียนยะลาบํารุง และโรงเรียน
ผดุงประชา ไดรวมกันเปนชื่อโรงเรียนยะลาบํารุงผดุงประชา  บริหารงานโดยมูลนิธิยะลาบํารุงผดุง
ประชา และโรงเรียนผดุงประชาพาณิชยการ บริหารงานโดยมูลนิธิยะลาบํารุงผดุงประชาเชนกัน  

เงินบริจาคจากนักธุรกิจและเจาของหางรานชาวจีนในยะลานี้ถือเปนรายไดหลักของ
โรงเรียน โดยนักธุรกิจและเจาของรานคากวารอยละ 90 ในเทศบาลนครยะลารวมกันออกเงิน
บริจาคทั้งลักษณะที่เปนรายเดือนและรายป จํานวนมากนอยตามแตความสามารถ หากเปน     
นักธุรกิจที่มีฐานะดีจะบริจาคเปนรายเดือนเดือนละ 1,000 – 2,000 บาท สวนเจาของรานคาขนาด
เล็กอาจบริจาค 100 – 500 บาทตอเดือน ตอมาทางกระทรวงศึกษาธิการไดใหเงินสนับสนุนโดยจาย
เปนรายหัว สําหรับนักเรียนในชั้นประถมศึกษาจะใหคนละ 4,460 บาทตอ 1 ปการศึกษา  นักเรียน 
ชั้นมัธยมศึกษาตอนตนหัวละ 3,900 บาท สวนในระดับประกาศนียบัตรชั้นตนและชั้นสูงทาง     
โรงเรียนมีรายไดจากการรับสมัครของนักศึกษา คาเลาเรียนและคาหนวยกิตตางๆ นอกจากนี้     
มูลนิธิยะลาบํารุงผดุงประชายังมีรายไดจากมูลนิธิและสมาคมจีนอื่นๆรวมถึงการบริจาคของคนจีน
ในวาระโอกาสตางๆ เชนงานแตงงาน งานศพ วันเกิด และการกลับมาเยี่ยมเยียนของศิษยเกา  

นักเรียนของโรงเรียนยะลาบํารุงและโรงเรียนผดุงประชา เดิมเปนบุตรหลานของคนจีน
ทั้งในอําเภอเมืองยะลา  อําเภอรามัน อําเภอเบตงจังหวัดยะลา อําเภอรือเสาะ จังหวัดนราธิวาส 
ชวงแรกเมื่อต้ังโรงเรียนใหมๆ ทางโรงเรียนไดเปดรับสมัครนักเรียนใหมที่ศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว 
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ตอมามีบุตรหลานคนไทยและชาวมลายูมุสลิมเขามาสมัครเรียนบางประมาณรอยละ 5 -10 ซึ่งเปน
คนที่มีภูมิลําเนาอยูในเขตเทศบาล  เนื่องจากโรงเรียนในระดับประถมศึกษาในเมืองยะลาสมัยกอน
มีเพียงไมกี่แหง   คือโรงเรียนรัชตะวิทยา โรงเรียนบานนิบง (โรงเรียนนิบงชนูปถัมภในปจจุบัน) 
และโรงเรียนสามัคคี (ซึ่งเลิกกิจการไปเมื่อประมาณ15ปกอน)  ปจจุบันโรงเรียนในมูลนิธิทั้ง 4 แหง
มีนักเรียนประมาณ 2,000 กวาคน และประมาณ 5 ปที่ผานมาโรงเรียนยะลาบํารุงมีนักเรียนเปน
ชาวมลายูมุสลิมประมาณรอยละ 80 สวนโรงเรียนผดุงประชาพาณิชยการมีนักศึกษาชาวมลายู
มุสลิมประมาณรอยละ 90 ประกอบกับพระราชบัญญัติการศึกษาฉบัยใหมในเรื่องสิทธิของผูรับ
การศึกษาในเรื่องการแตงกายถูกตองตามหลักความเชื่อ ทําใหทางโรงเรียนอนุญาตใหเด็กนักเรียน
หญิงชาวมลายูมุสลิมที่ผูปกครองแจงความจํานงใหแตงกายตามศาสนบัญญัติสามารถคลุมฮิญาบ
มาโรงเรียนได  

การที่มีนักเรียนชาวมลายูมุสลิมสัดสวนมากขึ้นทําใหชาวจีนในเมืองมีคําพูดขึ้นมาวา   
“ตึงนั้งฉุดจี้  ฮวนนา*ถักจือ” ซึ่งเปนภาษาจีนแตจิ๋วมีความหมายวา คนจีนออกเงิน คนมุสลิมเรียน
หนังสือ  สาเหตุที่นาจะทําใหนักเรียนสวนใหญของโรงเรียนเปนนักเรียนชาวมลายูมุสลิมเนื่องจาก 
บุตรหลานของชาวจีนในปจจุบันนิยมเขาเรียนในโรงเรียนอนุบาลยะลา ซึ่งมีชื่อเสียงในการที่      
นักเรียนสามารถสอบเขาโรงเรียนมัธยมประจําจังหวัดไดเปนจํานวนมาก  นักเรียนสวนใหญที่เขา
เรียนที่โรงเรียนแตเดิมมักเปนลูกหลานขาราชการ  โรงเรียนอนุบาลจึงเปรียบเสมือนโรงเรียนที่มี  
คุณภาพในดานการเรียนการสอน มีสภาพแวดลอมที่ดี  และสังคมในโรงเรียนจะเปนสังคมบุตร
หลานของชนชั้นกลางหรือชนชั้นนําของสังคม ผูปกครองที่เปนพอคาชาวจีนที่มีฐานะดี จึงเลือก   
โรงเรียนอนุบาลยะลาใหกับบุตรหลาน  แมวาบางครั้งอาจตองเสียคาบํารุงพิเศษใหกับโรงเรียนเปน
เงินหลายหมื่นบาทก็ตาม ดวยเหตุผลที่วา ภาษาจีนไมสําคัญ เรียนหลายภาษาจะทําใหเด็กสับสน 
ภาษาอังกฤษสําคัญกวา โรงเรียนอนุบาลยะลามีคุณภาพมากกวา มีโอกาสที่จะสอบเขาโรงเรียน
ประจําจังหวัดไดมากกวาโรงเรียนอื่น  และบุตรหลานจะไดอยูในสังคมที่ดี  ยิ่งโรงเรียนยะลาบํารุงมี
นักเรียนชาวมลายูมุสลิมมากเทาไร  พอแมชาวจีนยิ่งหมดความมั่นใจในประสิทธิภาพของโรงเรียน
มากเทานั้น ดวยทัศนคติแตดั้งเดิมที่ รูสึกวาชาวมลายูมุสลิมเปนผูที่ออนดอยทางการศึกษา 
ประกอบกับทัศนคติที่วาชาวมลายูมุสลิมไมขยัน และกระตือรือรนจึงไมอยากใหลูกของตนได    
เขาไปคลุกคลีดวย   

 
                                                 

* ฮวนนา เปนภาษาจีนแตจิ๋ว แปลวาชาวพื้นเมือง ซึ่งคนจีนมักใชเรียกชาวมลายมูสุลิม  
หรือคนไทย 
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ภาพที่12 ภาพนักเรียนระดับชั้นประกาศนียบัตรชั้นตนของโรงเรียผดุงประชาพาณิชยการ  

 
เหตุผลตอมาคือในปจจุบันชาวมลายูมุสลิมต่ืนตัวในเรื่องการศึกษากันมากขึ้น พอแม

ชาวมลายูมุสลิมที่แตเดิม ไมอยากใหบุตรหลานออกมาเรียนหนังสือที่โรงเรียนดวยกลัววา “ลูกจะ
กลายเปนไทย” ในขณะนี้ไดเปลี่ยนทัศนคติสงบุตรหลานออกมาเรียนหนังสือในเมืองมากขึ้น  
เพื่อที่จะไดมีโอกาสไปเรียนตอในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามในระดับมัธยมศึกษาตอไป ซึ่ง
ในขณะที่มีโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามที่มีชื่อเสียงในการที่เด็กนักเรียนสามารถสอบเขา
มหาวิทยาลัยไดมาก และเด็กที่เรียนจบจากมหาวิทยาลัยจะไดประกอบอาชีพที่ดี  ชาวมลายูมุสลิม
ในเมืองที่ประกอบอาชีพคาขายในตลาด และสายกลางที่ตื่นตัวในการใหการศึกษาแกบุตรหลาน
ใหเหตุผลวา ปจจุบันจําเปนตองมีความรูใหมากเพื่อที่จะมีงานที่ดี และการเรียนภาษาใหมากนาจะ
เปนประโยชน ไมวาจะเปนภาษาไทย หรือภาษาจีน จะมีสวนชวยในการคาขายหากบุตรหลานจะ
มาดําเนินกิจการการคาตอไป  

สาเหตุสุดทาย เนื่องจากโรงเรียนยะลาบํารุงผดุงประชาเปนโรงเรียนเอกชน ซึ่ง
สามารถสมัครเขาเรียนไดเลย โดยไมจําเปนตองผานการสอบคัดเลือกเหมือนโรงเรียนของรัฐบาล  
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และคาเลาเรียนตอ 1 ภาคการศึกษาประมาณ 600 – 850 บาทตอคน ชาวมลายูมุสลิมที่สวนใหญ
ประกอบอาชีพเกษตรกรรม และมีรายไดไมสูงมากนัก ก็สามารถสงบุตรหลานเขาเรียนได   

นอกจากนี้ถึงแมสังคมยะลาจะจัดเปนสังคมเมืองแตก็ไมถือเปนเมืองใหญ ขาวสารที่
สงตอสามารถถายทอดกันไดปากตอปาก ผูปกครองชาวมลายูมุสลิมอาจบอกเลากันตอไปวาไดสง
บุตรหลานเขาเรียนที่โรงเรียนยะลาบํารุง ไดเรียนภาษาจีนเพิ่มเติม  คาเลาเรียนถูก  ปลอดภัย  และ
สามารถสวมฮิญาบ (ผาคลุมศีรษะของหญิงชาวมุสลิม) ไปเรียนได*  

ในความเปนจริงยังมีโรงเรียนเอกชนระดับประถมศึกษาในเขตเทศบาลนครยะลาอีก
หลายโรง คือโรงเรียนมานะศึกษาเปนโรงเรียนคริสเตียน โรงเรียนรังษีอนุสรณ โรงเรียนรัชตะวิทยา 
โรง เรียนมานะศึกษาไมไดรับความสนใจจากผูปกครองชาวมลายูอยางแนนอน เนื่องจากโรงเรียน
เปนโรงเรียนคริสเตียน มีโบสถ และอาจารยผูสอนเปนแมชี  สวนอีกสองโรงเรียนมีนักเรียน        
ชาวมลายูมุสลิม แตดวยคาเลาเรียนที่คอนขางสูง ทําใหอัตราสวนของนักเรียนชาวมลายูมุสลิม     
มีนอยกวาในโรงเรียนจีน 

นักเรียนที่จบช้ันสูงสุด(ซึ่งเมื่อประมาณ 40 ปกอนคือ ประถมศึกษาปที่ 4 ภายหลัง   
ไดเปลี่ยนเปนประถมศึกษาปที่ 6) จากโรงเรียนยะลาบํารุง ในอดีตที่นักเรียนสวนใหญเปนชาวจีน
หากไมศกึษาตอในระดับมัธยมศึกษาตอนตนก็จะไปทํางานขายของในรานของครอบครัว หรือหาก
ฐานะทางเศรษฐกิจของครอบครัวไมดีนัก ก็จะไปรับจางทํางานในที่ตางๆ แตนักเรียนสวนใหญ
มักจะเรียนตอในระดับมัธยมศึกษาตอนตน ซึ่งเมื่อประมาณ 50 ปกอน โรงเรียนมัธยมศึกษาประจาํ
จังหวัดมีอยูดวยกัน 2 โรงเรียน คือ โรงเรียนคณะราษฎรบํารุงจังหวัดยะลา ซึ่งเปนโรงเรียนชายลวน 
และโรงเรียนสตรียะลาเปนโรงเรียนหญิงลวน  นักเรียนชายจากโรงเรียนยะลาบํารุงจึงสอบเขาเรียน
ตอโรงเรียนคณะราษฎรบํารุง  สวนนักเรียนหญิงจะสอบเขาโรงเรียนสตรียะลา หากสอบไมได     
จึงกลับมาเรียนที่โรงเรียนผดุงประชาตอไป  ภายหลังในป พ.ศ. 2506 เมื่อโรงเรียนมัธยมประจํา
จังหวัดทั้ง 2 โรง ไดเปลี่ยนระบบเปนโรงเรียนสหศึกษา    แนวโนมในการเลือกสอบเขาเรียนตอจึง
หันเหไปที่โรงเรียนคณะราษฎรบํารุงมากกวาโรงเรียนสตรียะลา (ดวยความมีชื่อเสียงของโรงเรียน
                                                 

* อาจารยใหญฝายภาษาไทยของโรงเรียนยะลาบํารุงเลาวากอนหนานี้มีผูปกครองมา
ขออนุญาตใหนักเรียนคลุมฮิญาบมาโรงเรียน ทางโรงเรียนก็ไดขอผูปกครองบางสวนไปวา จริงๆ
แลวเด็กนักเรียนประถมยังอายุนอย ยังไมนาจะถึงวัยที่จะตองคลุมฮิญาบ แตก็ไดผอนผันใหคลุม  
ฮิญาบมาได 2 คน  ตอมาเมื่อมีพระราชบัญญัติการศึกษาฉบับใหมอนุญาตใหนักเรียนสามารถ
แตงกายตามหลักศาสนาได ทางโรงเรียนจึงไดดําเนินการตามพระราชบัญญัติฉบับดังกลาว ขณะนี้
จึงมีนักเรียนคลุมฮิญาบมากันจํานวนมาก  
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คณะราษฎรบํารุงในการทีมีนักเรียนสอบเขามหาวิทยาลัยปดของรัฐบาลไดในอัตราที่มากกวา)และ
หากสอบไมได โรงเรียนผดุงประชาก็ยังคงเปนทางเลือกสุดทายที่รองรับอยู 

เมื่อเกิดความเปลี่ยนแปลงสัดสวนชาติพันธุของนักเรียนในโรงเรียนยะลาบํารุง      
แนวทางการเรียนตอของนักเรียนก็ตางไปจากเดิม นักเรียนของโรงเรียนยะลาบํารุงในปจจุบันซึ่ง
สวนใหญเปนชาวมลายูมุสลิม เมื่อเรียนจบแลวมักจะเขาเรียนตอในโรงเรียนธรรมวิทยามูลนิธิถา
เปน   ผูชาย แตถาเปนผูหญิงจะเขาเรียนตอในโรงเรียนสตรีธรรม ซึ่งเปนโรงเรียนเอกชนสอน
ศาสนาอิสลามสําหรับนักเรียนหญิงลวนซึ่งอยูในเครือของมูลนิธิธรรมวิทยา หรือโรงเรียนพัฒนา
วิทยาเปนโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามอีกแหงหนึ่ง (ตั้งอยูใกลถนนวงเวียน 3) มีนักเรียน
จํานวนนอยมากที่ไปสอบเขาเรียนตอโรงเรียนประจําจังหวัด  โดยที่อาจารยโรงเรียนยะลาบํารุงคน
หนึ่งเลาวา “เมื่อ 2 ปกอนมีนักเรียนมุสลิมคนหนึ่ง สอบไดเปนที่หนึ่งของโรงเรียนทั้งในวิชา
ภาษาจีน และคะแนนรวม แตนาเสียดายที่เขาไมไดสอบเขาโรงเรียนคณะราษฎรบํารุง เขากลับไป
เรียนฝงโนน (ตลาดเกา)   โรงเรียนธรรม (โรงเรียนธรรมฝายหญิง)”  
 

การจัดระดับช้ันทางสังคม (Social Stratification)  
เมื่อกลุมชาติพันธุใดหนึ่งควบคุมวิถีทางการใชประโยชนจากผลผลิตของกลุมชาติพนัธุ

อีกกลุมหนึ่ง ความไมเสมอภาคและการแบงชนชั้นจะเกิดขึ้น อาจกลาวไดวาการแบงชนชั้นใน
สังคมที่เปนพหุสังคมเกิดขึ้นจากการที่กลุมชาติพันธุตางๆครอบครองทรัพยสินที่กลุมตางๆให     
คุณคารวมกัน  ยกตัวอยางจากสังคมปาทานในบางพื้นที่มีการแบงชนชั้นขึ้นอยูกับการเปนเจาของ
ที่ดิน ชาวปาทานสวนใหญเปนเจาของที่ดิน ในขณะที่กลุมอ่ืนเปนคนงานในการเพาะปลูก  (Barth 
1969:27) 

Shibutani T.และ  K. Kwan แสดงความคิดเห็นเรื่อง  Ethnic Stratification วาเรา
สามารถจัดแบงมนุษยออกเปนลําดับช้ัน คนแตละคนอาจถูกจัดแบงดวยวิธีตางๆหลายวิธี  แตวิธี  
ที่สําคัญที่สุดนาจะเปนการแบงสถานภาพของคนในชุมชน การจัดระดับช้ันทางสังคมเปนเรื่อง
เกี่ยวกับการจัดแบงผูคนตามชนชั้น  ซึ่งมุงศึกษาในเรื่องความไมเทาเทียมกัน แตเนื่องจากมีเกณฑ
ในการจัดแบงระดับชั้นทางสังคมหลายตัวดวยกัน เชนแบบของตะวันตกที่ใชระดับการศึกษา    
รายได และอาชีพเปนเกณฑ  ซึ่งในงานวิจัยของฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ เร่ือง Ethnic Relations 
among Thai, Thai Muslim and Chinese in South Thailand พบวาภายในกลุมชาติพันธุแตละ
กลุมมีเกณฑการแบงระดับช้ันทางสังคมที่แตกตางกัน คือ ในกลุมของคนไทยมุสลิมที่เครงครัดใน
ประเพณีจะจัดระดับชั้นตามสถานภาพทางสังคมที่สืบมาตามเชื้อสาย  แตในปจจุบัน เกณฑการ
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จัดแบงไดปรับเปลี่ยนไปสิ่งที่สําคัญที่สุดคือความสําเร็จ ซึ่งหมายถึงการศึกษาและฐานะทาง
เศรษฐกิจ สวนคนจีนพิจารณาจากฐานะทางเศรษฐกิจเปนสําคัญ  และสําหรับคนไทยจะให    
ความสําคัญกับนามสกุล การศึกษา และการรับราชการ ดวยการจัดแบงที่มีเกณฑหลากหลาย 
ฉวีวรรณเลือกใชรูปแบบของตะวันตกเขามาพิจารณาแลว พบวา เมื่อจัดระดับชั้นในสามกลุม   
ชาติพันธุ   ชาวมุสลิมจะอยูระดับลางสุด สวนคนไทยและคนจีนจะอยูในระดับเดียวกัน อยางไร    
ก็ตามจากความแตกตางทางดานวัฒนธรรมและสํานึกทางชาติพันธุ ทําใหสํานึกทางชนชั้น         
ไมสามารถตัดขามเสนแบงของกลุมชาติพันธุได  (Chavivun Prachuabmoh 1982:68)  

ความสัมพันธของคนในเทศบาลยะลาก็เชนเดียวกัน  ในระหวางกลุมชาติพันธุ 3 
กลุม  คือมลายูมุสลิม จีน และไทย หากแบงตามเกณฑดังกลาวชาวมลายูมุสลิมยังคงถูกจัดอยู
ในระดับลางของระดับชั้นทางสังคม เห็นไดจากคําบอกเลาของคนจีนหลายครั้งในเรื ่องที่คน
มุสลิมมาทําการคา “เพราะเดี๋ยวนี้เขามีการศึกษา” ซึ่งการศึกษาในความหมายของคนจีน และ
คนไทยคือการศึกษาในแบบของรัฐไทยที่เปนพื้นฐานในการนําไปประกอบอาชีพตอไป ไมหมาย
รวมถึงการศึกษาทางศาสนาอิสลาม  สวนคนจีนในปจจุบันนาจะเปนกลุมชนที่อยูระดับสูงสุด
ดวยฐานะทางเศรษฐกิจที่มั่นคงมาแตเดิมทําใหมีกําลังสงลูกหลานใหไดรับการศึกษาในระดับสูง
ได โดยเฉพาะในสังคมเมืองเล็กๆ อยางยะลา ความมีหนามีตาของครอบครัวนอกจากจะเปนเรื่อง
ฐานะแลว การที่ลูกหลานเรียนหนังสือสูงและผลการเรียนดีเปนตัวชวยเสริมอีกทางหนึ่ง รูปถาย
ในการรับพระราชทานปริญญาบัตรหรือรับปริญญาของบัณฑิตทั้งหลายจึงมักติดอยูบนผนัง     
ในสวนที่ผูมาเยี่ยมเยียน หรือผูมาจับจายซื้อของจะเห็นไดชัดเจนที่สุด  นอกจากนี้รูปรับปริญญายัง
เปน “ยันตร” ในการปองกันการกดขี่จากผูที่มีอํานาจทางการเมืองการปกครอง ยิ่งหากเรยีนจบแลว
ไดทํางานที่มีรายไดสูงใหเพิ่มพูนความมั่งคั่งของครอบครัวยิ่งทําใหรับฐานะทางสังคมของ       
ครอบครัวสูงขึ้น  

สวนคนไทยที่รับราชการซึ่งตองเปนบุคคลที่มีการศึกษาสูง เสนแบงระหวางชาติพันธุ
ทั้งสองอาจไมชัดเจนมากนัก เนื่องจากบางสภาวะแวดลอมขาราชการก็อาจมีอํานาจมากกวานัก
ธุรกิจ  แตในบางกรณีขาราชการเหลานี้ก็อาจตองพึ่งพิงพอคาในดานเศรษฐกิจดวยเชนกัน แตถา
หากไมเอาอํานาจทางการเมืองใดๆมาเกี่ยวของ ใชเกณฑทางดานเศรษฐกิจเพียงอยางเดียวกลุม
ขาราชการจะอยูรองลงมาจากคนจีน  สวนคนไทยที่เปนคนดั้งเดิมในทองถิ่น ซึ่งประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมจะอยูในระดับเดียวกับชาวมุสลิม 

นอกจากระดับชั้นทางสังคมระหวางชาติพันธุที่กลาวมาขางตน ในสังคมแตละกลุม
ชาติพันธุยังมีการจัดระดับชนช้ันภายในกลุมของตนเองอีกดวย     ซึ่งจะสะทอนใหเหน็ถงึโครงสราง
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ภายในกลุมยอยของสังคม ในที่นี้จะกลาวถึงการจัดระดับชั้นของกลุมชาติพันธุ 2 กลุมเทานั้นคือ
กลุมชาวมลายูมุสลิมและกลุมชาวจีน 

ระดับช้ันทางสังคมของคนมุสลิม 
หากจัดระดับทางชั้นทางสังคมของชุมชนมุสลิมในชนบท เกณฑการจัดแบงเปนเรื่อง

ความรูความเชี่ยวชาญทางศาสนา ผูนําที่มีบทบาทมากของชุมชนจึงเปนผูที่มีความรู เกีย่วของและ
ดูแลเกี่ยวกับเร่ืองศาสนา คือโตะอิหมาม (ผูนําในการละหมาดรวมที่มัสยิด (เสาวนีย จิตตหมวด
2535:455) โตะครู  (เปนผูทรงความรูดานศาสนาอิสลามและมีฐานะเปนเจาของปอเนาะ (โรงเรียน
สอนศาสนาอิสลาม)  และอุสตัซ (ครูสอนศาสนาอิสลาม) บุคคลเหลานี้มักเปนที่นับถือเปนที่
ปรึกษา และชวยตัดสินกรณีตางๆ ของผูคนในหมูบาน  

ในขณะที่งานวิจัยของฉวีวรรณ (1982:68) ระบุไววาปจจุบันเกณฑการจัดระดับช้ัน
ทางสังคมของคนมุสลิมไดใหความสําคัญกับการศึกษา และฐานะทางเศรษฐกิจมากขึ้น มุสลิม    
ที่เปนเจาของรานคาในยานตลาดเมืองยะลานับวาเปนกลุมคนในระดับสูงของสังคม  ดวยฐานะ   
ที่มั่นคงและมั่งคั่งกวามุสลิมทั้งที่อยูในตลาดเกา และ “กําปง” (หมูบาน) ทําใหลูกหลานมุสลิม
เหลานี้มีโอกาสทางการศึกษาสูงมาก   สวนใหญจบการศึกษาระดับอุดมศึกษาทั้งจากสถาบันของ
รัฐและเอกชน  เชน สถาบันราชภัฏยะลา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร  มหาวิทยาลัยเอกชนที่
ได รับความนิยมคือมหาวิทยาลัยกรุงเทพฯ มหาวิทยาลัยรังสิต และมหาวิทยาลัยศรีปทุม  
นอกจากนี้มีบางรานที่สนใจใหลูกหลานไดรับการศึกษาในระดับอุดมศึกษาจากประเทศอิสลาม 
ภายหลังจากจบการศึกษา มุสลิมรุนใหมเหลานี้เขารับราชการ เปนลูกจางในบริษัท และสืบทอด
กิจการของครอบครัว  

ดวยสถานภาพทางสังคมที่ดี  ความพรอมทั้งดานการสืบเชื้อสายและนับญาติกับ
ตระกูลดาโตะยุติธรรมที่มีบทบาททางการเมืองในระดับทองถิ่น ฐานะทางเศรษฐกิจ ระดับ
การศึกษา และการประกอบอาชีพ มุสลิมในตลาดจึงมีมุมมองตอมุสลิมที่ตลาดเกา และ “กําปง” ตาง
ไป  

เมื่อพูดถึงตลาดเกา เจาของรานคนหนึ่งในสายกลางบอกวา “ไมมีทางซื้อบานหรือซ้ือ
ที่ที่ ตลาดเกา เพราะเปนแหลงยาเสพติด คนดั้งเดิมก็ดีนะ แตมีคนมาอยูใหมเยอะ อยูฝงนีด้กีวา ไม
อิจฉาตารอน สะอาดดีกวา”  เจาของรานหลายคนยังใหความเห็นตรงกันวา มุสลิมฝงนี้ (ตลาด) 
กับมุสลิมตลาดเกา “เปนคนละระดับ”  คนหนึ่งบอกวา “ฝงนี้ไฮโซกวา” เจาของรานผูหญิงชาว
มุสลิมสองคนใหความเห็นตรงกันเรื่องความสะอาดวา บานเรือนฝงตลาดและยานสายกลางรักษา
ความสะอาดดีกวาตลาดเกา รวมไปถึงรานอาหารอิสลามที่มีอยูมากมายก็ไมคอยสะอาดมากนัก 
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เจาของรานชาวมุสลิมอีกคนที่อยูในสายกลางมาตั้งแตเกิด หลังจากแตงงานไดสรางบานอยูที่
ตลาดเกาหลังหนึ่งตอนกลางวันจะมาเปดรานขายของ ตอนเย็นกลับไปพักที่บานฝงตลาดเกา    
เธอบอกวากลับไปก็อยูแตในบาน ไมไดไปพบปะสังสรรคกับเพื่อนบาน ไมรูจักเพื่อนบานเลย       
ฝงนี้รูจักเจาของรานตางๆทั้งสายกลางและในตลาด นอกจากนี้ตลาดเกาในทัศนะของคนฝงตลาด 
มองวาตลาดเกาเปนที่รวมของความเสื่อมโทรม ยาเสพติด บอนการพนันและ”แกง”ตางๆ             
ที่ปจจุบันตํารวจไมกลาเขาไปปฏิบัติงานในยานดังกลาว       

“กําปง” คําเรียก ชนบทหรือหมูบานของคนมุสลิมเมือง ลูกจางในรานคาตางๆใน
ตลาดเมืองยะลาเปนคนที่มาจากกําปง เจาของรานมุสลิมคนหนึ่งใหความเห็นวา “คนกําปงมีเรียน
สูงขึ้น เลยออกมาทํางานรับจางในเมือง ทั้งทํางานในรานคา และโรงงาน ตอนแรกมาทํางานใหมๆ 
ยังโงอยู มีคนหนึ่งถูกผูชายหลอก..”  สวนในเรื่องของการคาขายเจาของรานชาวมุสลิมคนหนึ่งเลา
วา คนคาขายเปนมุสลิมที่มีเชื้อสายจีนมาจากปตตานี “มีหัวทางการคา” คนทองถิ่นทําแต
เกษตรกรรม พวกนี้ “ไอคิวต่ํา” ทําการคาไมเปน  นอกจากกําปงจะเปนพื้นที่ของคนที่มีระดับ
ความรูนอยแลว ในทัศนะของคนเมือง กําปงยังเปนตนตอของปญหาความรุนแรงตางๆ ในจังหวัด
ชายแดนภาคใต ดวยไมมีการศึกษา จึงไมรูเทาทันพวกชนชั้นนําของสังคม ที่อาจปลุกระดมใหทํา
อะไรก็ตามที่เอื้อประโยชนตอกลุมชนชั้นนําเหลานั้น เจาของรานตางๆมักบอกผูศึกษาวา “เราทํา
การคาขาย ไมมีเวลาไปยุงกับเร่ืองการเมืองหรอก” 

สวนคนที่ตลาดเกาที่ผูศึกษาไดพูดคุยซักถามอยางไมเปนทางการเพียงไมกี่คน      
เมื่อทราบวาผูศึกษาตองเขาไปสัมภาษณกับเจาของรานตางๆในตลาด คนตลาดเกาเริ่มแสดง
ความวิตกกับผูวิจัยวา “เขาจะคุยดวยหรือ พวกเขาคนรวย ขายของ คงไมมีเวลามาคุยดวยหรอก” 
หรือเมื่อผูศึกษาถามวาเปนญาติกับใครที่ฝงตลาดหรือเปลา จะไดรับคําตอบวา “ไมกลานับญาติ
กับเขาหรอก เขาคนรวย” หรือ  “คนมุสลิมที่ขายของในสายกลางเปนพวกหัวกาวหนา ทันสมัย” 

อยางไรก็ตามชาวมลายูมุสลิมในยานตลาดและสายกลางยังคงใหความเคารพตอผูรู
ทางศาสนาไมวาจะเปนอิหมาม โตะครู หรืออุสตัซ  แตดวยพื้นที่เมืองเปนพื้นที่ที่มีอาณาบริเวณ
กวาง ประชากรจํานวนมากและหลากหลายชาติพันธุ ความใกลชิดกับศูนยกลางการปกครอง    
บทบาทของผูรูทางศาสนาตอสังคมจึงนอยกวาในระดับหมูบาน  

ระดับช้ันทางสังคมของคนจีน 
ในยะลาคนจีนถือไดวาเปนชนกลุมนอย ที่มีประชากรนอยที่สุดในคนสามกลุม      

ชาติพันธุในสังคมของคนจีนนั้นมักใหคุณคากับเร่ืองความมั่งคั่ง ฐานะทางเศรษฐกิจมากกวาความ
เครงครัดในความเชื่อ และขนบธรรมเนียมประเพณี   อยางไรก็ตามการศึกษาหรือความรูเปน
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องคประกอบหนึ่งในการจัดระดับชั้นทางสังคมของคนจีนเชนกัน    คนจีนเกือบทั้งหมดในยะลาจะ
อาศัยอยูในยานตลาด และบริเวณใกลเคียง แตคนจีนเหลานี้ไมไดประกอบอาชีพคาขายทั้งหมด   
มีคนจีนบางสวนที่ได รับการศึกษาในระดับสูงแลวเขารับราชการหรือทํางานบริษัทเอกชน          
และคนจีนอีกบางสวนที่ทําการเกษตร คือเลี้ยงหมู และทําสวนผัก ซึ่งคนกลุมนี้จะตั้งบานเรือนอยู
ในบริเวณริมแมน้ําปตตานี   

Skinner (2529:136) เสนอวา การจัดแบงชนชั้นในสังคมจีนขึ้นอยูกับฐานะและการ
ไดรับความนับถือ และรองลงมาคือการใหความชวยเหลือกลุมชนชาวจีน ผูที่มีฐานะและเปนผูที่
ไดรับการนับถือมากที่สุดในสังคมชาวจีน  คือพอคา ซึ่งในกลุมพอคายังจัดแบงระดับตามขนาด
ของธุรกิจ และความมั่งคั่งทางการเงิน 

หากจัดระดับช้ันทางสังคมของคนจีน คนที่ประกอบอาชีพคาขายซึ่งเปนผูที่มีฐานะดี
ที่สุดจะถูกจัดอยูในระดับสูงของสังคมจีน เปนผูอุปถัมภสมาคมตางๆของคนจีน รวมถึงโรงเรียนจีน 
คนเหลานี้จึงมีบทบาททางสังคมมากพอสมควร สวนคนจีนกลุมที่ทําการเกษตรมักไมคอยเขารวม
เปนสมาชิกสมาคมใดหนึ่ง ดวยเหตุผลทางดานเศรษฐกิจ แตคนกลุมนี้อาจรูจักกับคนคาขายดวย
การเปนคนดั้งเดิมของทองถิ่น หรือมีปฏิสัมพันธในการขายผลผลิตทางการเกษตร พบเจอกันใน
การไปจับจายของในตลาด และการไดพบปะกันในงานประจําปของศาลเจาตางๆ  ในอดีตกลุมคน
อีกกลุมที่ถูกจัดอยูในระดับลางของสังคมจีนคือกลุมคนที่เปนลูกครึ่งจีน-ไทย ดวย “เชื้อไทย”      
เปนสวนหนึ่งของความขี้เกียจ   

ในกลุมนักธุรกิจพอคายังมีการจัดระดับช้ันที่ยอยลงไป โดยที่ระดับช้ันจะแปรผันตาม
ขนาดของธุรกิจและความมั่งคั่งของทรัพยสิน กลาวคือนักธุรกิจคนใดที่มีกิจการขนาดใหญเชน   
โรงแรม โรงงานแปรรูปยางพารา  โรงไม จะมีฐานะร่ํารวยนับวานักธุรกิจในระดับนี้จะเปนชนชั้นที่
สูงที่สุดในสังคม เปนที่รูจักของผูคนทั่วไปทั้งในกลุมชาวจีน และชาติพันธุอ่ืนๆ  โดยเฉพาะหากได
รวมทํากิจกรรมการกุศลตางๆเพื่อสังคมดวยแลว ยิ่งจะเปนผูที่ไดรับการนับถือจากคนในสังคมมาก
ข้ึน ในกลุมนี้จะมีเพียงไมกี่คน คนที่เปนที่รูจักในเมืองยะลามากคนหนึ่งคือ “เถาแกเสียง” หรือ   
นายเสียง วิวัฒนสุรกิจ ซึ่งเปนบุคคลที่เปนที่นับถือของทั้งคนจีน และคนมลายูมุสลิมในจังหวัด
ยะลา รวมไปถึงเหลาขาราชการ เถาแกเสียงนับเปนคนจีนที่มีบทบาททั้งในทางสังคม และทาง
การเมือง ในการจัดงานฉลอง 212 ปเมืองยะลา เมื่อป 2545 ผูวาราชการจังหวัดยะลาไดเขาพบ
และ ขอคําปรึกษาเปนการสวนตัวกับเถาแกเสียงดวย 

รองลงมาจากระดับสูง คือผูที่มีกิจการธุรกิจรานคาขนาดกลาง ซึ่งมีเปนชนชั้นที่มี
จํานวนมากที่สุด คนทั้งสองชนชั้นนี้มีบทบาทสําคัญทางเศรษฐกิจของจังหวัด  มีบทบาททาง
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การเมืองในบางสวนเชนเปนผูสนับสนุนคนสําคัญในการจัดกิจกรรมตางๆของภาครัฐ  และบทบาท
ทางสังคมในการใหความชวยเหลือเมื่อมีภัยธรรมชาติตางๆ หรือใหความชวยเหลือแกผูดอยโอกาส   
ในสังคม เจาของรานชาวจีนทั้งหมดในยานสายกลางจัดอยูในกลุมนี้   
 

จากที่กลาวมาทั้งหมดขางตนจะเห็นวาคนมลายูและคนจีนเปนคนกลุมแรกๆที่เดิน
ทางเขามาจับจองที่ดินและตั้งรกรากในยานสายกลาง แมจะมีคนไทยกลุมหนึ่งที่เขามามีบทบาท
สําคัญในการรวมสรางบานแปงเมือง แตภายหลังคนไทยกลุมนี้ไดโยกยายออกจากยานสายกลาง
ไปอยูยานอื่นในพื้นที่จังหวัดยะลา ยานสายกลางจึงเปนพื้นที่อยูอาศัยของคนจีนและมลายู   

เมื่อพิจารณาถึงการปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุ เห็นไดวาความเชื่อ ประเพณี         
พิธีกรรม และองคกรทางสังคมของแตละกลุมชาติพันธุไมเอื้อใหคนตางกลุมชาติพันธุตางความเชื่อ 
เชน    คนจีนและคนมลายูไดมีโอกาสปฏิสัมพันธกันมากเทาใดนัก ในขณะที่บทบาทหนาที่ทาง
สังคมในบริบทของสังคมเมือง เชน ความเปนเพื่อนบาน และชองทางเศรษฐกิจ เชนการเปนคูคา 
หรือผูประกอบอาชีพเดียวกัน เอื้อใหคนสองชาติพันธุมีโอกาสในการปฏิสัมพันธกันมากกวา  
  

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



บทที่ 3 
ปฎิสมัพันธของชาวมลายมูุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง 

 
ความเปนทองถิ่น:การพึ่งพิงอิงอาศยักนัทํามาหากนิ 

 
อามา:“ดั้งเดิมดินผืนนี้เปนของเขา (ชาวมลายู) ถาเขาจะเอาคืนก็ไมผิดอะไร  

    เราไปวาเขาไมได”  
หลาน:“แลวถาเขาแบงแยกดินแดนจริงๆ อามาจะยายไปอยูที่อ่ืนไหม”    
อามา:“ไมยาย กูเกิดนี่ อยูนี่มาตลอดชีวิต ไมเคยมีปญหากับเขา ทําไมจะตองยาย” 

  
บทสนทนาของยาย-หลานในครอบครัวชาวจีนที่ยะลา ในชวงเวลาที่ขาวเรื่องความรุนแรง 

และการแบงแยกดินแดนในจังหวัดชายแดนภาคใตถูกนําเสนออยางตอเนื่อง  
 

ชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตมีปฏิสัมพันธกันมาอยาง   
ยาวนานตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดยวิวัฒนาการปฏิสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุไดส่ังสม       
เปนประสบการณรวมกันของคนในทองถิ่นที่สงผลตอการสรางสํานึกทางชาติพันธของทั้งสองกลุม    
แตกระบวนการสรางสํานึกทางชาติพันธุยังปรับเปลี่ยนไปตามรูปแบบและลักษณะการปฏิสัมพันธของ
คนกลุมชาติพันธุตางๆเฉพาะในแตละพื้นที่อีกดวย   

การทําความเขาใจการปรับตัวเปลี่ยนแปลงของมนุษยจากมิติทางวัฒนธรรม โดย
เนนการผลิตซ้ําและสรางใหมของอัตลักษณทางวัฒนธรรมทําใหเราสามารถทําความ
เขาใจกับความเปนชาติพันธุ ในฐานะของชุมชนจินตนาการที่มี ลักษณะซับซอน 
เคลื่อนไหว และปรับเปลี่ยนไปตามบริบทและเงื่อนไขที่เปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว (ยศ 
สันตสมบัติ 2545:107) 

ในบทนี้จึงเริ่มดวยความสัมพันธของคนสองชาติพันธุในสังคม คือการแตงงานขามชาติพันธุ 
เพื่อใหเห็นภาพความสัมพันธที่เกิดขึ้นในระดับทองถิ่น ลักษณะและรูปแบบการทําการคาของทั้งสองกลุม
ชาติพันธุนอกจากจะแสดงถึงวิวัฒนาการในการทําการคายังชวยใหเห็นถึงวิวัฒนาการในการปฏิสัมพันธ
ของคนทั้งสองกลุมจนกระทั่งถึงปจจุบัน ที่คนสองกลุมชาติพันธุมีปฏิสัมพันธกันในพื้นที่ทางการคา 

 
137 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 138
 

 
โดยแบงรูปแบบการปฏิสัมพันธออกเปนการปฏิสัมพันธระหวาง “คนใน” คือการปฏิสัมพันธ
ระหวางเจาของรานในยานสายกลาง และการปฏิสัมพันธระหวาง “คนใน”กับ“คนนอก” คือ       
การปฏิสัมพันธระหวางเจาของรานกับลูกจาง และการปฏิสัมพันธระหวางเจาของรานกับลูกคา 

การจัดแบงกลุมคนออกเปน“คนใน” และ “คนนอก” ในที่นี้ผูศึกษาจัดแบงกลุมตาม 
พื้นที่อยูอาศัย “คนใน”จึงหมายถึงคนที่อาศัยอยูในยานสายกลาง สวน”คนนอก” คือผูที่อาศัยอยู
ภายนอกยานสายกลาง อยางไรก็ตามการเปน “คนใน” ในที่นี่ไมไดหมายถึงผูคนที่เปนกลุม      
ชาติพันธุเดียวกัน ไมไดมีวัฒนธรรม ความคิดหรืออาจจะไมไดมีระดับชั้นทางสังคมเดียวกัน        
จึงไมไดหมายความวา“คนใน”เหลานี้มีอัตลักษณหนึ่งเดียวกัน หากตางก็มีอัตลักษณที่ซอนทับและ
เลื่อนไหลไปมาตามปจจัยและเงื่อนไขดังจะอธิบายตอไป 

 
การแตงงานขามชาติพันธุ : ความสัมพันธของสองชาติพันธุในทองถิ่น  
คนจีนและคนมลายูมุสลิมมีความสัมพันธกันมาอยางยาวนาน นับเนื่องตั้งแตคนจีน

ทยอยกันอพยพเขามาในดินแดนปตตานี ดวยความเปน “แขก” คนจีนจึงพยายามสรางสัมพันธ
อันดีกับเจาของผืนแผนดินที่จะมาอาศัยอยู เหมือนกับคนจีนที่อพยพเขาไปในพื้นที่ตางๆทั่วโลก 
คนจีนคนหนึ่งในยะลาบอกวา “คนจีนไมมีปญหาอะไร อยูไดเพราะออนนอมถอมตน” แนวทางใน
การผูกสัมพันธกับคนทองถิ่นดั้งเดิมของคนจีนมีหลายแนวทางดวยกัน นับตั้งแตการเรียนรูภาษา 
วัฒนธรรมของคนในทองถิ่น และการแตงงานกับคนทองถิ่น  

ปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุของทั้งคนจีนกับคนมลายูตั้งแตในอดีตจนถึงปจจุบัน
เปนไปในหลายรูปแบบ เชน การแตงงานขามชาติพันธุ  ความสัมพันธของคนในทองถิ่นเดียวกัน 
และการพึ่งพิงกันในการทํามาหากิน เมื่อชุมชนบางแหงเปลี่ยนแปลงจากชุมชนหมูบานเปนชุมชน
เมืองความสัมพันธที่ผานมายอมเปล่ียนแปลงรูปแบบไปตามลักษณะของสังคม  

ตามศาสนบัญญัติคนมุสลิมจะแตงงานกับคนตางศาสนาไมไดนอกเสียจากวาคนคน
นั้นจะมีศรัทธาตอเอกองคอัลลอฮฺ (ซ.ล.) เสียกอน เมื่อคนจีนแตงงานกับคนมลายูมุสลิม คนจีนคน
นั้นจะตองเปลี่ยนศาสนาไปนับถือศาสนาอิสลาม ถึงแมคนจีนสวนใหญเลือกที่จะไมแตงงานกับคน
มุสลิมดวยสาเหตุดังกลาว    แตยังคงมีการแตงงานกันระหวางชาติพันธุทั้งสองกลุมนี้เกิดขึ้นดังที่ 
ปรากฎอยูในตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวซึ่งเปนตํานานที่เลากันอยางแพรหลายในทองถิ่นถึงความ
รักของชายหนุมชาวจีน กับหญิงสาวชาวมลายูมุสลิม  การแตงงานระหวางคนมลายูมุสลิมกับคน
จีนนี้แมไมเกิดขึ้นมากมายเทาการแตงงานระหวางคนจีนกับคนไทยแตก็เกิดขึ้นอยางตอเนื่องตั้งแต
อดีตจนถึงปจจุบัน ชาวมลายูมุสลิมหลายคนเลาวายอมรับการแตงงานระหวางคนมลายูมุสลิมกับ
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คนจีนไดมากกวาการแตงงานกับคนจากชาติพันธุอ่ืน เพราะคนจีนเมื่อเปล่ียนมานับถือศาสนา   
อิสลามก็จะปฏิบัติอยางจริงจัง และวัฒนธรรมของครอบครัวจีนในเรื่องการนับญาติเอ้ือตอการ 
แตงงานของหญิงชาวจีนกับชายชาวมุสลิมอยางยิ่ง กลาวคือคนจีนนิยมจะรับลูกสะใภเขามาอยูใน
บานเปน “คนใน” ของวงศตระกูล ในขณะที่เมื่อลูกสาวแตงงานแลว จะถือวาลูกสาวเปน “คนนอก” 
การประกอบพิธีกรรมเพื่อบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลวจะเปนหนาที่ของ“คนใน”เชน ลูกชาย ลูกสะใภ 
หลานๆ ที่เกิดจากลูกชายทั้งสิ้น  ดังนั้นลูกสาวของคนจีนจึงไมมีพันธะกับครอบครัวพอแมของตน
มากนัก หากตองแตงงานแลวเปลี่ยนศาสนา ซึ่งหมายถึงตองเปลี่ยน ความเปนอยูและวิถีปฏิบัติ 
การเขาไปอยูในครอบครัวใหม ความเชื่อและการปฏิบัติใหมโดยไมมีพันธะใดๆกับครอบครัวเดิม 
จึงเปนเรื่องที่ชวยลดความสับสนลักลั่นและขัดแยงไดเปนอยางดี ดังนั้นชาวมลายูมุสลิมจึงพึงพอใจ 
สะใภชาวจีนมากกวาสะใภชาติพันธุอ่ืน สวนเขยขึ้นอยูกับการปฏิบัติตัวภายหลังการเขารับอิสลาม
ของแตละบุคคล อยางไรก็ตามคนมลายูพอใจในเขยชาวจีนมากกวาเขยไทย โดยใหเหตุผลวา     
คนไทยนั้นนิยมดื่มเหลา บางครั้งแมเปลี่ยนมารับอิสลามแลว ยังไมสามารถงดการดื่มเหลาไดซึ่ง
เปนการกระทําที่ขัดกับหลักศาสนา  

กรณีการแตงงานขามชาติพันธุเกิดขึ้นโดยทั่วไปในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต       
จะเห็นวาชาวมลายูมุสลิมที่มีเชื้อสายจีนจะมีผิวขาวกวาชาวมลายูทั่วไป และบางคนจะมีตาขนาด
เล็กเหมือนลักษณะตาของคนจีน ซึ่งในยานสายกลางจะพบวาเจาของรานสวนใหญมีผิวขาว
เหมือนคนจีน และบางคนมีลักษณะตาดังที่กลาวมา 

การแตงงานกับคนทองถิ่นอาจมีสวนชวยคนจีนที่อพยพเขามาในเมืองไทยในเรื่อง
กรรมสิทธิ์ที่ดิน เห็นไดวาคนจีนที่อพยพเขามายังประเทศไทยจํานวนหนึ่งแตงงานกับคนพื้นเมือง
เพื่อสามารถกระทําธุรกรรมตางๆในเมืองไทยไดอยางถูกตองตามกฎหมาย อยางไรก็ตามสําหรับ
คนจีนในจังหวัดชายแดนภาคใตอาจเปนสถานการณที่แตกตางออกไปบาง เนื่องจากความ      
แตกตางทางดานศาสนาและวัฒนธรรมทําใหชาวมลายูมุสลิมกับคนจีนมีความสัมพันธโดยการ
แตงงานไมมากเทากับการแตงงานระหวางคนจีนกับคนไทย การแตงงานระหวางชาวมลายูและ
ชาวจีนที่เกิดขึ้นสวนใหญไมไดเปนไปเพื่อการพึ่งพิงอาศัยกันดังที่เกิดขึ้นในพื้นที่อ่ืน แตมักเกิดขึ้น
ดวยความพึงพอใจตอกัน 

นอกจากความสัมพันธโดยการแตงงานแลวยังพบกรณีที่ครอบครัวชาวมลายูมุสลิมรับ
เด็กชาวจีนมาเลี้ยงเปนลูก เลากันวาคนจีนในอําเภอเบตงและพื้นที่ใกลเคียงสวนใหญมีฐานะ
ยากจน จนไมสามารถเลี้ยงดูลูกได บางคนจึงยกลูกใหกับคนมลายูมุสลิมไปเลี้ยง เด็กที่ยกใหชาว
มลายูมุสลิมคือเด็กผูหญิง ตามคานิยมและประเพณีดั้งเดิมของคนจีนที่ใหคุณคากับลูกชาย
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มากกวา   ลูกสาว คนจีนมองวาการที่ชาวมลายูมุสลิมรับเด็กชาวจีนไปเลี้ยงเพราะเด็กชาวจีน
หนาตาดี ผิวขาว และเชื่อวาเด็กชาวจีนทําให “ทํามาหากินงาย” ดังที่คนจีนคนหนึ่งเลาวา “ลูกสาว
คนโตของบานนั้น (เพื่อนบานชาวมลายูมุสลิม) แตงงานแลวไมมีลูก ไปซื้อลูกคนจีนจากเบตงมา
เลี้ยงเพราะเขาชอบลูกคนจีน เอาขาวๆ คนเบตงมีลูกเยอะ ทําสวนยางไมมีเงินเลี้ยง ก็ขายลูก” สวน
ชาวมลายูมุสลิมมองวาการรับเด็กมาเลี้ยงเปนลูกนั้นนับวาเปน “ริสกี”* อยางหนึ่งจากพระเจา เมื่อ
รับมาแลวตองดูแลเสมือนเปนลูกแทๆ คนหนึ่ง  ในยานสายกลางมีกรณีเชนนี้เกิดขึ้น กลาวคือมี
ชาวมลายูมุสลิมคนหนึ่งรับเด็กหญิงชาวจีนมาเลี้ยงสองคน และเมื่อเด็กทั้งสองเติบโตถึงวัยมี
ครอบครัว   หญิงสาวเชื้อสายจีนที่นับเปนลูกสาวของครอบครัว ไดรับมรดกเชนเดียวกับลูกคนอื่นๆ 
และหนึ่งในสองคนยังคงเปดรานคาขายอยูที่สายกลางจนกระทั่งปจจุบัน 

สวนคนจีนโดยทั่วไปไมนิยมรับเด็กมาเลี้ยง อาจเนื่องจากครอบครัวชาวจีนมักมีลูก
หลายคน เชื่อในเรื่องสายเลือด และธรรมเนียมปฏิบัติที่ลูกชายคนโตเปนผูสืบทอดมรดก อยางไร  
ก็ตามผูศึกษาพบชาวจีนครอบครัวหนึ่งรับเด็กคนไทยเชื้อสายจีนมาเลี้ยงเปนลูกบุญธรรม 2 คน 
ดวยแมของเด็กนําเด็กมาฝากไวเพราะครอบครัวมีฐานะยากจน   

 
ยานธุรกิจการคา : พื้นที่ปฏิสัมพันธ 
ความสัมพันธในทางเศรษฐกิจเปนสวนหนึ่งของการพลวัตทางสังคมแตละสังคม     

ในยะลาชาวมลายูมุสลิมประกอบอาชีพเกษตรกรรมทั้งทําสวนผลไม และยางพารา เปนเจาของ     
ผืนแผนดินอยูทั่วไป คนจีนที่ทําการคาจึงมีทั้งที่เปนพอคาแมคาตามตลาด เชาหรือซื้อบานทํา   
รานคาในยานตลาดของชุมชนตางๆ บางคนเปนพอคาคนกลางเดินทางรับซ้ือขายแลกเปลี่ยน    
สินคาไปยังพื้นที่ตางๆ  

ปฏิสัมพันธในพื้นที่ทางการคาระหวางคนจีนและชาวมลายูมุสลิมมีพัฒนาการตาม
การเปลี่ยนแปลงของกาลเวลาและสภาพแวดลอมของตลาด  กลาวคือในอดีตปจจัยที่สรางให
เกิดปฏิ-สัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุคือการเดินทางไปยังพื้นที่ตางๆของคนจีน เพื่อการซื้อขาย
แลกเปลี่ยนสินคา ความสามารถทางภาษาและการปรับตัวของคนจีนที่เปนผูมาใหมกับคนดั้งเดิม
ของทองถิ่น  

                                                 
*  ริสกี หมายถึง ส่ิงหรือเครื่องยังชีพที่อัลลอฮฺ (ซล.)ประทานใหแกบาวของพระองค  

(เสาวนีย จิตตหมวด 2535:484)  
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ในขณะที่ปจจุบันสถานการณไดเปล่ียนแปลงไปเมื่อตลาดยะลากลายเปนตลาดขนาด

ใหญและภาครัฐบาลกําลังจะขยายใหตลาดยะลาเปนตลาดศูนยกลางระหวางประเทศไทยและ  
มาเลเซีย การเคลื่อนยายเขามายังพื้นที่เศรษฐกิจของคนมลายูมุสลิมและการตั้งบานเรือนที่อยู
อาศัยในพื้นที่ดังกลาวไดเปลี่ยนความสัมพันธจากผูที่เคยแลกเปลี่ยนสินคา พึ่งพิงอิงอาศัยกัน
ในทางเศรษฐกิจมาเปนความสัมพันธของเพื่อนรวมอาชีพ  เพื่อนบาน และความสัมพันธระหวาง  
นายจางและลูกจาง ซึ่งคูความสัมพันธเหลานี้สวนหนึ่งผูกโยงและเกี่ยวของกับตํานานของคนจีนใน
ทองถิ่น และความเชื่อในหลักศาสนาอิสลามของคนมุสลิม  

สําหรับยานสายกลางแตเดิมรานคาที่ตั้งขายอยูในยานนี้และตลาดของเมืองยะลา
ไมไดเปนรานคาเฉพาะของชาวเมืองยะลาเทานั้น เนื่องจากยานสายกลางและตลาดยะลาทํา
หนาที่เปนตลาดกลางระหวางดินแดนชายฝงทะเลกับทองถิ่นที่อยูลึกเขาไปในแผนดิน   พัฒนาการ
ทางการคา    รูปแบบและเสนทางการคามีสวนชวยในการสรางและกําหนดความสัมพันธระหวางผู
ซื้อและผูขายตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  

 
พัฒนาการในการทําการคาของคนจีน  
คนจีนไดเดินทางมาทําการคากับดินแดนแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใตมาเปนเวลา      

ยาวนานหลายรอยป ตอมาในปลายพุทธศตวรรษที่ 23 ถึงกลางพุทธศตวรรษที่ 24 ประเทศจีนจึง
อยูในความไมสงบตลอดมา อยางไรก็ตามในเวลาเดียวกันนั้นเทคโนโลยีการเดินเรือของจีนได
พัฒนาจนกระทั่งมีการนําเรือกลไฟเดินทางรับสงผูโดยสารจากจีนตอนใตถึงประเทศสยามดวย   
คาโดยสารที่ต่ําลงและความปลอดภัยที่สูงขึ้น (Skinner,2529:30-33) ชาวจีนจีนจึงทยอยอพยพ
เขามายังดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต และดินแดนแหลมมลายูเปนจุดหมายปลายทางหนึ่งของ
ชาวจีนอพยพผูที่ตองการแสวงหาชีวิตที่ดีกวา   

เมื่อชาวจีนอพยพทางทะเลขึ้นฝงยังดินแดนสยาม นโยบายการปกครองของรัฐบาล
สยามเปดโอกาสใหชาวจีนอพยพไดสิทธิในการเดินทางไดทั่วพระราชอาณาจักร  โดยไมตองเขาเวร
รับราชการ ประกอบกับการไมมีกรรมสิทธิ์ในที่ดินเนื่องจากมีสถานะเปนคนตางดาว  รวมทั้งความ
มุมานะบากบั่น ความมุงหมายที่จะมีรายไดสงใหครอบครัวทางเมืองจีน ปจจัยเหลานี้ลวนมีสวน
ผลักดันใหชาวจีนสวนใหญประกอบอาชีพคาขาย  เชนเดียวกับชาวจีนที่เดินทางมาขึ้นฝงยังเมือง
ปตตานีซึ่งเปนเมืองทาคาขายทางทะเลที่สําคัญแหงหนึ่งในอดีต ดวยความเปน “แขก” จึงทําใหคน
จีนไมสามารถเขามาประกอบอาชีพที่คนพื้นเมืองประกอบอยูมาแตเดิม เชนทําเกษตรกรรม และ
การประมง เนื่องจากอาชีพเหลานี้ตองประกอบไปดวยปจจัยอ่ืนๆ เชนการมีกรรมสิทธิ์ในที่ดินทํา
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กิน โดยเฉพาะคนจีนที่เพิ่งอพยพเขามานั้นจะมีสถานภาพเปน “คนตางดาว” ที่ไมสามารถมี
กรรมสิทธิ์ในอสังหาริมทรัพยใดๆได ไมมีความรูและความถนัดในภูมิประเทศ และภูมิอากาศ ซึ่ง
ตองอาศัยเวลานานและความคุนเคยตอพื้นที่ในการเรียนรู  “แขก”เชื้อสายจีนที่เขามาใหมจึงเขาสู
อาชีพตางๆที่ไมตองมีทุนเปนที่ดินหรือความรูเฉพาะเชนที่กลาวมา  

เมื่อแรกเขามาคนจีนสวนหนึ่งประกอบอาชีพคาขายและอีกสวนหนึ่งทํางานเปน
กรรมกรรับจางทั่วไป เปนชางในเหมืองแรดีบุกที่ดําเนินการโดยชาวตะวันตก อาศัยความขยัน
ประหยัดและอดทนทําใหมีเงินออมจนสามารถปรับตัวมาทําการคาและทําเหมืองแรไดในทีสุ่ด ดงัที ่
skinner (2529: 95) วิเคราะห ถึงบุคลิกภาพดังกลาววาเปนตามแบบชาวนาจีนคือ “อุตสาหะ ขยัน
ขันแข็ง และกระเหม็ด กระแหม” ดวยความตระหนักรูวาตนเองมีหนาที่ตอบรรพบุรุษทั้งในอดีตและ
อนาคต คือการแสดงความกตัญูตอบรรพบุรุษผานพิธีกรรมตางๆ และรับผิดชอบตอการกระทําที่
จะทําใหวงศตระกูลเจริญรุงเรืองตอไป     ขณะเดียวกันนิธิ เอียวศรีวงศ (2531:37-38) ไดวิเคราะห
ถึงการเขาสูอาชีพคาขายของคนจีนในเมืองไทยไววา คนจีนที่เขามาในเมืองไทยนั้นเปนคนที่ผาน
การคัดสรรจากธรรมชาติแลววาเปนผูที่มีความมุงมั่นบากบั่น และมีแรงผลักดันที่จะหาทรัพยชวย
ครอบครัวใหกาวหนา การเลือกสรรนี้ทําใหประชากรจีนที่เขามาในเมืองไทยเปนประชากรที่มี    
คุณภาพ และเมื่อเขามาแลวการจะเขามาประกอบอาชีพเกษตรกรรมซึ่งสรางรายไดไมเพียง
พอที่จะสงไปชวยเหลือครอบครัวที่อยูในเมืองจีนได  อาชีพคาขายจึงเปนอาชีพที่เหมาะกับทั้ง        
ความตองการและบุคลิกภาพของคนจีนที่อพยพเขามาในเมืองไทย  

 ดวยภูมิศาสาตรทางทะเลของปตตานทีี่เอือ้อํานวยตอการทําการคาเปนอยางมาก   
ทําใหคนจนีในเมืองปตตานเีปนกลุมคนทีม่ีฐานะด ี ปตตานยีังเปนดินแดนดึงดูดชาวจนีอพยพ    

มาอยางไมขาดสาย   
เมื่อเมืองทาทางการคาอยางปตตานีเสื่อมถอยลง พอคาชาวจีนที่เคยอาศัยกันอยาง

คับค่ังบนแผนดินชายฝงทะเลจึงเริ่มเคลื่อนยายเขาสูดินแดนภายในแผนดินใหญที่อุดมไปดวย
ทรัพยากรธรรมชาติ  ยะหา ทาสาป บันนังสตา เบตง เปนตัวอยางของบานและเมืองที่ชาวจีนเดิน
ทางเขาไปบุกเบิกตลาดควบคูไปกับการทําเหมืองแรดีบุก  และเมื่อยางพาราถูกนําเขามาปลูก     
ในพื้นที่ภาคใตแลวกลายเปนพืชเศรษฐกิจของประเทศ คนจีนซึ่งมีความสามารถทางการคามา    
แตดั้งเดิมจึงดําเนินธุรกิจยางพาราในเวลาตอมา   

เมื่อคนจีนรุนแรกเริ่มลงหลักปกฐานไดมั่นคง คนจีนอพยพรุนตอมาจึงเขามาทํางานใน
รานคาหรือเหมืองแรของคนจีนดวยกัน ทําใหเกิดการเรียนรูและแบงงานตามกลุมภาษาดังที่กลาวมา 
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การเขามามีบทบาททางการคาของคนจีนเปดโอกาสใหเกิดการพึ่งพิงอิงอาศัยกันในการทํามา    
หากินระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในทองถิ่นเดียวกัน   

ภายหลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2 ส้ินสุดลงชาวตะวันตกที่มีบทบาทสําคัญในการทํา
เหมืองแรดีบุกทางตอนใตของไทยไดถอนทุนและเทคโนโลยีในการทําเหมืองกลับออกไป การทํา
เหมืองแรในจังหวัดชายแดนภาคใตจึงซบเซาลงในเวลาเดียวกันกับการเกิดและขยายตัวของเมือง
และตลาดตามเสนทางรถไฟจากกรุงเทพฯถึงสุไหงโกลก คนจีนจึงหันกลับมาต้ังรกรากสรางชุมชน
ตลาดและขยายเปนชุมชนเมืองขนาดเล็กตลอดตามเสนทางคมนาคมสายใหมที่อํานวยประโยชน
ทั้งทางการเมืองการปกครอง และเศรษฐกิจ   

ชาวจีนจากบานและเมืองเล็กๆตางๆ รวมทั้งปตตานี หลายครอบครัวเดินทางเขามา
กอรางสรางตลาดในบานนิบงประมาณปลายทศวรรษ 2460 ถึงทศวรรษที่ 2470 ชาวจีนที่เขามา  
กลุมแรกๆสวนใหญเปนชาวจีนฮกเกี้ยน ภายหลังในเวลาไมนานชาวจีนภาษาอื่นๆจึงอพยพตาม
เขามาอยางตอเนื่อง    

ประวัติโดยยอของหญิงชาวจีนคนหนึ่งจากบานทาสาปอาจสะทอนใหเห็นภาพของ
การเคลื่อนยายของชาวจีนไดเปนอยางดี หญิงชาวจีนคนนี้ชื่อวา”เกี้ยนติ้น” แมของเด็กหญิง   
เกี้ยนติ้นเปนคนจีนที่มีเชื้อสายไทย (ตาของแมแตงงานกับยายซึ่งเปนคนไทย) เกิดและเติบโตใน
เมืองไทย เด็กหญิงเกี้ยนติ้นเกิดและเติบโตที่บานทาสาปในป 2455 มีพี่สาวหนึ่งคนอายุมากกวา
เธอ 3 ป พอของเธอเปนคนจีนที่เดินทางมาจากเมืองจีนและขึ้นฝงทํามาหากินอยูที่ปตตานี แรกเริ่ม
เดินเรือคาขายระหวางปตตานี ปนัง และสิงคโปร ตอมาจึงเขามาทําเหมืองในพื้นที่ลึกเขามาใน
แผนดิน (แถบอําเภอยะหา จังหวัดยะลาในปจจุบัน) พอจึงไดพาแมและยายของเกี้ยนติ้นมาอยูที่
ทาสาป เมื่อเกี้ยนติ้นเกิดไดไมนานพอของเธอเสียชีวิตตั้งแตเธอยังพูดไมได เกี้ยนติ้นจึงอาศัยอยูกับ
ยาย แม นาชาย และพี่สาวที่บานทาสาป เธอเลาวาเมื่อคร้ังพอยังมีชีวิตอยูไดซื้อที่ดินที่ปตตานีไว
หลายแหง รวมทั้งจับจองที่ดินแถบบานนิบงไวดวย แตเมื่อพอเสียชีวิตแมซึ่งมีลูกเล็กและไมม ี 
ความรูมากนักจึงไมสามารถจัดการเรื่องกรรมสิทธิ์ที่ดินได    

ครอบครัวของเธอมีรายไดจากการเปดรานคาขายของชําในบานหองแถวที่ทาสาป 
โดยจะซื้อสินคามาจากปตตานี การไปซื้อสินคาที่ปตตานีจะลองเรือไปตามแมน้ําปตตานีถึง     
ปากอาวซื้อสินคาแลวจึงเดินทางกลับ ภายหลังจากพอเสียชีวิตประมาณ 3-4 ป แมของเธอก็     
เสียชีวิต เธออยูที่บานที่ทาสาปกับยายและนาชาย ยายของเธอยังคงดําเนินกิจการคาขายตอไป   

ถึงแมบานทาสาปจะเปนหมูบานเล็กๆแหงหนึ่งในประเทศไทย แตสําหรับเด็กใน 
ครอบครัวจีนภาษาแรกที่ตองเรียนรูคือภาษาจีน สวนภาษาไทยถิ่นใตเปนอีกภาษาหนึ่งที่เธอได
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เรียนรู  นอกจากนี้ในวัยเยาวเธอมีพี่เลี้ยงเปนชาวมลายูมุสลิมทําใหเธอและพี่สาวสามารถพูด
ภาษามลายูไดอยางคลองแคลว ภาษาสุดทายที่เธอเรียนรูคือภาษาไทยกลาง เด็กหญิงเกี้ยนติ้นได
เรียนเขียนอานภาษาไทยกลางจากแมชีที่วัดใกลบาน แตดวยภาษาไทยกลางเปนภาษาที่เธอไม
จําเปนตอง  ใชเลยตลอดชั่วชีวิต เกี้ยนติ้นจึงไมสามารถออกเสียงภาษาไทยกลางไดชัดเจนจน
ตลอดชีวิต   

นางสาวเกี้ยนติ้นแตงงานเมื่ออายุ 17 ป กับชายหนุมชาวจีนวัย 20 ปที่เดินทางมาจาก
มณฑลฮกเกี้ยนแลวมาทํางานในเหมืองแรของพอเธอ โดยการจัดการของนาชาย เมื่อแตงงานแลว
จึงอพยพครอบครัวใหมไปคาขายอยูที่ยะหาหลายป จนกระทั่งมีลูก 4 คนจึงไดยายไปคาขายที่   
“โกระ” หมูบานชายแดนไทย-มาเลเซีย (อยูในพื้นที่ประเทศมาเลเซียติดกับอําเภอเบตง จังหวัด
ยะลาในปจจุบัน) สามีของเธอนั้นไมไดทําการคาดวยกัน หากแตไปรับจางทําเหมืองตามความถนดั   
อยูที่โกระไดไมนานจึงยายกลับมาซื้อบานที่บานนิบง (ยานสายกลางในปจจุบัน) โดยยังคงให     
ลูกชาย 2 คนอยูที่โกระกับสามีของเธอเพื่อที่ลูกทั้งสองจะไดเรียนในโรงเรียนสอนภาษาจีนที่
ประเทศมาเลเซีย   

นางเกี้ยนติ้นเลาเปนภาษาใตวา “กอนที่จะยายมาที่นี่ (บานนิบง) กู (แปลวานาชาย
เปนภาษาฮกเกี้ยน) ถามวากูกับจี๊เอ่ียง (แปลวาพี่เอ่ียงเปนภาษาฮกเกี้ยน) จะมาอยูนิบงไดผร่ือ   
(ไดอยางไร) ที่เขาถามพรรคนั้น (ที่เขาถามอยางนั้น) เพราะวานิบงตอนนั้นยังเปนปาอยูเลย”  

ชวงเวลากอนสงครามโลกครั้งที่ 2 เธอไดเปดรานขายของชําติดกับรานของพี่สาว  และ
ใหกําเนิดลูกชายคนที่ 5 ที่บานหลังใหมนี้  เมื่อสงครามโลกครั้งที่ 2  เกิดข้ึน สามีของเธอ ลูกชายคน
ที่ 1และ2ติดอยูที่โกระ ไมสามารถเดินทางมาที่บานนิบงได  สวนตัวเธอกับลูกๆ 3 คนที่อยูที่บานได
กลับไปยังทาสาป  “ตอนสงครามโลก กูพาบิ้น เบง กับกอ (ชื่อของลูกคนที่ 3,4 และ 5 ของเธอ
ตามลําดับ)ไปทาสาป “เจะซอ” (เปนชาวมุสลิมซึ่งเปนทั้งเพื่อนสนิทและลูกจางของญาตผูิพีค่นหนึง่
ของเกี้ยนติ้น) เปนคนพายเรือขามแมน้ําตานี พากูหนีญี่ปุนไปอยูบานอิสลามที่ทาสาป อยูนั้นเกือบ
เดือนถึงลอบ (กลับ) มานิบง”  

เมื่อนางเกี้ยนติ้นใหกําเนิดลูกชายคนที่ 6 ยางพาราเริ่มเปนพืชเศรษฐกิจของประเทศ 
เธอไดตัดสินใจเปลี่ยนกิจการการคาจากการขายของเบ็ดเตล็ดมาเปนรับซื้อยาง ดังเชนที่ชาว
ฮกเกี้ยนในยะลานิยมประกอบเปนอาชีพในขณะนั้น ดวยทําเลที่ตั้งที่ไมเหมาะสมในการรับซื้อขาย
ยางพาราของยานสายกลาง และดวยสายกลางในสมัยนั้นเปนยานการคาขายของเบ็ดเตล็ด ของ
ชํา และโรงแรม  เธอจึงยายออกจากยานสายกลางมาตั้งรานคาหนาตลาดรัฐกิจ (ซึ่งหางจากยาน
สายกลางเพียง 200 – 300 เมตร)   พรอมกับพี่สาวที่ยายมาตั้งรานติดกัน  
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เธออาศัยอยูที่บานตรงขามตลาดรัฐกิจจนใหกําเนิดลูกคนที่ 7 8 และ9 บานนิบงคอยๆ

กลายสภาพจากปาเปนเมือง เปนศูนยกลางการศึกษาของชาวยะลา หลานๆของเธอซึ่งเกิดจาก
ญาติผูนองเดินทางจากอําเภอยะหาเขามาเรียนหนังสือที่ในเมืองและพักอาศัยอยูที่บานเธอตลอด
ในชวงเปดภาคการศึกษา ชวงที่เธอมาอยูที่ยะลานี้เมื่อเพื่อนเกาชาวมลายูมุสลิมจากทาสาปและ
ยะหาเขาเมืองมาซื้อของที่ตลาดยะลา เพื่อนเกาเหลานี้จะแวะมาเยี่ยมเยียนถามไถทุกขสุข       
บางครั้งมีของฝากจากสวนทั้งผลไมและพืชผัก ลูกหลานที่อยูบานเดียวกับอามาเกี้ยนติ้นจะรูจัก ”
เจะซอ” เพื่อนอามากันทุกคน หลายครั้งที่เพื่อนของหลานๆอามาที่มาเลนอยูที่บานของอามาเกี้ยน
ติ้นแปลกใจที่อามาตอนรับขับสูและพูดคุยภาษามลายูอยางคลองแคลวกับชายแกชาวมลายูดวย
ความสนิทสนม ความสัมพันธเชนนี้ดําเนินไปจนกระทั่งฝายใดฝายหนึ่งตายจากกันไป  

ภายหลังเมื่อลูกๆและหลานๆสําเร็จการศึกษาแลว ลูก 7 คนใน 9 คนของเธอได    
แยกยายกันไปทํางานที่จังหวัดสงขลา กรุงเทพฯ เชียงใหม และอุบลราชธานี สวนหลานๆ ทั้งหมด
ไดแยกยายกันทํางานในจังหวัดอ่ืนๆเชนกัน คงเหลือลูกสาวเพียง 2 คนที่ยังคงอาศัยอยูในจังหวัด
ยะลาจนกระทั่งปจจุบัน   

วัฏจักรของชีวิตเชนนี้ไมไดเกิดขึ้นกับครอบครัวของเกี้ยนติ้นเทานั้น แตครอบครัว     
คนจีนหลายครอบครัวมีวัฏจักรเชนเดียวกัน โดยเฉพาะปจจุบันแตละครอบครัวยังคงเหลือสมาชิก
เครือญาติที่อาศัยอยูในยะลาดวยกันไมมากนัก สวนใหญจะออกไปประกอบอาชีพที่จังหวัดอื่น 
โดยเฉพาะครอบครัวของชาวจีนฮกเกี้ยนและแตจิ๋ว ดวยชาวจีนสองภาษานี้เปนชาวจีนรุนแรกที่เขา
มาบุกเบิก มีสวนในการรวมสรางตลาดของเมืองยะลา มีฐานะที่มั่นคงเปนปกแผนกอนชาวจีน
ภาษาอื่น หลักฐานที่ยืนยันถึงฐานะของคนฮกเกี้ยนและแตจิ๋วในยะลาคือศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว 
ที่สรางขึ้นในป 2485 เปนศาลเจาแหงแรกของเมืองยะลา และผูอุปถัมภ (คณะกรรมการศาลเจา) 
ทั้งหมดเปนคนจีนสองภาษานี้เทานั้น ฐานะที่มั่นคงนี้ทําใหชาวจีนสองภาษามีโอกาสสงลูกหลาน
ไดรับการศึกษาในระดับสูง จนกระทั่งไมไดประกอบอาชีพคาขายและกลับมาอยูในทองถิ่นดั้งเดิม
ของตนเอง 

ในปจจุบันครอบครัวชาวจีนในพื้นที่จังหวัดยะลาสวนใหญเปนลักษณะครอบครัวเดี่ยว 
ซึ่งจะแตกตางจากครอบครัวชาวจีนในพื้นที่อ่ืนที่มีลักษณะเปนครอบครัวขยาย  แตในครอบครัว
เดี่ยวนี้จะประกอบไปดวยพอแมลูกและปูยาหรือตายาย หรือตาหรือยายเพียงคนใดคนหนึ่ง      
ภายหลังเมื่อรุนหลานไปศึกษาหรือทํางานตอในจังหวัดอื่น ครอบครัวเดี่ยวเหลานี้จะเหลือเพียงพอ
แมและปูยาหรือตายาย 
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ลักษณะการทําการคาของคนจีน : ปฏิสัมพันธระหวางการเดินทาง 
ในอดีตชาวจีนในยะลาไมไดทําการคาโดยตั้งรานขายของอยูในยานสายกลางเพียง

อยางเดียว แตเจาของรานฝายชายสวนใหญจะเดินทางไปทําการคาในพื้นที่ตางๆ เสนทางในการ
ทําการคาสายหลักมักเปนเสนทางจากเมืองยะลาไปยังประเทศมาเลเซียหรือสิงคโปร ดวยพอคา
เหลานี้จะเดินทางไปยังสองประเทศนี้เพื่อซ้ือสินคามาขายในรานคาของตน ในระหวางการเดินทาง
พอคาจะทําการคากับผูคนในพื้นที่ตางๆไปตลอดเสนทาง เสนทางการทําการคาของคนจีนนีจ้งึอาจ
เปนเครื่องมืออีกอยางที่สามารถสะทอนให เห็นถึงพัฒนาการทางการคาของตลาดและ             
ยานสายกลางของเมืองยะลา รวมถึงบอกเลาความเปนมาของความสัมพันธระหวางชาวจีนและ
ชาวมลายูมุสลิมในทองถิ่นไดเปนอยางดี   

เสนทางและลักษณะการคาในอดีต 
เมื่อประมาณ 50 ปกอนรถไฟยังไมไดเปนเสนทางคมนาคมที่สะดวกเชนในปจจุบัน 

รถไฟจากกรุงเทพฯจะมายะลาเพียงสัปดาหละ 2 คร้ัง โดยรถไฟจากกรุงเทพฯมาถึงหาดใหญ
ประมาณ 9.00 น.  ผูโดยสารที่ตองการเดินทางมายะลาจะตองเปลี่ยนรถไฟที่สถานีชุมทาง       
หาดใหญเพื่อเดินทางมายะลา รถไฟจากหาดใหญจะมาถึงยะลาประมาณบายโมงของวันเดียวกัน 
ซึ่งเปนการเดินทางที่ใชเวลามากและไมสะดวกในการขนสงสินคา ตางกับการซื้อขายแลกเปลี่ยน
สินคาในพื้นที่ใกลเคียง การคมนาคมทางบกจึงเปนเสนทางที่สะดวกและปลอดภัยมากที่สุด     
และเปนเสนทางที่ผูทําการคาในทองถิ่นนิยมใชมากที่สุดเชนกัน 

ตลาดยะลาในอดีตนั้นเปนตลาดขนาดเล็กของทองถิ่น การแลกเปลี่ยนสินคาไม
จําเปนตองเกิดขึ้นที่ยานตลาดยะลาเสมอไป ถึงแมเสนทางคมนาคมทางบกเมื่อประมาณ 50 ป
กอนจะสะดวกกวาเสนทางอื่นแตก็ยังไมสะดวกเทาในปจจุบัน รวมทั้งรถยนตไมไดเปนยานพาหนะ
ที่แพรหลายเชนในปจจุบัน พอคาซึ่งเปนผูที่คอนขางมีฐานะเพียงพอที่จะซื้อรถยนตจึงเปนผูเดิน
ทางเขาไปหาลูกคาในชุมชนตางๆ เห็นไดวารานในยานสายกลางตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันเปน
รานคาของครอบครัวคือเจาของรานสามีภรรยาจะชวยกันคาขาย ในอดีตเจาของรานฝายชาย
มักจะออกจากบานไปทําธุรกิจนอกรานคือจะเปนผูเดินทางไปหาซื้อสินคาเขาราน และนําสินคาไป
สงกับรานคาในชุมชน  หรืออาจแวะขายในตลาดนัด บางครั้งเมื่อนําสินคาสงใหรานคาในชุมชนก็
จะรับซ้ือ    ผลิตผลของชุมชนดังกลาวกลับมาขายที่รานหรือไปขายในพื้นที่อ่ืนดวย การเดินทางทั้ง
ไปซื้อและขายสินคานี้จะชวยเพิ่มรายไดใหกับเจาของรานดังกลาวโดยการเปนพอคาคนกลาง 
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    แผนที่ที่ 4  แผนที่เสนทางและลักษณะการคาของคนจีนเมื่อ 50 ปกอน 
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เจาของรานในยานสายกลางมักจะเดินทางไปซื้อสินคาที่ประเทศมาเลเซีย เกาะปนัง 

บางครั้งเดินทางไปไกลถึงประเทศสิงคโปร  สินคาสวนหนึ่งจะนํามาวางขายที่รานคา อีกสวนนําไป
สงใหรานคาที่ตองการในชุมชน เชน รานคาในหมูบานหรืออําเภอตางๆในพื้นที่จังหวัดยะลา  
อําเภอหาดใหญจังหวัดสงขลา  จังหวัดปตตานีและนราธิวาส พอคาเหลานี้จะซื้อสินคาเชนผลไม 
พืชผักและของปา รวมทั้งหัตถกรรมของชุมชนกลับมาขายดวย  ซึ่งเสนทางและลักษณะการทํา  
การคาเชนนี้เห็นไดจากแผนที่ที่4 

ถาหากเจาของรานในยานสายกลางหรือพอคาคนกลางอื่นๆไมไดเดินทางเขาไปใน 
ชุมชน พอคาในชุมชนซึ่งสวนใหญเปนคนจีนจะเปนผูเดินทางออกมาหาซื้อสินคาที่ยะลาเอง     
บางครั้งลูกคาในชุมชนซึ่งสวนมากเปนชาวมลายูจะฝากซื้อหรือฝากขายของหรือติดรถนําของ    
มาขายดวย เปนการชวยเหลือเกื้อกูลของคนในทองถิ่นเดียวกัน 

การเดินทางไปยังชุมชนหมูบานมีสวนชวยทําใหพอคาแมคาชาวจีนไดสัมผัสกับวิถี
ชีวิตความเปนอยูของชาวมลายูมุสลิม ไดรูจักและมีปฏิสัมพันธตอกัน รวมทั้งไดทําความเขา
ใจความตองการและขอจํากัดของลูกคาซึ่งเกี่ยวของสัมพันธกับวัฒนธรรมอิสลามดวย เชนอาหาร
จะตองไมมีผลิตภัณฑที่ปนเปอนเนื้อหมู เครื่องดื่มของมึนเมาเปนสิ่งตองหาม ชาวมุสลิมไมนิยมนุง
หมเสื้อผาที่มีรูปภาพคนและสัตว ผาขาวดิบหอศพเปนสินคาที่เปนที่ตองการของชาวมลายู เปนตน  
ส่ิงเหลานี้ทําใหคนจีนในอดีตมีความรูและความเขาใจในความเปนมุสลิมไดเปนอยางดี การที่
พอคาชาวจีนพูดภาษามลายูกับคนมลายูไดเปนสวนหนึ่งในการชวยสรางความสัมพันธที่ดีตอกัน   
มากกวาการเปนเพียงคูคา 

ภายหลังเมื่อมีการเดินรถประจําทางและรถยนตเปนยานพาหนะที่แพรหลายมากขึ้น 
อีกทั้งการโดยสารรถไฟในระยะใกลๆเปนเสนทางคมนาคมอีกทางที่สะดวกและราคาไมแพง        
มากนัก พอคาที่เคยเดินทางเขาไปยังหมูบานเลิกทําการคาสงเชนที่ผานมา ลูกคาชาวมลายูมุสลิม
ในหมูบานจะเดินทางนําผลผลิตเขามาขายยังตลาดดวยตัวเองโดยไมตองผานคนกลาง            
การเดินทางเขามาขายของเองนี้ชาวมลายูมุสลิมจะคงเลือกขายของใหกับพอคาที่เคยรูจักกัน   
หรือรานที่มีการแนะนํากันตอมา นอกจากดวยความสัมพันธที่เคยมีมาแตเดิม  การบริการและ  
เอาใจลูกคาอยางดีของพอคาชาวจีนเปน ปจจัยสําคัญอีกอยางที่ผลักดันใหชาวมลายูมุสลิมนํา
สินคามาขายหรือซ้ือของกับชาวจีน  

ในการทําการคาเชนนี้จะเห็นถึงความสัมพันธที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันทางเศรษฐกิจของ
คนในทองถิ่น ดวยการที่คนจีนเปนพอคารับซ้ือผลิตผลทางการเกษตร เชนผลไม และยางพารา  
ของชาวมลายูมุสลิม รานคารับซ้ือผลไมโดยมากตั้งอยูในตลาดสด สวนรานรับซ้ือยางจะตั้งอยู 
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รอบนอกตลาดและยานสายกลางเพื่อความสะดวกในการขนสง เมื่อไดเงินจากการขายสินคา   
ชาวมลายูมุสลิมจะนําเงินที่ไดจากการขายของไปซื้อสินคาอุปโภคบริโภคจากรานคาชาวจีนซึ่ง  
สวนใหญจะตั้งรานคาในยานสายกลาง  

ในทางกลับกันคนจีนที่เปนพอคา จะเปลี่ยนบทบาทเปนลูกคาซื้อสินคาที่ชาวมลายู
ผลิตได ซึ่งสวนใหญเปนอาหารสดทั้งที่เปนพืชผัก ผลไม เนื้อสัตวตางๆ(ยกเวนเนื้อหมู)  เครื่องเทศ   
เครื่องปรุงรสตางๆ  และเครื่องจักสานเชนเสื่อ กระบุง เขง กระจาด ไมกวาด เปนตน ซึ่งสินคา  
เหลานี้จะมีราคาคอนขางถูก  

ยิ่งไปกวานั้นสําหรับคนจีนที่เพิ่งจะอพยพมาอยูในเมืองไทยไมสามารถมีกรรมสิทธิ์
ครอบครองอสังหาริมทรัพยได พอคาคนจีนเหลานี้จึงไมสามารถครอบครองบานและที่ดินที่เปด
เปนรานคาอยูได ประกอบกับการเขามาจับจองพื้นที่ภายหลังคนมลายูมุสลิมจึงทําใหไมมีโอกาส
ไดเปนเจาของ ระยะแรกคนจีนเหลานี้จึงเปน “ผูเชา” บานและที่ดินซึ่งเจาของเปนชาวมลายูมุสลิม 
คนจีนคนหนึ่งในยานสายกลางเลาถึงหะยีมะตอเฮชาวมลายูผูเปนเจาของบานเชาหลายหลังใน
ยานสายกลางวา “มาตาแฮ (หะยีมะตอเฮ) เปนคนดีมาก  เมื่อกอนถาจะขึ้นคาเชามาตาแฮจะเรียก
คนเชามาประชุมที่อําเภอวาจะขึ้นคาเชาไดไหม ถาเรา (คนเชา) บอกวาไมใหข้ึน มาตาแฮก็ไมข้ึน 
มาตาแฮนี่เปนเหลนของคนจีน ทวดเขาเปนคนจีน เลยคาขายเปน“ 

บทบาททางเศรษฐกิจของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนที่สลับเปลี่ยนกันไป แสดงให
เห็นถึงการพึ่งพิงอิงอาศัยในการดํารงชีพและทํามาหากินอยูรวมของคนในทองถิ่นเดียวกันในอดีต 
การเดินทางของคนจีนเขาไปในหมูบานเพื่อทําการคากับชาวมลายูหรือคนทองถิ่นนี้เกิดขึ้นใน
ประเทศมาเลเซียเชนเดียวกัน ดังที่ Abdul Maulud Yusof (1987:51)ไดเสนอไวในงานเรื่อง 
Culture Change in Malay Society : From Peasantry to Entreprenuership วา การขายผลิตผล
ทางการเกษตรและประมงเขาสูตลาดในเมืองกอใหเกิดเครือขายทางการคาแบบพึ่งพิงระหวาง  
กลุมเกษตรกรชาวมาเลยและพอคาคนกลางที่เดินทางมาจากเมืองใหญ  โดยเฉพาะกลุมเกษตรกร
ที่ไมมีอํานาจในการตอรองราคากับพอคาทั้งราคาของสินคาในชีวิตประจําวันที่พอคานําเขามาขาย 
และผลผลิตทางการเกษตรที่พอคาซื้อจากเกษตรกร   อยางไรก็ตามในยะลามีเงื่อนไขและปจจัยที่
ตางกันออกไปในเรื่องความสัมพันธระหวาชาวจีนกับชาวมลายูมุสลิม ในพื้นที่และเวลาหนึง่ชาวจนี
เปนผูกุมอํานาจในการตอรอง ในหมูบานพอคาจีนที่เดินทางเขาไปคาขายอาจเปนผูที่กําหนดราคา
ทั้งในการซื้อผลิตผลทางการเกษตรและการขายสินคาที่นํามาจากภายนอก  ในทางกลบักนัในพืน้ที่
เมือง  ชาวจีนจะตองพึ่งพาชาวมลายูมุสลิมผูเปนเจาของพื้นที่ทํามาหากินของคนจีน ในสถานการณ
เชนนี้เห็นไดวาหากขาดฝายใดฝายหนึ่ง ความสมดุลในการทํามาหากินของทองถิ่นอาจเสียไป 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 150
 

 
นอกจากเสนทางการคาจะแสดงใหเห็นถึงปฏิสัมพันธของคนจีนและคนมลายูมุสลิมใน

ทองถิ่นที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันแลว ยังแสดงใหเห็นวาทองที่ตางๆในอดีตมีความสงบและปลอดภัย คน
ตางภาษาและตางชาติพันธุอยางคนจีนจึงกลาที่จะเดินทางเขาไปทําการคากับผูคนในพื้นที่ตางๆ  

ในความเปนจริงจังหวัดชายแดนภาคใตทั้ง 3 จังหวัดมีความสัมพันธอยางใกลชิดกับ
มาเลเซีย ทั้งทางดานภูมิศาสตร วัฒนธรรม มากกวากรุงเทพฯ เมืองหลวงของไทย แตเมื่อเกิดการ
เปลี่ยนแปลงเสนทางคมนาคมที่มีนัยยะถึงความมีอารยะธรรมของประเทศสยาม และนัยยะทาง
การเมืองของกรุงเทพฯ สงผลใหเกิดเสนทางรถไฟมาจนถึงชายแดนไทยมาเลเซีย ประกอบกับการ
แบงอาณาเขตของประเทศอยางชัดเจนที่ทําใหการเดินทางผานเสนแบงเขตแดนประเทศเปนไป
อยางมีเงื่อนไขและยากลําบากมากกวาแตกอน  จากปจจัยทั้งสองนี้สงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลง
ของเสนทางการคา  

เสนทางและลักษณะการคาในปจจุบัน 
ในปจจุบันภายหลังจากการเดินทางโดยรถไฟสะดวกขึ้น สินคาในตลาดยะลาที่เคย

นําเขาจากประเทศมาเลเซีย เกาะปนัง และสิงคโปร คงเหลือเพียงสินคาที่นําเขาจากประเทศ
มาเลเซียที่เดินทางผานชายแดนเขามาทั้งโดยถูกและไมถูกกฎหมายเพียงไมกี่ชนิด และสินคา
บางอยางจากอินโดนีเซีย เชน อาหารแหง  ผาและเสื้อผาพื้นเมือง เครื่องไฟฟา และเครื่อง
โทรศัพทมือถือ สําหรับสินคาสวนใหญที่วางขายในยานสายกลางเปนสินคาจากกรุงเทพฯ อาจมี
ปะปนสินคานําเขาบางแตไมมากนัก เนื่องจากสินคาที่นําเขาโดยถูกกฎหมายมักมีราคาที่แพงกวา
สินคาจากกรุงเทพฯ   ดังนั้นเจาของรานคาจึงมักสั่งสินคาจากกรุงเทพฯมากกวานําเขา   

ประกอบกับความพยายามของเทศบาลในการที่จะพัฒนายะลาเปนเมืองหนาดาน    ที่
สําคัญเมืองหนึ่ง ในโครงการรวมมือทางเศรษฐกิจระดับอนุภูมิภาค หรือโครงการรวมมือเขตเศรษฐกิจ 
3 ฝาย (IMT-GT) ทั้งยังมีโครงการเสนทางแนวใหมสายเศรษฐกิจปตตานี–ยะลา-เบตง-ปนัง  
(LANDBRIDGE) (สํานักงานจังหวัดยะลา 2544:20) โดยจะเชื่อมโยงเสนทางการคาทางบกใหมีการ
ขนสงสินคาจากยะลา ปตตานี ออกทางเบตงเพื่อไปยังทาเรือน้ําลึกที่ปนัง โดยโครงการดังกลาวจะเริ่ม
ดวยการปรับปรุงถนนสายยะลา- บันนังสตา-ธารโต-เบตง  ซึ่งโครงการเหลานี้ลวนเปนโครงการเพื่อ
พัฒนาและยกระดับทางเศรษฐกิจของยะลา หากโครงการเหลานี้ประสบความสําเร็จตลาดยะลาจะ
กลายเปนตลาดขนาดใหญในจังหวัดชายแดนภาคใต ซึ่งแนนอนวาสิ่งเหลานี้ยอมจะสงผลใหเกิดความ      
เปลี่ยนแปลงในทองถิ่นรวมถึงกระทบตอปฏิสัมพันธของทั้งสองชาติพันธุ การพึ่งพิงอิงอาศัยกันในทาง
เศรษฐกิจยอมหมดไปเมื่อการแลกเปลี่ยนซื้อขายเปนเรื่องของการทําธุรกิจเพื่อธุรกิจอยางแทจริง  เห็น
ไดวาเสนทางการคาของตลาดยะลาไดเปลี่ยนแปลงไป ดังในแผนภาพ 
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แผนที่ที่ 5 แผนที่เสนทางและลักษณะการคาในป 2546 
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จากแผนที่ที่ 5 เห็นไดถึงความเปลี่ยนแปลงของตลาดยะลาวาตลาดไดกลายเปน

ศูนยกลางการแลกเปลี่ยนสินคา โดยที่การนําเขาสินคาไมใชคนจากทองถิ่นเดินทางไปเลือกซื้อหา
มาเองดังเชนในอดีต แตจะมีพอคาคนกลางหรือผูผลิตเดินทางนํามาเสนอขายใหแกเจาของรานใน
ยานสายกลาง พอคาเหลานี้จะเสนอสินคา 1-2 ชนิดจํานวนไมมากนัก สําหรับสินคาจํานวนมาก
จากโรงงานจะมีพนักงานขายจากบริษัทขนาดใหญมาติดตอกับเจาของราน เจาของรานในยาน
สายกลางจึงไมมีความจําเปนที่จะตองเดินทางไปเลือกซื้อสินคาเองอีกตอไป  ในขณะที่ผูซื้อทั้งผูซื้อ
สงที่นําสินคาไปขายยังรานคาในหมูบาน และผูซื้อปลีกสวนใหญจะเดินทางเขามาเลือกซื้อสินคา
ในเมืองดวยตนเองเชนเดียวกัน เมื่อการเดินทางไปยังทองที่อ่ืนของพอคาแมคาชาวจีนสิ้นสุดลง 
ความสัมพันธที่เคยใกลชิดกันในอดีตทิ้งระยะหางมากขึ้น เนื่องจากขาดโอกาสที่ไดพบปะเยี่ยม
เยียนกันถึงบานดังเชนที่เคยเปนมา การเดินทางเขามาซื้อขายแลกเปลี่ยนสินคาในสถานที่ที่จัดตั้ง
ข้ึนมาเฉพาะ ไมไดเปดโอกาสใหผูคนที่เขามาไดพบปะพูดคุยกันมากไปกวาการทํากิจกรรมทาง
เศรษฐกิจ  

โดยถาหากพิจารณาความใกลชิดของคนจีนกับคนมลายูมุสลิมจากการใชภาษา
มลายูจะพบวาพอคาแมคาคนจีนที่ไดเดินทางเขาไปในหมูบานเปนคนรุนปูยาตายาย(ปจจุบันอายุ
ประมาณ 70-90 ป)คนจีนเหลานี้ใชภาษาจีนในชีวิตประจําวัน และพูดภาษามลายูไดทุกคน ทั้ง
เนื่องจากการที่ตองเดินทางเขาไปคาขายในหมูบานและทั้งตองติดตอสัมพันธโดยตรงกับลูกคาชาว
มลายูมุสลิมที่ไมสามารถพูดภาษาไทยได คนจีนรุนนี้จะรูจักและมีเพื่อนเปนชาวมลายูมุสลิมมาก
นอยขึ้นอยูกับบุคคลิกภาพสวนตัวของแตละบุคคล รุนพอแม(ปจจุบันอายุประมาณ 40-69ป)      
รับสืบทอดกิจการการคาแลวจึงทําการคาอยูที่รานคาเทานั้น ไมมีโอกาสไดไปสัมผัสและทําความ
เขาใจกับวิถีชีวิตที่แตกตางออกไป คนจีนรุนนี้ยังคงพูดภาษาจีนไดและพูดภาษามลายูไดบาง     
แตในการทําการคาปจจุบันสวนใหญจะจางลูกจางชาวมลายูมุสลิมมาชวยขายของ โดยอธิบายวา
ถึงแมจะพูดไดแตไมลึกซึ้งมากพอ เจาของรานคนจีนวัย 40 คนหนึ่งอธิบายวา “ใหเขาพูดกันเอง
เหมือนฟงวิทยุคลื่นเดียวกัน ส่ือสารกันเขาใจมากกวา” ในขณะที่รุนลูก (อายุประมาณ 20-39 ป)     
เปนรุนที่ไมไดรับสืบทอดกิจการการคาและเคลื่อนยายออกไปทํางานตั้งรกรากในพื้นที่อ่ืนๆ คนจีน
รุนนี้บางสวนยังคงพูดภาษาจีนได สวนที่พูดไมไดมักจะฟงเขาใจ บางสวนไดหันกลับไปเรียน
ภาษาจีนตามกระแสความนิยมในยุคปจจุบัน ทําใหสามารถใชภาษาจีนกับพอแมปูยาตายายใน      
ครอบครัวได สวนภาษามลายูนั้นไมสามารถพูดและฟงไดเลย  คนจีนรุนลูกมีเพื่อนเปนชาวมลายู
มุสลิมนอยกวารุนพอแม เนื่องจากโอกาสที่จะไดพบปะเพื่อนชาวมลายู โดยการเปนเพื่อนรวม     
โรงเรียนประถมศึกษา และมัธยมศึกษามีไมมากนัก เมื่อเรียนจบแลวลูกหลานชาวจีนมักไปศึกษา
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ตอในระดับอุดมศึกษาที่จังหวัดอื่น รวมทั้งทํางานในจังหวัดอื่นตอไป การติดตอถึงเพื่อนชาวมลายู
ซึ่งสวนใหญจะยังคงอยูที่บานเดิมลดนอยลงไปตามลําดับจนกระทั่งหางเหินกันไปในที่สุด 

การที่คนจีนไมไดเดินทางเขาไปคาขายในหมูบานตางๆ นอกจากจะสงผลตอ
ความสัมพันธดังที่กลาวมาขางตน  ยังสงผลตอความเขาใจและเชื่อมั่นซึ่งกันและกันระหวางชาว
จีนและมลายูมุสลิมในสถานการณตางๆที่เกิดขึ้นในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต กลาวคือเมื่อคน
จีนไมไดเดินทางออกไปพื้นที่นอกเมืองจึงไมไดพบเห็นสภาพความเปนจริงของหมูบานชาวมุสลิม  
เมื่อเกิดเหตุการณเร่ืองความไมสงบ คนจีนในเมืองเหลานี้ไดรับทราบขาวสารจากสื่อตางๆ ซึ่ง
บางครั้งสรางภาพเกินความเปนจริง กอใหเกิดความหวาดระแวงซึ่งกันและกันของคนในทองถิ่น  
ในขณะที่พอคาชาวจีนในอดีตไดเดินทางเขาไปสัมผัสความเปนอยูและความเปนไปของชาวมลายู
อยางแทจริง    มีความเขาใจและเชื่อมั่นในคนตางชาติพันธุที่อยูในทองถิ่นเดียวกันมากกวา เชน
คนจีนในยะลาที่มีการติดตอสัมพันธกับชาวมลายูมุสลิม และที่เคยเดินทางไปคาขายในหมูบานใน
สมัยกอนจะมีความเห็นตรงกันวา การเรียกคาคุมครองมายังรานคาตางๆของคนจีน ที่คนอื่นเขาใจ
วาเปนการกระทําของกลุม “ขจก.”นั้น ความจริงเปนเพียงโจรทั่วไป  หรือคนจีนที่ถูกจับตัวไปเรียก
คาไถ      มักเกิดจากเรื่องสวนตัวไมใชเร่ืองระหวางชาวจีนและมลายูมุสลิม และหลายคนมองวา
ปญหาความไมปลอดภัยในทองถิ่นหางไกลนั้น    เกิดจากปญหาวัยรุนที่ตองการบริโภคสินคา
ฟุมเฟอยตามที่ส่ือตางๆนําเสนอ แตไมมีรายไดเพียงพอจึงใชวิธีขโมย ปลน หรือจ้ี ซึ่งเปนปญหา
สังคมที่เกิดขึ้นในทุกพื้นที่ในปจจุบัน   

 
การคาของคนจีน : ความเชื่อและหลักการ  
คนจีนในเขตเทศบาลนครยะลารอยละ 70 ประกอบอาชีพธุรกิจการคาตั้งแตขนาดเล็ก 

ขนาดกลาง และขนาดใหญ อีกประมาณรอยละ 30 รับราชการ  ทํางานรัฐวิสาหกิจ หรือทํางานใน
บริษัท หางรานขนาดใหญ และอีกสวนหนึ่งเปนเกษตรกรทําสวนผัก  

ในการทําการคา คนจีนจะเชื่อวาการทําพิธีไหวเจาและบรรพบุรุษอยางสม่ําเสมอจะ
สงผลใหเกิดความเจริญในกิจการงานตางๆที่ทําแลว การไหวเจาที่ยังเปนความเชื่อของคนจีนที่ทํา
การคาวาจะสงผลทั้งดีและไมดีตอกิจการของตนดวย  

หากเขาไปในรานคาของคนจีนสิ่งที่ลูกคาเห็นจนเปนสัญลักษณของรานคาจีนคือ    
“ตี่จูเอี๊ย” หรือ เจาที่ ซึ่งหมายถึงเจาที่ที่อยูคูกับบานหรือรานคาแหงนั้น “ตี่จูเอี๊ย”ซึ่งมีลักษณะเปน
เหมือนบานหลังเล็กทาดวยสีแดงทั้งหลัง  นิยมตั้งไวกับพื้นใกลประตูชั้นใน เจาของบานจะเซนไหว
ดวยอาหารและผลไมตามวาระโอกาส ในการตั้งเจาที่ เจาของบานจะตองปรึกษา”ซินแส”          
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(ซึ่งอาจเปนผูที่มีความรูและเชี่ยวชาญทางดานเทพเจาและฮวงจุยหรือคนทรงเจา) ถึงฤกษยาม
และตําแหนงในการวางตี่จูเอ๊ีย รวมไปถึง”ชาติพันธุ”ของเจาที่ โดยเจาของบานจะตองบอกบาน  
เลขที่ หรืออาจเชิญ”ซินแส”มาดูที่บาน  ผูศึกษาไดมีโอกาสสัมภาษณ”พี่เลี้ยง”คนทรงเจาคนหนึ่งถึง
วิธีการพิจารณาเรื่องการตั้งเจาที่ “พี่เลี้ยง”เลาวา “ใหเปรียบเหมือนโลกมนุษย เดิมที่ตรงไหนเปน
ของใครครอบครองมากอน อยาง 3 จังหวัดภาคใต (ยะลา ปตตานี นราธิวาส,ผูศึกษา) ตั้งเจาที่ได
แตไหวหมูไมได คือเราไมลบหลูเจาของแผนดินเดิม เปนอาณาเขตของอิสลาม เราอัญเชิญใหเขา
อยูประทับใหมั่นคง ไมใหเขาอยูสะเปะสะปะ ฐานะเราจะมั่นคง ลูกหลานเรียนหนังสือจะไดเรียนมี
ประสิทธิภาพ  บางแหงเจาที่เปนจีนเพราะบรรพชนเขาใหมา ลวงล้ํามาอยูในบานเขา ก็ตั้งเจาที่   
อีกที่ดวยกัน” เมื่อผูศึกษาถามถึงสาเหตุที่ตั้งเจาที่ติดกับพื้นดิน ซึ่งดูเหมือนจะเปนที่ต่ํา พี่เลี้ยง   
ตอบวา “ตั้งที่ต่ําเพื่อจะดูดทรัพย”  

คนจีนในยะลาเชื่อวาเจาที่มีเชื้อสาหรือเรียกกันวา “เจาที่แขก” อาหารท่ีใชในการเซนไหว 
จึงไมมีอาหารที่มีสวนประกอบของเนื้อหมู ในรอบ1ปจะมีการเซนไหวเจาท่ีดวยอาหารคาวในวันตรุษจีน 
และวันสารทจีน เชนเปดและไก รานคาบางรานเลือกไหวเฉพาะผลไม โดยไดอธิบายวาเพื่อความ
สะดวกและปองกันการพลั้งเผลอหากมีเนื้อหมูปนเปอนไป นอกจากวันสําคัญสองวันใน 1 ปที่      
มี  พิธีไหวเปนพิเศษนี้แลว  การไหวจะขึ้นอยูกับการกําหนดของแตละราน บางรานไหวผลไมและ
ดอกไมทุกวัน บางรานไหวดอกไมเพียงอยางเดียวทุกวัน  โดยสวนใหญจะเลือกไหวผลไมและ
ดอกไม ทุกวันพระในศาสนาพุทธ  

เจาของรานคนจีนบางรานรูสึกไมสบายใจในการไหว“เจาที่แขก”เพียงอยางเดียวแลว
ไมไดไหวเจาที่จีน ซึ่งเปนเชื้อชาติเดียวกับตน จึงไดตั้ง “ตี่จูเอี้ย” 2 ที่ติดกัน และแบงที่หนึ่งเปน   
“เจาที่แขก” อีกที่เปน “เจาที่จีน” เมื่อไหวอาหารคาว อาหารชุดของเจาที่จีนจะมีหมูอยูดวย  

คนจีนที่ทําการคาเชื่อวาถาหากไหวเจาที่อยางสม่ําเสมอและไมไดขาดตกบกพรอง
อะไร เจาที่จะเมตตาทําใหกิจการการคาเจริญรุงเรือง  

การระดมทุนดวยการเลนแชร  
การเลนแชร เปนระบบการระดมเงินเพื่อการกูยืมของคนจีน ที่มักเกิดจากการรวมตัว

กันของคนในชุมชน หรือผูที่ประกอบอาชีพเดียวกัน  ยานตลาดยะลา รวมถึงยานสายกลางมวีงแชร
หลายรอยวง  การเลนแชรเปนที่นิยมกันมากในกลุมคนคาขาย เนื่องจากไดเงินจํานวนมาก         
ในระยะเวลาอันรวดเร็ว ดอกเบี้ยถูกกวาการกูเงินนอกระบบ แตแพงกวาการกูธนาคาร ถึงแม
ดอกเบี้ยจะแพงกวาธนาคาร แตสะดวกกวาที่ไมตองมีหลักทรัพยค้ําประกัน และไมตองผาน
กระบวนการขั้นตอนที่อาจใชเวลานาน อีกทั้งยังสามารถผอนจายไดเปนงวดๆ ไป   
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ข้ันตอนการตั้งกลุมแชร  คือ เร่ิมจากมีเทาแชร ซึ่งโดยมากจะเปนบุคคลที่นาเชื่อถือ 

เทาแชรมีหนาที่รวบรวมสมาชิกเพื่อตั้งวงแชร ดูแลเก็บเงินในแตละงวด  และจายเงินใหแกผู “เปย” 
(เปรียบเหมือนการกูยืมเงิน) สวนการกําหนดจํานวนเงินตอ 1“มือ” และระยะเวลาของงวด  สมาชิก
จะรวมกันกําหนด  หลังจากนี้จะเปนการกําหนดวาสมาชิกแตละคนจะเลนกี่ “มือ” ซึ่งโดยทั่วไปจะ
เลนตั้งแต 1 – 3  มือตอสมาชิก 1 คน   เมื่อสมาชิกแตละคนนําเงินมารวมกัน เงินในงวดแรกจะเปน
ของเทาแชรโดยที่เทาแชรไมตอง “เปย”  (หมายถึงไมตองเสียดอกเบี้ย) ในงวดแรกนี้แชรบางวงจะมี
การเลี้ยง “โตะแชร” คือใหสมาชิกทุกคนไดมีโอกาสพบปะและรับประทานอาหารรวมกัน โดยที่เทา
แชรจะเปนผูออกคาอาหารทั้งหมด งวดที่สองจะเปนของผูที่ตองการกูยืม โดยคนที่ตองการเงินไป
ใชจะเสนอราคาดอกเบี้ย โดยการเขียนราคาใสกระดาษแผนเล็กเพื่อไมใหสมาชิกคนอื่นเห็น ใคร
เสนอในราคาสูงสุดคนนั้นจะไดเงินไปในงวดดังกลาว และตองจายดอกเบี้ยไปจนกวาเงินจะหมุน
ไปครบทุก “มือ”  ดังนั้นในระบบนี้คนที่ตองการออมทรัพยโดยไดรับผลตอบแทนเปนดอกเบี้ยจะรับ
เงินเปนงวดกอนสุดทาย หรืองวดสุดทาย  

ในยานสายกลางเจาของรานคนจีนสวนมากจะรวมเลนแชรกัน โดยไมไดจํากัดสมาชิก
วงแชรเพียงกลุมคนในยานสายกลาง มีการชักชวนเจาของรานที่อยูในยานอื่น แตรูจักและไวใจกัน
มารวมเลน และเจาของรานเหลานี้มักเลนกันดวยเงินเปนจํานวนมาก บางคนเลนหลายวงเพื่อให
ไดเงินเปนกอนใหญมาหมุนทําการคา นอกจากการเลนแชรจะเอื้อประโยชนตอการทําการคาดังที่
กลาวมา ระบบการเลนแชรบางวงมีสวนเปดโอกาสใหสมาชิกที่เลนไดพบปะ รูจัก และสังสรรค  
และการชวยเหลือโดยการไปอุดหนุนสินคาของรานที่เปนสมาชิกวงแชรดวย   

จากการเก็บขอมูลไมสามารถนับจํานวนไดวาวงแชรในยานสายกลางมีทั้งหมดกี่วง 
เนื่องจากมีการเลนกันทั้งในระดับเจาของรานคา ระหวางลูกจางในรานกับเจาของ หรือลูกจางใน
รานตางๆมารวมตัวกัน พบวามีการตั้งรูปแบบการเลนแชรข้ึนมาใหมที่นาสนใจ คือแชรสังคม
สงเคราะห เปนการรวมกลุมกันของเจาของรานคาและเจาของโรงแรมขนาดกลางในเขตเทศบาล
นครยะลาทั้งหมด 18 มือ  (5มือใน 18 มือเปนเจาของรานคาในยานสายกลาง) มือละ 5,000 บาท 
ดอกเบี้ยในแชรวงนี้จะแบงออกเปน 2 สวน สวนแรกใหกับผูเปยแตละงวด และสวนที่สองแบงยอย
ออกเปน 2 สวน สวนหนึ่งสําหรับการเลี้ยงสังสรรคกันระหวางสมาชิก สวนที่สองเก็บไวสําหรับ
บริจาคเพื่อสรางสาธารณประโยชน    

สวนหลักการทําการคาของคนจีนนั้นจะมีวิธีการและรายละเอียดปลีกยอยมากมายซึ่ง
ตองอาศัยเวลาการเรียนรูและประสบการณตางๆ โดยไมสามารถถายทอดออกมาเปนทฤษฎีได 
โดยรวมแลวคนจีนจะเนนในเรื่องความขยัน อดทน ประหยัด และสําหรับคนคาขายสิ่งที่สําคัญคือ

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 156
 

 
ความออนนอมถอมตน และประนีประนอมตอลูกคา ผูศึกษาไดสังเกตการณวิธีการคาขายของ 
รานขายผาของชาวจีนรานหนึ่ง รานแหงนี้จะเปดตั้งแต 8.00-18.00น.ทุกวันไมเวนวันหยุด เจาของ
รานจะเฝารานเกือบตลอดเวลา เวลาอาหารกลางวันจะรับประทานที่หนาราน สินคาแตละชนิดจะ
ไมมีปายราคาติดอยู เนื่องจากราคาจะขึ้นอยูกับลูกคา กลาวคือถาลูกคาประจําจะซื้อ-ขายในราคา
หนึ่ง สวนลูกคาไมประจําจะซื้อ-ขายอีกราคาหนึ่ง  ราคาที่ไมคงที่เหลานี้จะไมเกี่ยวกับชาติพันธุแต
จะเกี่ยวของกับความสัมพันธระหวางผูซื้อกับผูขาย หลายครั้งที่ผูศึกษาสังเกตเห็นวาลูกคาคนจีน
บางคนซื้อสินคาในรานนี้ในราคาที่แพงกวาลูกคาชาวมลายูมุสลิมบางคนที่รูจักกับเจาของรานเปน
อยางดีเปนเวลานาน  ในเรื่องราคาสินคานี้ ผูศึกษาเคยสอบถามถึงวิธีการตั้งราคา เจาของรานคน
ดังกลาวเลาวาราคาสินคาจะขึ้นอยูกับวาลูกคามาจากหมูบานไหน  เพราะชาวมลายูมุสลิมนั้นเมื่อ
ไปซ้ือของรานไหนแลวจะชวยไปบอกตอใหคนรูจักหรือคนในหมูบานเดียวกันมาซื้อรานดังกลาว  
ดังนั้นจะตองจําใหไดวาหมูบานไหนขายราคาเทาไร หรืออาจถามวาคนที่แนะนํามาบอกวาซือ้ไดใน
ราคาเทาไร สินคาบางอยางขายใหไปในราคาเทาทุนเพื่อมัดใจ แตจะไปเอากําไรจากสินคาอื่นๆ
ตอไป กลวิธีการขายเหลานี้เปนรายละเอียดที่เจาของรานชาวจีนใชในการผูกมัดใจลูกคา 
นอกเหนือไปจากการบริการขนสงสินคาถึงรถ ทาทีที่กระตือรือรนและเปนมิตรแลว  เจาของราน
ชาวจีนจะเปน  ผูดูแลรานคาและสินคาดวยตนเองตลอดเวลา ตั้งแตรับสินคาเขาราน จาย-รับ-ทอน
เงินดวยตนเอง ดูแลลูกคาเอาของออกจากราน  รานคนจีนสวนใหญลูกจางจะเปนผูดูแลลูกคา แต
การตอรองราคาจะตองผานการตัดสินใจของเจาของรานซึ่งตางจากรานคามลายูมุสลิมที่ลูกจางใน
รานมักจะตัด สินใจในเรื่องราคาได ผูศึกษาสังเกตวารานชาวมลายูมุสลิมหลายรานติดปายราคาไว
ที่สินคา ราคาที่ตอรองไดจะไมลดนอยลงจากปายราคามากนัก บางรานเจาของรานไมไดดูแลเร่ือง
การเงินอยางเครงครัดมากนักโดยลูกจางเปนผูรับ-จาย-ทอนเงินดวยตัวเอง   

 
พัฒนาการสูการประกอบอาชีพคาขายของชาวมลายูมุสลิม   
ชาวมลายูมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตมักประกอบอาชีพเกษตรกรรม เพราะเปน

คนทองถิ่นที่เปนเจาของที่ดิน แตดวยปตตานีในอดีตเคยเปนทําเลทองที่สงผลใหปตตานีเปนเมือง
ทาการคาทางทะเลที่สําคัญยุคหนึ่งในประวัติศาสตร คนมลายูมุสลิมสวนหนึ่งประกอบอาชีพ
คาขายทั้งคาขายภายในทองถิ่น  และระหวางประเทศโดยการเดินเรือบรรทุกสินคาไปขายยังที่
ตางๆ  

 ชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางสวนใหญมีพื้นเพมาจากหมูบานตางๆในปตตานี  
ดังที่เลามาแลวในบทที่ 2 เลากันวาบรรพบุรุษของคนกลุมนี้มีเชื้อสายจีนจากสายตระกูลของ      
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ล้ิมโตะเคี่ยมหรือบริวาร ดวยความที่มีเชื้อสายจีนจึงทําใหมีความสามารถทางการคาหรือเรียกกัน
วา “มีหัวทางการคา” ชาวมลายู-จีนมุสลิมกลุมนี้เดิมทีประกอบอาชีพคาขาย บางคนเคยเดินทาง
แลกเปลี่ยนคาขายโดยเรือจากปตตานี ไปมาเลเซีย ปนัง สิงคโปร บางคนเคยเดินทางไปไกลถึง         
ซาอุดิอารเบีย บางคนเพียงคาขายอยูภายในหมูบาน นอกจากคาขายแลวชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้
ยังประกอบอาชีพเกษตรกรรมควบคูกันไปดวย การที่มีบรรพบุรุษประกอบอาชีพคาขายทําใหมี
ฐานะดีกวาผูที่ทําการเกษตรเพียงอยางเดียว ดังนั้นเมื่อมีการจับจองที่ดินที่จะเปนยานธุรกิจใน
อนาคตคนกลุมนี้จึงมีโอกาสที่คอนขางดีกวาคนอื่นดวยมีทุนทรัพยเพียงพอที่จะนํามาซื้อที่ดิน    
เพิ่มเติม อีกทั้งการถายทอดความรูเกี่ยวกับการคามาสูลูกหลานทําใหลูกหลานกลาเขามาสูการทํา
ธุรกิจการคา   

นอกจากนี้การศึกษายังเปนอีกปจจัยหนึ่งที่สําคัญตอการเขามาประกอบอาชีพคาขาย 
จากการที่ผูศึกษาไดเขาไปพบปะพูดคุยกับชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางสังเกตเห็นวา        
ชาวมลายูมุสลิมที่เปนเจาของรานคาอายุเฉลี่ยประมาณ 35-55 ป หลายรานเจาของรานเปนญาติ
ผูพี่ผูนองที่อยูในวัยใกลเคียงกัน เจาของรานเหลานี้ไดรับการศึกษาจากโรงเรียนรัฐบาลจนถึง     
ชั้นมัธยมศึกษาตอนตนเปนอยางนอย สามารถพูดภาษาไทยไดอยางชัดเจนเมื่อเทียบกับชาวมลายู
มุสลิมทั่วไป  มีเพียง 2-3 คนเทานั้นที่พูดไทยไมชัดและไมสามารถอานภาษาไทยไดเลย แตอยางไร
ก็ดีสําหรับเจาของรานที่ไมสามารถอานไทยไดนั้นจะมีลูกๆที่ไดรับการศึกษาในโรงเรียนประถมและ
มัธยมศึกษาที่ตองศึกษาภาษาไทยเปนวิชาบังคับจนสามารถอานออกเขียนไดมาชวยในการอาน
เอกสารใหฟง   

เจาของรานชาวมลายูมุสลิมเติบโตอยูในยานสายกลางไดเห็นและเรียนรูการทํา
การคาของคนจีน อีกทั้งมีเพื่อนเปนคนจีนที่เติบโตมาดวยกัน บางคนเคยไปฝกงานในรานคนจีน      
เจาของรานมุสลิมมีนคนหนึ่งเลาวา  “เคยไปเปนลูกจางรานซอมจักรยานของคนจีน ไดเปนลูกจาง
คนจีนนี่เปนกําไรมาก คนจีนคาขายดีและฉลาด“ 

จากพื้นฐานครอบครัวทั้งความรูในเรื่องการคา ฐานะทางเศรษฐกิจ สถานภาพของ
การเปนเจาของที่ดิน และการไดรับการศึกษาจนกระทั่งอาน เขียน ฟง พูด ภาษาไทยได ทั้งหมดนี้
ลวนเปนองคประกอบใหชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้เขาสูอาชีพการทําธุรกิจการคาในระดับเดียวกับ   
คนจีนไดโดยไมยาก  

ในปจจุบันคนมลายูมุสลิมกลุมนี้ไดชักชวนญาติพีน่องใหเขามาประกอบอาชีพคาขาย
เพิ่มข้ึนเรื่อยๆ ทั้งที่กาํลังจะเปดรานในยานสายกลาง และกระจายอยูในพืน้ที่อ่ืนๆของสามจงัหวดั

ชายแดนภาคใต   
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เมื่อผูศึกษาถามถึงความหวังในอนาคตของลูกหลาน เจาของรานเกือบทั้งหมดตอบวา 

อยากใหลูกหลานทําอาชีพคาขายตอไป เนื่องจากเปนอาชีพที่ดี ดวยทานนบีมูฮัมหมัดประกอบ
อาชีพคาขายเชนกัน  อีกเหตุผลหนึ่งของเจาของรานมุสลิมมะฮฺคนหนึ่งคือ “อยากใหลูกสาวมาทํา
การคาตอไป การทําการคาดีสําหรับผูหญิง เพราะเราจะไดดูแลครอบครัวอยางใกลชิด”  

 
การคาของชาวมลายูมุสลิม : ความเชื่อและการปฏิบัติ  
 ศาสนาอิสลาม เปนศาสนาที่ยังคงรักษาความศรัทธา และความเครงครัดในหลัก

ปฏิบัติไดอยางเขมแข็ง ทั้งนี้สวนหนึ่งนาจะเปนเพราะบทบัญญัติของศาสนาอิสลามนับไดวาเปน
ธรรมนูญชีวิต (code of life) นั่นหมายถึงหลักของศาสนาอิสลามนอกจากจะเปนหลักความเชื่อ  
ยังเปนหลักปฏิบัติที่ครอบคลุมไปถึงวิถีชีวิต  ครอบคลุมทั้งในระดับปจเจก ครอบครัว  การเมือง 
สังคมและเศรษฐกิจ 

ตามหลักศาสนาอิสลามสนับสนุนใหชาวมุสลิมทุกคนประกอบอาชีพเลี้ยงตัวเอง และ
อยูหางไกลจากภาวะหนี้สิน   การทํางานเพื่อมีรายไดในการดํารงชีพไมไดเปนเพียงหนาที่ แตเปน
การทําความดีอันหนึ่ง  ศาสนาอิสลามเคารพตอการทํางานทุกประเภทที่ทําใหมีรายได  โดยที่งานนั้น
ตองเปนงานที่ไมผิดตอกฎหมายและหลักการทางศาสนา  และตองนํารายไดสวนหนึ่งที่ไดมา
บริจาคดวย (Abdalati 1988:126) ดังที่มีในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน  

บรรดาผูศรัทธาทั้งหลาย จงบริจาคสวนหนึ่งจากบรรดาสิ่งดีๆ ของสิ่งที่พวกเจาได
แสวงหาไว และจากสิ่งที่เราไดใหออกมาจากดิน สําหรับพวกเจา และพวกเจาอยางมุงเอา
ส่ิงที่เลวมาบริจาค ทั้งๆที่พวกเจาเองก็มิใชจะเปนผูรับมันไว นอกจากพวกเจาจะหลับตาใน
การรับมันเทานั้น และพึงรูเถิดวา แทจริงอัลลอฮฺนั้นเปนผูที่ทรงมั่งมี ผูทรงไดรับการ
สรรเสริญ (2:267)  

ตามศาสนบัญญัติ บุคคลที่ทํางานใหแกผูอ่ืน บริษัท หรือองคกรจะตองทํางานอยางมี
ประสิทธิภาพและซื่อสัตย ในสวนของผูที่ทําธุรกิจการคา ไมวาจะเปนการคาในรูปแบบใด การทํา
การคาอยางซื่อตรงและซื่อสัตยจะไดรับอนุญาตและความชื่นชมจากเอกองคอัลลอฮฺ (ซล.)       
การ  ฉอโกง  ปกปดตําหนิของสินคา แสวงหาผลประโยชนจากความตองการของลูกคา ผูกขาด
และกักตุนสินคา ทั้งหมดลวนเปนบาปและผูที่กระทําจะไดรับการลงโทษตามศาสนบัญญัติ ทั้งนี้
ความซื่อตรงและความซื่อสัตยดังกลาวหมายรวมถึงเรื่องระบบการชาง ตวง วัด ในการทําการคา
ดวย (Abdalati 1988 :127-129)  ตามที่มีบันทึกในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน ซูเราะฮฺที่ 83 ดัล
มุฏ็อฟฟฟน ุซอฺที่ 30  (83:1-6)  
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ดวยพระนามของอัลลอฮฺผูทรงกรุณาปรานี ผูทรงเมตตาเสมอ  
1.  ความหายนะจงประสบแดบรรดาผูทําใหพรอง (ในการตวงและการชาง) 
2. คือบรรดาผูที่เมื่อพวกเขาตวงเอาจากคนอื่นก็ตวงเอาเต็ม 
3. และเมื่อพวกเขาตวงหรือชั่งใหคนอื่นก็ทําใหขาด* 
4. ชนเหลานั้นมิไดคิดบางหรือวาพวกเขาจะถูกใหฟนคืนชีพ 
5. สําหรับวันอันยิ่งใหญ 
6. วันที่มนุษยจะยืนตอหนาพระเจาแหงสากลโลก 
*คือความพินาศของความวิบัติจงประสบแดบรรดาคนชั่วเหลานั้นที่ทําใหการตวงและ

การชั่งพรองไมเต็มตามจํานวนที่ไดตกลงกันไว ชนเหลานั้นก็คือเมื่อพวกเขาตวงหรือชั่งหรือ
ซื้อจากคนอื่น ก็จะเอาเต็มตามจํานวนหรือมากกวานั้น แตเมื่อพวกเขาตวงหรือชั่งหรือขาย
ใหแกคนอื่น พวกเขาก็จะทําใหพรองหรือขาดจํานวนลง 

*บรรดาผูที่ทําใหการตวงการชั่งบกพรองลงนั้นไมรูมากอนเลยหรือวา พวกเขาจะถูกให
ฟนคืนชีพในวันที่ยากลําบาก วันที่นาหวาดกลัวและระทึกใจ คือวันที่มนุษยจะยืน ณ ทุง     
มะฮฺชัรในสภาพเปลือยเทาเปลาเงียบสงบและถอมตัวตอหนาพระเจาแหงสากลโลก  

การตอสูกับความฉอโกงและแสวงหาผลประโยชนในการคา หลักอิสลามสนับสนุน
การทํางานที่ถูกตองและซื่อสัตย  หามการกูเงินและเก็บดอกเบี้ย แสดงใหเห็นวาคนมุสลิมเปน
เจาของสิ่งที่ตนเองหาไดจากการทํางานอยางชอบธรรม สวนการแสวงหาประโยชนจากความ
จําเปนของผูอ่ืนเปนสิ่งที่ผิดหลักศาสนา (Abdalati1988:127) ดังที่มีบันทึกในพระมหาคัมภีรอัลกุ
รอาน    ซูเราะฮฺที่ 2 อัล-บะเกาะเราะฮฺ ุซอฺ ที่ 3 (2:275) 

บรรดาผูกินดอกเบี้ยนั้น พวกเขาจะไมทรงตัว (หมายถึงทรงตัวในการดําเนินชีวิต) 
นอกจากจะเปนเชนเดียวกับผูที่ชัยฏอนทํารายเขาทรงตัว (คนที่ถูกชัยฏอนทํารายนั้นจะมีสติ
ฟนเฟอน หรือเปนบา ดังนั้น การทรงตัวของผูที่กินดอกเบี้ยจึงประหนึ่งคนบา คือบาเงิน) พวก
เขากลาววาที่จริงการคาขายนั้นก็เหมือนการเอาดอกเบี้ยนั้นเอง  และอัลลอฮฺนั้นทรงอนุมัติ
การคาขายและทรงหามการเอาดอกเบี้ย ดังนั้นผูใดที่การตักเตือนจากพระเจาของเขาไดมา
ยังเขา แลวเขาก็เลิก ส่ิงที่ลวงแลวมาก็เปนสิทธิของเขา และเรื่องของเขานั้นยอมกลับไปสู
อัลลอฮฺ และผูใดกลับ (กระทํา) อีก ชนเหลานี้แหละคือชาวนรก โดยที่พวกเขาจะอยูในนรก
นั้นตลอดกาล 

ซูเราะฮฺที่ 2 อัล-บะเกาะเราะฮฺ ุซอฺ ที่ 3 (2:276) 
“อัลลอฮฺจะทรงใหดอกเบี้ยลดนอยลงและหมดความจําเริญ และจะทรงใหบรรดาที่

เปนทานเพิ่มพูนขึ้น และอัลลอฮฺนั้นไมทรงชอบผูเนรคุณ ผูกระทําบาปทุกคน” 
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บทบัญญัติขางตนเปนศาสนบัญญัติในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน สําหรับคนที่

ประกอบอาชีพทําการคา เจาของรานมลายูมุสลิมในยานสายกลางเลาวา การทําการคาเปนอาชีพ
ของทานนบีมุฮัมมัด คนทําการคาจึงไดเอาแบบอยางมาจากทานนบีดวย  

เจาของรานในสายกลางทั่วไปเลาวายึดหลักในการทําการคาตามคําสอนใน         
พระมหาคัมภีรกุรอานคือ การบริจาคซะกาต* ซื่อสัตยตอลูกคาคือไมบอกราคาสูงกวาตนทุนมาก     
เกินไป ไมกักตุนสินคา และไมกูเงินมาลงทุน เนื่องจากการกูเงินจะเกี่ยวของกับดอกเบี้ย นอกจากนี้
บางรานยังมีรายละเอียดที่แตกตางไปเชน เมื่อคนขายและคนซื้อตกลงกันในราคาที่พอใจทั้งสองฝาย 
คนขายจะกลาวย้ําอีกครั้งวาจะขายของชิ้นนี้ในราคานี้ รับเงินและทอนเงินพรอมทั้งบอกราคาของ
จํานวนเงินที่ไดรับมา และจํานวนเงินทอน เพื่อยืนยันในความซื่อสัตยและราคาที่ทั้งสองฝายพอใจ  

เจาของรานชาวมลายูมุสลิมหลายคนปฏิบัติตามหลักศาสนา และพึงพอใจกับรายได
ที่เจาของรานชาวจีนเห็นวาไมนาจะมีผลกําไรมากนัก โดยคนมุสลิมเหลานี้อธิบายวา คนมุสลิมเชื่อ
ใน   “ริสกี” คือส่ิงที่พระเจาประทานให  เพราะฉะนั้นจะขายของไดจํานวนมากหรือนอยลวนแตเปน
ริสกีจากอัลลอฮฺ (ซล.) ไมจําเปนตองแขงขันหรือขายตัดราคากับรานอื่น    

ถึงแมเจาของรานสวนใหญจะยืนยันวาไดทําตามหลักศาสนาในการประกอบอาชีพ
การคา  แตจากการสังเกตการณพบวาเจาของรานบางคนไดกูเงินจากธนาคารพาณิชยมาลงทุนใน
การทําการคา และกักตุนสินคา บางรานนําสินคามาขายเลหลังเพียงรานเดียว ซึ่งการกระทําเชนนี้
ทําใหเจาของรานคนดังกลาวไมเปนที่ชื่นชอบของเจาของรานชาวมลายูมุสลิมอ่ืนๆ ดวยเจาของ
รานคนอื่นมองการกระทําเชนนั้นวาเปนการตัดราคา ในเรื่องการกูเงินจากธนาคารมาลงทุน ดวย  
ผูกูตองจายดอกเบี้ยใหกับธนาคารซึ่งเจาของรานคนที่กูยืมเงินทราบวาเปนการกระทําที่ขัดตอ    
ศาสนบัญญัติ  แตก็ไดอธิบายวาไมมีทางเลือกในการระดมเงินมาลงทุน อยางไรก็ตามในปจจุบัน
ไดมีการกอต้ังธนาคารอิสลามขึ้น เพื่อดําเนินกิจการดานการเงินของชาวมลายูมุสลิม ซึ่งเอื้อตอการ
ทําการคาหรือขยายกิจการการคาอยางถูกตองตามหลักศาสนาตอไป   

                                                 
* ซะกาตแบงออกเปน 2 ประเภทใหญคือ ซะกาตมาลหรือซะกาตทรัพยสิน หมายถึง

การที่มุสลิมผูถือครองทรัพยสินตามพิกัดที่ศาสนากําหนดไวจนครบรอบ 1 ป หรือชวงระยะเวลา
หนึ่งจะตองจายทานบังคับใหแกมุสลิม 8 ประเภทดวยอัตราที่กําหนดไว  ซะกาตที่สองคือซะกาต
ฟตเราะฮฺ หมายถึงการที่มุสลิมทุกคน ทุกเพศ ทุกวัย จะตองจายทานบังคับใหแกมุสลิม โดยใช
อาหารหลักของทองถิ่นบริจาคตามพิกัดที่ศาสนากําหนดไว ยังคงมีการบริจาคอีกประเภทคือ      
ซะดะเกาะฮฺเปนทานไมบังคับ (เสาวนีย จิตตหมวด 2535:71-72) 
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ผูศึกษาไดมีโอกาสอยูรวมในชวงเวลาที่มีการตั้งธนาคารอิสลามโดยธนาคารกรุงไทยที่

จังหวัดยะลา ในวันเปดธนาคารไดมีการจัดพิธีเปด      โดยมีผูวาราชการจังหวัดและขาราชการชั้น
ผูใหญหลายทานมารวมในงาน  นักธุรกิจชาวจีนในยะลาหลายคนไดรับเชิญใหไปรวมงาน        
ชาวมลายูมุสลิมสวนใหญใหความสนใจตอธนาคารอิสลาม  แตบางคนยังคงลังเลตอความมั่นคง
ของธนาคารเนื่องจากเคยมีประสบการณไมดีตอธนาคารอิสลามโดยการดูแลของธนาคารอื่นที่เคย
ตั้งอยางไมเปนทางการ จากการสอบถามและสังเกตการณพบวาเจาของรานชาวมลายูมุสลิม   
บางคนยังคงลังเลที่จะไปใชบริการธนาคารอิสลาม อยางไรก็ตามเมื่อเวลาผานไปและทางธนาคาร
สรางความมั่นใจแกผูใชบริการ นักธุรกิจชาวมุสลิมมีแนวโนมที่จะมาใชบริการธนาคารทั้งเรื่องการ
ออมทรัพย และยืมเงินไปลงทุน 

นอกจากนี้ชาวมลายูมุสลิมยังรับรูปแบบการระดมเงินจากชาวจีนมาปรับใช คือการ
เลนแชร การทําการคาของคนจีนไดเงินทุนสวนหนึ่งมาจากการเลนแชรซึ่งเปนระบบการระดมเงินที่
นิยมกันมาก ในชวงแรกชาวมลายูมุสลิมไมสามารถนําระบบนี้มาใชในการระดมเงินไดเนื่องจาก 
ขัดกับหลักศาสนา ในเรื่องของดอกเบี้ย  

อยางไรก็ตามชาวมุสลิมสวนหนึ่งไดรับเอาระบบนี้ไปใชในการระดมเงินเชนกัน แต
นําเอาไปปรับใหเหมาะสมกับหลักศาสนา โดยเลนแชรแบบไมเปย คือไมมีดอกเบี้ย  วิธีการคือ
รวมกลุมกัน นําเงินมาวางรวมกันในแตละงวด แลวจับฉลากวาใครจะไดเงินไปในงวดนั้นๆ ซึ่งอาจ
เปรียบไดกับการระดมเงินและใหยืม หรือนับไดวาเปนการออมทรัพยรูปแบบหนึ่ง แตในความเปน
จริงชาวมลายูมุสลิมสวนหนึ่งยังคงเลนแชรในแบบ  “เปย” คือมีการเสียและรับดอกเบี้ย 
เชนเดียวกับการเลนแชรของคนจีน และสวนใหญที่เลนแบบนี้ มักจะเลนในวงที่มีคนที่ไมใชมลายู
มุสลิมรวมเลนดวย  

ในยานสายกลางพบวาเจาของรานชาวมลายูมุสลิมไมนิยมเลนแชรกับเจาของรานคน
อ่ืนๆ แตมักเลนกันกับลูกจาง หรือญาติที่ทํางานอยูในรานเดียวกัน  จํานวนเงินไมมากนัก และใช
ระยะเวลาไมนาน  เนื่องจากลูกจางอาจลาออกจากรานเมื่อใดก็ได ซึ่งจะกอใหเกิดปญหาตามมา
ภายหลัง อยางไรก็ตามขณะที่ผูศึกษาลงไปเก็บขอมูลพบวาเจาของรานชาวมลายูมุสลิมในยาน
สายกลางกําลังชักชวนกันตั้งวงแชรโดยมีเจาของรานในยานสายกลาง และหนาสถานีรถไฟ ซึ่งรวม
แลวมีสมาชิกประมาณ 5 ราน และเปนการเลนแบบไมมีการเปย   

ส่ิงที่ชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางเครงครัดตามหลักศาสนามากที่สุดคือสินคาที่
นํามาขายจะไมเปนสินคาตองหามตามบัญญัติในพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและวจนะของทาน
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ศาสดา จากหนังสือกฎหมายอิสลามของมุนีร มุฮัมมัด (2521:18-24) สรุปถึงขอหามทางการคาไว
ดังนี้ 

1. การขายสินคากอนที่จะเปนเจาของโดยสมบูรณ 
2. พันธบัตรของรัฐบาลหรือของธนาคาร หรือพันธบัตรเพื่อการลงทุน 
3. การแลกเปลี่ยนสิ่งของชนิดเดียวกัน เวนแตวาจะมีจํานวน อัตรา คุณภาพ และ

ราคาเทากัน 
4. การซื้อขายโดยไดกําหนดเงื่อนไขขัดกับแนวทางแหงอัลกุรอานและวจนะของทาน

ศาสดา 
5. การซื้อขายสลากกินแบงหรือส่ิงอื่นใดที่มีสวนคลายคลึงกัน เพราะเปนการคลาย

กับการพนัน  
6. การซื้อขายแบบผอนสง โดยที่ผูซื้อจะตองจายเงินเพิ่มสูงกวาราคาเงินสด เพราะ 
  เปนการคลายกับดอกเบี้ย  
7. การขายของที่เลวโดยนําไปผสมกับของที่ดี  
8. การขายลูกสัตวที่อยูในทองแม 
9. การขายตัดหนาหรือตัดราคาผูอื่น 
10. การขายองุนหรือส่ิงอื่นที่ผูขายทราบวาผูซื้อจะนําไปปรุงเปนเครื่องมึนเมา 
11. การเหยียบเรือหัวแพ คือการเปนตัวแทนเกี่ยวกับการซื้อขายซึ่งเกือบไมตองลงทุน 

ลงแรงแตประการใด 
12. การขายสินคาที่กําหนดราคาตายตัว นอกจากวาการกําหนดสินคานั้นจะชวยใน 

การกําจัดการกกัตุนสินคา 
13. การขายผลไมที่ยังอยูบนตน 
14. การกักตุนสินคา 
15. การคากําไรเกินควร 
16. การขายสินคาตอใหผูอื่นกอนที่พอคาจะออกเดินทาง 
17. การขายทาสีที่เปนนักรอง กลาวคือหญิงที่เปนนักรองในอดีตและมีความสามารถ   

ในการขับรอง หากเจาของขายจะไดกําไรดี  
18. การโกงตาชั่ง 
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บทบาทขององคกรทางการคาตอปฏิสัมพันธของคนสองชาติพันธุ  
องคกรที่เกี่ยวของกับการทําการคาที่กอต้ังโดยความรวมมือของผูประกอบการใน

จังหวัดยะลามีอยู 2 องคกรดวยกัน คือ หอการคาจังหวัดยะลา และชมรมธุรกิจการคามุสลิม
จังหวัดยะลาซึ่งชมรมนี้ไดปดดําเนินการลงชั่วคราวเมื่อประมาณตนป 2546 ดวยปญหาการ
บริหารงานภายใน  การศึกษาเกี่ยวกับองคกรทั้งสองแสดงใหเห็นถึงบทบาทขององคกรตอการทํา
การคา        และการปฏิสัมพันธของทั้งสองชาติพันธุ    

หอการคาจงัหวัดยะลา  
หอการคาจังหวัดยะลาตั้งขึ้นเมื่อป 2527 โดยการประสานงานระหวางหัวหนาพาณิชย

จังหวัดกับพอคาในจังหวัดยะลา โดยผูรวมกอต้ังในครั้งแรกนั้นเปนนักธุรกิจและพอคาชาวจีนทั้งหมด 
หอการคาจังหวัดตั้งขึ้นมาดวยวัตถุประสงคเพื่อสงเสริมการคา อุตสาหกรรมและการเกษตรภายใน
จังหวัดดวยการรวบรวมสถิติ เผยแพรขาวสารและงานวิจัยเกี่ยวกับเศรษฐกิจเพื่อให ผูประกอบการ
ในภาคตางๆ ไดรับรูขอมูลขาวสารอยางทันทวงที ประสานงานทางการคาระหวาง ผูประกอบการ
กับราชการ และชวยอํานวยความสะดวกในการดําเนินธุรกิจ   

การบริหารงานภายในหอการคาจะมีการบริหารจัดการโดยประธานหอการคาและมี
คณะกรรมการที่ไดจากการเลือกตั้งของสมาชิกดํารงตําแหนงวาระละ 1 ป ตั้งแตเร่ิมกอต้ังจนถึง
ปจจุบันผูที่ดํารงตําแหนงประธานหอการคาคือพอคาชาวจีน คณะกรรมการสวนใหญเปนชาวจีน
เชนกัน ประมาณ 10 ปที่ผานมาชาวมลายูมุสลิมเร่ิมเขาไปดํารงตําแหนงเปนคณะกรรมการ
หอการคาซึ่งคณะกรรมการหอการคาชาวมลายูมุสลิมคนนี้คือสมาชิกเครือญาติในสายกลาง และ
ตอมาเปนผูริเร่ิมกอตั้งชมรมธุรกิจการคามุสลิมจังหวัดยะลาดวย  นอกจากชาวมลายูมุสลิมจะเขา
มารวมเปนกรรมการแลว ในชวงเวลาดังกลาวผูประกอบการธุรกิจรานคาเริ่มเขามาเปนสมาชิก
หอการคาดวยเชนกัน   

อยางไรก็ตามเมื่อสอบถามเจาของรานตางๆในสายกลางทั้งที่เปนชาวมลายูและ   
ชาวจีนใหความเห็นตรงกันวาบทบาทของหอการคาจังหวัดยะลามีไมมากนัก เนื่องจากประธาน
และคณะกรรมการหอการคามีภาระหนาที่ตอกิจการการคาของตนเองจนกระทั่งไมมีเวลามา
ทํางานใหกับหอการคา ผูที่เปนสมาชิกจะไดพบเจอกันในการประชุมของหอการคาอยางนอยปละ
คร้ัง ตอมาภายหลังสมาชิกชาวจีนไมคอยเขาประชุม บทบาทตางๆของหอการคาจังหวัดจึงยิ่ง    
ลดนอยลงไป  
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ชมรมธรุกิจการคามุสลิมจงัหวัดยะลา  
ชมรมธุรกิจการคามุสลิมจังหวัดยะลาตั้งขึ้นอยางเปนทางการเมื่อป 2543   นายรุสดี 

ภารวัณ ประธานชมรมอธิบายถึงการริเร่ิมต้ังชมรมวา เนื่องจากยะลาเปนจังหวัดที่มีพอคามุสลิม
มากที่ สุดในประเทศไทย  ซึ่งในที่นี้หมายถึงผูประกอบการธุรกิจระดับกลางและระดับลาง            
จึงตองการใหมีชมรมเพื่อสงเสริมธุรกิจการคา อุตสาหกรรรม การเกษตร และการทองเที่ยว      
สรางเครือขายธุรกิจการคาทั้งภายในและภายนอกประเทศ รวมมือกันทางดานราคาไมใหตัดราคา
สินคากันเอง สงเสริมใหแขงขันกันในดานการบริการ เปนหนวยงานที่ประสานงานระหวาง           
ผูประกอบการกับทางราชการ  ใหความรูแนวทางการคาตามหลักศาสนาอิสลาม สนับสนุนและ    
สงเสริมกิจกรรมการกุศลและปฏิบัติกิจกรรมเพื่อสงเสริมระบบประชาธิปไตย (เอกสารขอบังคับ
ของชมรมธุรกิจการคาจังหวัดยะลา ม.ป.ป.:1) 

เมื่อแรกตั้งชมรมไดรับการตอบรับคอนขางดีจากชาวมุสลิมผูประกอบอาชีพคาขาย 
โดยมีสมาชิกประมาณ 200 คน รวมถึงเจาของรานคาในยานสายกลางเกือบทุกรานเขารวมเปน
สมาชิก (มีเพียงรานเดียวที่ไมไดเขาเปนสมาชิก ซึ่งเจาของรานดังกลาวเลาวา “ไมมีใครชวนเขา  
คงเห็นวาเราเพิ่งเริ่มทําธุรกิจ”) ทางชมรมมีการจัดประชุมปละ 2 คร้ัง  ในการประชุมเปดโอกาสให       
ผูประกอบการตางๆมีโอกาสพบปะรูจักกัน แตเจาของรานชาวมุสลิมในยานสายกลางที่เปนสมาชิก
เลาวาชมรมไมไดเอื้อประโยชนในการทําการคาแตอยางใด  อาจจะเอื้อประโยชนแกผูทําธุรกิจใน
ภาคอื่น  “เวลามีงานก็ไปประชุมบาง แตไมทุกครั้ง สมาชิกทุกคนก็รูจักกันดีอยูแลว เพราะเปนญาติ
พี่นองกันทั้งนั้น”  นอกจากนี้ที่ผานมาชมรมไดดําเนินงานสงเสริมการคาระหวางผูประกอบการใน
ยะลากับนักธุรกิจในมาเลเซียซึ่งไดพบปญหาและอุปสรรคในการดําเนินการดังกลาวมาก ตอมา
การดําเนินงานของชมรมเริ่มมีปญหาภายในสงผลใหชมรมตองปดลงชั่วคราวเมื่อประมาณตนป 
2546   

ดังนั้นในปจจุบันองคกรที่ตั้งขึ้นเพื่อธุรกิจการคาทั้งสองแหงไมไดมีบทบาททั้งทางดาน
ธุรกิจและสังคมตอผูประกอบการธุรกิจแตอยางใด ในขณะที่องคกรที่ไมไดตั้งขึ้นเพื่อธุรกิจ
โดยเฉพาะสถาบันทางสังคมบางสถาบัน รวมถึงการรวมกลุมอยางไมเปนทางการกลับมีสวนชวย
สงเสริมทางธุรกิจ การสรางเครือขาย และความสัมพันธของคนในทองถิ่นไดมากกวา เชนสมาคม
แซ มูลนิธิศาลเจา โตะแชรของชาวจีน มัสยิดของชาวมลายูมุสลิม แตการรวมกลุมและสถาบันทาง
สังคมเหลานี้ไมสามารถผลักดันใหเกิดการปะทะสังสรรค สรางเครือขายการคาระหวาง
ผูประกอบการธุรกิจตางชาติพันธุได หากจะมีการรวมมือ การแนะนํา ชวยเหลือกันทางธุรกิจ
ระหวางคนสองชาติพันธุมักจะเกิดขึ้นดวยความสัมพันธสวนบุคคล 
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ทัศนคติทางการคาระหวางชาติพันธุ 
จากความเชื่อและหลักคิดทางการคารวมถึงประสบการณที่แตกตาง เปนผลให      

แนวทางและวิธีทางการคาของชาวมลายูและชาวจีนแตกตางกัน ดวยความใกลชิดจากการทํา   
การคาอยูในยานเดียวกัน ทําใหทั้งสองกลุมไดมีโอกาสพิจารณาถึงวิถีทางการคาซึ่งกันและกัน    

จีนมองแขกคา  
เมื่อประมาณ  10 ปที่ผานมายานสายกลางยะลาไดเกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้นดังที่ได

กลาวไวแลวในบทที่ 3 ดวยเรื่องการเขามาในพื้นที่การคาของชาวมลายูมุสลิม ทั้งที่เขามาเปดราน
เปนเจาของกิจการและทั้งที่เขามาเปนลูกจางในรานคา ปรากฏการณเหลานี้ลวนสั่นคลอน
ความรูสึกของชนกลุมนอยชาวจีนที่กุมพื้นที่เศรษฐกิจมาเนิ่นนานอยูไมนอย ตั้งแตอดีตคนจีนเปน
คนกลุมใหญที่อยูในพื้นที่เศรษฐกิจการคาในจังหวัดชายแดนภาคใต งานวิจัยของฉวีวรรณ 
ประจวบเหมาะ (1980:66) ที่ตีพิมพในป 1980 เขียนเรื่องราวความสัมพันธของคน 3 ชาติพันธุใน
จังหวัดปตตานีวา เห็นไดชัดวาคนจีนเปนผูกุมอํานาจทางการคา กิจการของคนจีนมีตั้งแตขนาด
เล็กถึงขนาดใหญ   ในขณะที่อาชีพเกษตรกรและประมงเปนของคนไทยและชาวมลายูมุสลิม  
ในงานเดียวกันน ี้ไดอางถึงงานของ Suhrke and Noble ป 1977 ชื่อวา Muslims in the 
Philippines and  Thailand   ที่พูดถึงโครงสรางเศรษฐกิจของจังหวัดวาอยูในมือของขาราชการ
ไทยพุทธ และนายทุนชาวจีน   ทั้งที่ประชากรสวนใหญเปนมุสลิม (Chavivun Prachuabmoh 
1980:68)* 

พอคาคนจีนในยานสายกลางมองวาในขณะที่สภาพเศรษฐกิจของยะลาชวงที่ผานมา
ไมคอยดีเทาที่ควร คนอื่นๆไมกลาลงทุนทําธุรกิจ ชาวมุสลิมกลับเขามาเปดรานและขยายกจิการคา

                                                 
* นาสนใจวาขณะที่อํานาจทางการเมืองอยูในมือของคนไทย และอํานาจทาง

เศรษฐกิจอยูในมือของคนจีน ซึ่งคนสองกลุมนี้เมื่อวัดจากจํานวนประชากรเห็นวาเปนชนกลุมนอย 
สวนชาวมุสลิมซึ่งเปนชนกลุมใหญกลับไมมีอํานาจในทางใดทางหนึ่ง งานวิจัยเกี่ยวกับชาวมลายู
มุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใตที่ผานมาสวนใหญไดชี้ใหเห็นถึงอคติที่ชาวมุสลิมมีตอชนกลุมนอย
ที่กุมอํานาจทางการเมืองอยางคนไทย สวนความสัมพันธของคนมุสลิมกับชนกลุมนอยทีก่มุอํานาจ
ทางเศรษฐกิจมักไมเปนที่สนใจศึกษา ทั้งที่คูความสัมพันธดังกลาวก็เปนอีกคูความสัมพันธที่จะ
เติมเต็มภาพสังคมและวัฒนธรรมของจังหวัดชายแดนภาคใต ปฏิสัมพันธของคนสองกลุมนี้นาจะ
บอกถึงแนวทางตลอดจนแนวโนมความสัมพันธของคนสองกลุมชาติพันธุในสังคมที่ดูเปนภาพที่
สงบนิ่ง ทามกลางความรุนแรงของจังหวัดชายแดนภาคใต 
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ในสายกลางมากขึ้น เพราะเหตุผลแรกคือไมตองเชาบาน  เหตุผลที่สองที่ชาวมุสลิมกลาเสี่ยง      
มาคาขายเพราะ “เจงก็ไมเปนไร ยังมีสวนยางมีสวนผลไม ถาขาดทุนก็ขายที่ดินมาลงทุนใหม คนจีน
อยางเราไมมี” เหตุผลที่สามคือปจจุบันชาวมุสลิมมีการศึกษาสูงขึ้น ทําใหสนใจทําการคามากขึ้น 

 

 
ภาพที่13 ภาพลูกจางชาวมลายูมุสลิมกําลังขายของใหลูกคาชาวจีน 
 
เจาของรานชาวจีนทุกคนเชื่อวาตอนนี้คนมุสลิมยังไมมีทางทําการคาสูคนจีนได แตอีก 

5-10 ปขางหนานี้ คนจีนจะลําบากเมื่อมุสลิมเขามาทําธุรกิจมากกวานี้  เพราะถึงแมวิธีการจะสูคน
จีนไมไดแตดวยลักษณะที่โดดเดนในเรื่องความรักพวกพองมีสวนเอื้อในการทําธุรกิจของชาวมุสลิม 
คนจีนหลายคนไดยกตัวอยางวา กอนที่คนมุสลิมจะมาซื้อของรานเรา เขาจะตองลองแวะไปดูของ
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รานมุสลิมดวยกันกอน  หากพิจารณาตามหลักการของศาสนาเห็นไดวาการที่คนมุสลิมเลือก     
ซื้อของจากรานคาชาวมลายูมุสลิมนั้นมีเหตุผลเกี่ยวกับเร่ืองขอหามและขอที่ควรหรือไมควรปฏิบัติ
ทางศาสนา การเลือกซื้อของรานคนมุสลิมดวยกันนาจะสรางความมั่นใจใหกับผูซื้อวาจะไดสินคาที่
ไมขัดกับบทบัญญัติทางศาสนาอยางแนนอน แตจากการสอบถามลูกคาชาวมลายูมุสลิม ลูกคา
สวนใหญบอกวาเวลาที่จะซื้อของไมเคยเลือกวารานไหน ใครเปนเจาของ แตจะเลือกซื้อรานที่ราคา
ถูก และบริการดีมากกวา  

คนจีนมองวาคนมุสลิมมีวิธีการคาขายที่ยังลาหลังคนจีนอยู ยกตัวอยางที่เปนรูปธรรม
คือเมื่อมุสลิมจะทําการคาจะรวมกลุมกันหลายคน นําเงินมาลงทุนรวมกัน เมื่อไดผลประโยชนมาก
ข้ึนก็เร่ิมขัดแยงกัน ในที่สุดจะแตกกลุมเลิกกิจการไป จุดนี้ในสายตาของคนจีนมองวาคนมุสลิมไม
มีความอดทนและไมวางแผนในระยะยาว นอกจากนี้คนมุสลิมมักทําการคาเลียนแบบกันไป เชน
ถามีการริเร่ิมทําการคาสินคาอยางหนึ่งแลวประสบผลสําเร็จ คนที่จะมาลงทุนตอไปจะคาขาย    
สินคาชนิดเดียวกัน การที่รานคาหลายรานคาขายสินคาชนิดเดียวกันเชนนี้ทําใหผูประกอบการ   
ดังกลาวไมสามารถดําเนินกิจการคาไดในระยะยาว หลายครั้งที่รานคนมุสลิมตองปดกิจการไป
เพราะสาเหตุดังกลาว อีกทั้งคนจีนมักจะมองมุสลิมในลักษณะที่เหมารวมวา เปนคนข้ีเกียจ        
ซึ่งอุปนิสัยนี้ไมเหมาะกับการทําการคาเปนอยางยิ่ง  

คนมุสลิมที่คาขายมาดั้งเดิมก็มีทัศนคติบางอยางเหมือนคนจีนคือมองวาคนมุสลิม  
รุนใหมที่เร่ิมมาลงทุนทําการคาตอนนี้ยังขาดประสบการณ บางครั้งลงทุนไปขาดทุน อาศัยที่มี    
กิจการอยางอื่นของทางบานเชนมีสวน มีที่ดินมาชวยเพิ่มทุนให   

นอกจากนี้คนจีนมองวาคนมุสลิมคาขายของชนิดเดียวกันกับคนจีนแตขายในราคา   
ที่ถูกกวาได ดวยการคิดตนทุนต่ํากวา กลาวคือมุสลิมไมไดคิดคาแรงในการทําการคาลงไปในราคา
สินคา เชนที่เจาของรานชาวจีนคนหนึ่งยกตัวอยางใหฟงวา “ซื้อของมา 100 บาท มุสลิมขาย 108 
บาทได คนจีนไมไดอยางนอยตองไดกําไรรอยละ 10 อิสลามเขาไมตองคิดคาแรงคาเหนื่อย” 

ในสวนของการคิดคํานวณซึ่งเปนความรูที่ สําคัญในการทําการคา คนจีนนั้นมี
เครื่องมือซึ่งเปนภูมิปญญาเฉพาะในการชวยคํานวณที่นําติดตัวมาจากเมืองจีนดวยคือ ลูกคิด  
การใช  ลูกคิดมีสวนชวยในการทําการคาของคนจีนเปนอยางมาก คนจีนมองวาสาเหตุที่ชาวมลายู
มุสลิมไมสามารถทําการคาในระดับเดียวกับคนจีนไดในอดีตเนื่องมากจากการขาดความรูทางการ
คํานวณ หญิงชราชาวจีนคนหนึ่งในยานสายกลางเลาเรื่องการซื้อขายของกับแมคาชาวมลายูมุสลิมที่
นําสินคามาขายในอดีตวา “เมื่อกอนเวลามีตลาดนัด 2 วัน เขา(ชาวมลายูมุสลิม) มาขายของกัน
เยอะ เขาคิดเงินไมเปน เราไปซื้อของตองใหเราคิดเงินให เราก็วางเงินทีละบาท ถาซื้อเยอะยิ่งคิดไม
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เปน กิโลก็ไมมี ซื้อผลไมก็นับเปนลูก พวกแขกเขาไมรูวาลูกใหญลูกเล็กขายราคาตางกันได         
แตเดี๋ยวนี้เขาคาขายเกงมาก มีเครื่องคิดเลข เรียนหนังสือมากขึ้น เรียนภาษาไทยก็เลยคาขายเปน” 
เครื่องคิดเลขจึงเปนเครื่องมือคิดคํานวณที่มีสวนชวยใหชาวมลายูมุสลิมกาวเขามาทัดเทียมชาวจีน
ในการทําการคาในปจจุบัน  

คนจีนจึงมองวาผูที่จะทําการคาแขงกับคนมลายูมุสลิมไดคือ ผูที่ขายสินคาที่         
ชาวมลายูมุสลิมยังไมไดนํามาขาย ในขณะนี้เชน ขายเครื่องยนต เครื่องมือกอสราง รานถายรูป 
เปนตน  อีกทางหนึ่งคือยกระดับสินคามาขายสินคาที่มีคุณภาพราคาแพง เชนรานขายนาฬิการาน
หนึ่งของคนจีนไดปรับตัวจากที่ขายนาฬิกาทั้งที่ไมมียี่หอราคาถูก และมียี่หอราคาแพง มาเพิ่มการ
ลงทุนรับแตนาฬิกาที่มีคุณภาพราคาสูงมาขาย เพราะชาวมลายูมุสลิมยังคงไมสามารถลงทุน
ขนาดนั้นได     

วิถีทางการคาของคนมุสลิมที่คนจีนมองเห็นสวนหนึ่งยืนยันใหเห็นถึงการที่คนมุสลิม
คาขายตามหลักการของศาสนาจริงเชน เร่ืองการตั้งราคาสินคาที่คนจีนมองวาคนมลายูมุสลิมขาย
สินคาในราคาถูกเพราะไมไดคิดคํานวณถึงตนทุนอยางถี่ถวน แตในความเปนจริงตามหลักปฏิบัติ
ของอิสลาม การคากําไรเกินกวาที่ควรเปนเปนสิ่งตองหาม เปนตน  

แขกมองจีนขาย 
สวนคนมุสลิมที่ทําการคามองคนจีนที่ทําอาชีพเดียวกันวาคาขายเกง ขยันทํางาน มี

วิธีการทําการคาหลายอยางเชนการเอาใจลูกคา ดวยการแลกซื้อ แถม หรือบริการสงของฟรี  
นอกจากนี้ยังมีการจัดการหมุนเวียนสินคาไดอยางดี ตรงนี้เจาของรานมุสลิมคนหนึ่งเลาวา 
“เมื่อกอนรานขายมะมวงขางทางรถไฟเปนของคนจีน กะ (ภาษามลายู แปลวาพี่สาว) นั่งรถผานไป
กับแฟน ไมเคยเห็นมะมวงเนาสักลูกดูสดใหมนากิน ตอนนี้เปลี่ยนเปนคนอิสลามมาขาย กะยังบอก
แฟนวานาสงสาร คนขายเห็นมะมวงเนาเต็มเลย เขาหมุนเวียนสินคาไมเปน ไมรูวาคนจีนทําไดยังไง  
”คนมุสลิมยังมองวาในการทําการคาของคนจีนนั้น คนจีนไดเปรียบอีกอยางคือพูดภาษามลายูได 
การพูดภาษามลายูไดทําใหคนมลายูมุสลิมรูสึกวา “เปนพี่นองกัน”  สวนคนมุสลิมพูดภาษาจีน
ไมได 

เจาของรานมุสลิมคนหนึ่งบอกวาคนจีนคาขายแบบ “เห็นเงินเปนพระเจา” จริงจังกับ
การคามาก เราทําไมได  เจาของรานคนนี้คือคนที่มีประสบการณถูกคนจีนตัดราคาในการขาย
สินคาชนิดเดียวกัน  เลาถึงการ “เห็นเงินเปนพระเจา” ของคนจีนวา  “คนอิสลามขายของอยางคน
จีนไมได เพราะคนจีนไมปลอยเลย เฝากลองเงิน เฝารานตลอดเวลา กินตรงโตะที่เก็บเงินนั่นหละ 
สวนกะกับสามียังสลับกันไปนอนกลางวัน”  “กะ” ยังเปรียบเทียบวิธีการทําการคาของมุสลิมกับคน
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จีนวา การคาของมุสลิมนั้นยึดวิถีตามศาสนบัญญัติคือหามกักตุนสินคา คนจีนกักตุนสินคาได ทํา
ใหคาขายไดดีกวา 

ในงานเรื่อง Bangkok Muslims and the Tourist Trade ของชัยวัฒน สถาอานันท 
(1991:100) มีบทสัมภาษณเจาของรานอาหารชาวมุสลิมที่นนทบุรี เจาของรานคนนี้เคยทํางานใน
รานอาหารจีนเปนเวลาสองป จากประสบการณเขาแสดงความคิดเห็นตอการทําธุรกิจของคน
ตางชาติพันธุวา “เมื่อคนไทยร่ํารวยจากการทําธุรกิจ เขาจะเลิกทํา สวนคนมุสลิมทําธุรกิจเพียงเพื่อ   
ยังชีพ สําหรับคนจีนพวกเขาจะปรับปรุงธุรกิจใหดีข้ึนเสมอ แตเรา(คนมุสลิม)ภูมิใจที่จะพิสูจนวา
เราสามารถทําธุรกิจไดเชนกัน”   
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ภาพที่14 ภาพลูกคาชาวมลายูมุสลิมกําลังซื้อผาจากรานของชาวจีน 
จะเห็นไดวามุมมองของมุสลิมตอคนจีนในเรื่องการคาจะเปนทัศนคติในดานบวก

มากกวาดานลบ คนจีนเปนผูเชี่ยวชาญทางดานธุรกิจและนาที่จะนํามาเปนแบบอยางในความรูสึก
ของชาวมุสลิม แมกระทั่งเจาของรานอาหารขางตนยังเลือกที่จะหาประสบการณการทําธุรกิจจาก
รานของคนจีน ซึ่งปรากฏการณเชนนี้เกิดขึ้นที่ยะลาอยางกวางขวางเชนกัน 

ประธานชมรมธุรกิจการคามุสลิมจังหวัดยะลาเลาวา คนมุสลิมยังคงทําการคาสูคนจนี
ไมได ดูจากสมาชิกชมรมเปนเพียงนักธุรกิจขนาดกลางและขนาดเล็ก  หากพิจารณาจากสมาชิก
หอการคาจังหวัดจะพบวาธุรกิจขนาดใหญเปนของคนจีนทั้งหมด และธุรกิจขนาดกลางเปนของคน
จีนสวนใหญ  ทั้งยังบอกวาการดําเนินการของชมรมในระยะแรกนั้น ผูดําเนินการไดขอคําแนะนํา
อยางไมเปนทางการจากนักธุรกิจชาวจีนบางคน อีกทั้งยังไดรับเงินสนับสนุนประมาณ 100,000 
บาทจากนักธุรกิจชาวจีน  

จากการพูดคุยกับเจาของรานที่เปนมุสลิมมะฮฺ 3 คนในเวลาที่ตางกัน ทั้ง 3 คนอายุ
ประมาณ 35 – 40 ป เปนมารดาที่มีลูกในวัยรุน  พบวาทั้ง 3 มีทัศนคติบางอยางที่เหมือนกันใน
เร่ืองการเลี้ยงลูก วาอยากเลี้ยงลูกใหไดอยางคนจีน ลูกของคนจีนเรียนสูง เกง มีอนาคตดี และรูจัก
ใชเงิน คนจีนสอนลูกไดดี ทั้งยังบอกวาปจจุบันนี้คนมุสลิมสอนลูกใหดูอยางคนจีน โดยเฉพาะใน
การทําการคา  ทัศนคติอันนี้สะทอนออกมาใหเห็นชัดในเรื่องความนิยมสงลูกเขาเรียนในโรงเรียน
ยะลาบํารุงของเจาของรานคามุสลิมในสายกลาง   รวมถึงความพยายามชักชวนและสนับสนุนให
ลูกเขามาชวยคาขายในรานเพื่อจะไดเรียนรูกิจการของครอบครัวตั้งแตยังเล็ก เชนลูกหลานชาวจีน 

นอกจากทัศนคติในเรื่องของการประกอบอาชีพที่ทั้งสองกลุมชาติพันธุมีตอกันแลว  
ในทางปฏิบัติชาวมุสลิมและชาวจีนในยานตลาดมีชองทางในการผูกโยงสายสัมพันธระหวางชาติ
พันธุดวยตํานานของทองถิ่น การสรางปฏิสัมพันธในลักษณะเปนเพื่อนรวมอาชีพ  เพื่อนบาน      
ซึ่งเปนความสัมพันธของคนใน(ยาน)  สวนความสัมพันธระหวางคนในกับคนนอกจะเปน        
ความสัมพันธแบบนายจางและลูกจาง คนขายและคนซื้อ  

 
ตํานานกับคัมภีร 
ตํานานและคัมภีรที่จะกลาวถึงตอไปนี้มีความสําคัญในการบอกเลาและกําหนด

ความสัมพันธของคนในทองถิ่น กลาวคือตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวซึ่งเปนตํานานที่แสดงถึง           
การปฏิสัมพันธของชาวมลายูและชาวจีนใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ในสวนของคัมภีรคือ
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คัมภีรอัลกุรอานซึ่งเปนธรรมนูญแหงชีวิตของชาวมุสลิม บทบัญญัติในคัมภีรจึงมีสวนในการ
กําหนดความสัมพันธของชาวมุสลิมกับคนอ่ืนๆดวย  

ตํานานเจาแมลิ้มกอเหนีย่ว:สายเลือดรวมมลาย-ูจีน สูอัตลกัษณของของชาว
มลายูผูคาขาย 

ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเปนตํานานของทองถิ่นที่เลาสืบตอกันมาเปนเวลายาวนาน
อยางแพรหลาย ตํานานเรื่องนี้มีความสําคัญกับคนในทองถิ่นหลายประการดวยกันคือ ประการ
แรกประวัติความเปนมาของเจาแมผูเปนเทพเจาศักดิ์สิทธิ์ที่คนในทองถิ่นใหความเคารพนับถือ
อยางมาก ประการตอมาเปนตํานานความสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุในทองถิ่นคือชาวมลายู
มุสลิมและชาวจีน ซึ่งเปนที่มาของ “เชื้อสายกรือเซะ” ประการสุดทายคือเร่ืองราวความเปนมาของ
ศาสนาสถานสําคัญสามแหงในเมืองปตตานี คือมัสยิดกรือเซะ สุสานและศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว  
นอกจากนี้ยังเปนเรื่องเลาถึงอาวุธโบราณที่ถูกโยกยายมายังกรุงเทพฯในสมัยตนรัตนโกสินทร  

“กรือเซะ” รูจักกันดีวาเปนชื่อของมัสยิดซึ่งมีปญหาทางประวัติศาสตร ที่ตั้งทาง
ภูมิศาสตรและสถาปตยกรรมอยางมาก* ในที่นี้จึงขอระบุที่ตั้งของมัสยิดกรือเซะอยางกวางๆวา   
ในปจจุบันมัสยิดกรือเซะตั้งอยูที่ อําเภอเมือง จังหวัดปตตานี   

มัสยิดสรางขึ้นเมื่อไรนั้นยังคงเปนปญหาที่ถกเถียงกันไมรูจบ จากประวัติศาสตรหลาย
สํานวนพอสรุปไดวามัสยิดกรือเซะสรางเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ 21-23 คนทั่วไปในจังหวัด  
ชายแดนภาคใตจะรูความเปนมาของมัสยิดกรือเซะตามตํานาน   ตํานานที่วาคือตํานานที่เชื่อมโยง
ความเปนมาของสิ่งสําคัญ 3 อยางของเมืองปตตานี มัสยิดกรือเซะ เจาแมล้ิมกอเหนี่ยวและปน
ใหญพญาตานี  เนื่องจากตํานานถูกเลาสืบทอดกันมาจากคนรุนหนึ่งสูคนอีกรุนเปนเวลายาวนาน
หลายชั่วอายุคน ประวัติศาสตรจากการบอกเลาจึงเลาตอและเผยแพรกันหลายสํานวน ในที่นี้จะ
กลาวถึงตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวที่เลาสืบตอกันมาของผูคนในทองถิ่น ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว    
ในพงศาวดารปตตานี และประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวจากหนังสือสมโภชเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว  

เนื่องจากตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวใน 3 สํานวนมีประเด็นที่นาสนใจแตกตางกันไป 
กลาวคือ ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวที่บอกเลากันในทองถิ่น เปนตํานานที่คนในทองถิ่นรับรูและ
เลาสืบตอกันมาอยางกวางขวางมากที่สุด ถึงแมจะมีความแตกตางบางในรายละเอียดแตก็ไมได

                                                 
* อานเพิ่มเติมเร่ืองความขัดแยงของขอมูลเกี่ยวกับมัสยิดกรือเซะไดใน “กรือเซะเวที

แหงการปะทะตอรองทางเอกลักษณคร้ังใหมของชาวมุสลิม” ของชัยวัฒน สถาอานันท ในนิตยสาร
คดี ฉบับที่ 108 ปที่ 9 เดือนกุมภาพันธ 2537 หนา 94-108 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 172
 

 
แสดงนัยยะสําคัญมากนัก เชน ความแตกตางเรื่องอาชีพหรือความถนัดของลิ้มโตะเคียม บางคน
เลาวาล้ิมโตะเคี่ยมปนทหารหรือขุนนาง บางคนเลาวาเปนชาง บางคนบอกวาลิ้มเตาเคียนเปน   
พอคาแตทั้งหมดนี้มีบทสรุปที่วา เมื่อล้ิมโตะเคี่ยมมาถึงปตตานี ไดเขาทํางานกับเจาเมืองปตตานี 
สมรสกับธิดาของเจาเมืองและเปลี่ยนมานับถือศาสนาอิสลามในที่สุด   

ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวในพงศาวดารเมืองปตตานีเร่ิมเร่ืองจากการกลาวถึงปนใหญ 
และมัสยิดกรือเซะ เชื่อมโยงไปถึงนายชางผูสรางของสําคัญของเมืองปตตานี จนกระทั่งการปรากฎ
ตัวของนองสาวนายชางและ สาเหตุที่นองสาวของนายชางเปนเจาแมศักดิ์สิทธิ์ที่ผูคนในทองถิ่น
เคารพนับถือ  ตํานานสํานวนนี้ถูกบันทึกเปนลายลักษณอักษรในสมัยรัชกาลที่ 5 ซึ่งนาจะเปน
หลักฐานยืนยันไดวาตํานานเจาแมลิ้มกอเหนี่ยวเลาตอกันมาเปนเวลากวา 100 ป และโดย   
ธรรมชาติของพงศาวดารจะบันทึกแตเรื่องการเมืองการปกครองของเมืองตางๆ แสดงใหเห็นวา
ตํานานเรื่องนี้เปนเรื ่องที่นาสนใจและมีความสําคัญตอคนในทองถิ่นมากพอที่ผูปกครองจาก
สวนกลางควรที่จะไดรับรูเพื่อทําความเขาใจคนในทองถิ่นนี้เอาไว  เรื่องที่นาสนใจอีกเรื่องใน
ตํานาน  เจาแมล้ิมกอเหนี่ยวสํานวนของพงศาวดารเมืองปตตานีคือ การอธิบายถึงตนกําเนิดของ
ชาวมลายู-จีน มุสลิมในหมูบานกรือเซะ วาเปนบุตรหลานที่สืบเชื้อสายมาจากลิ้มโตะเคียมนั่นเอง 
ซึ่งในสวนนี้ตรงกับคําบอกเลาของคนในทองถิ่นที่อธิบายวาตนเองมีเชื้อสายจีน และเชื้อสายจีนที่
ติดตัวมานั้นจากบรรพบุรุษที่เปนที่รูจักกันดีในทองถิ่น นั่นคือล้ิมโตะเคี่ยม หรืออาจเปนเชื้อสายของ
บริวารของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวและลิ้มโตะเคียมที่เดินทางมาจากเมืองจีนดวยกันในครั้งนั้น 

ประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวสํานวนจากหนังสืมสมโภชเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว จัดพิมพข้ึนใน
ป 2544 โดยมูลนิธิปูชนียสถาน (เจาแมล้ิมกอเหนี่ยว) ฝายสงเสริมการศาสนา สํานักงานศึกษาธิการ
จังหวัดปตตานี  เนื้อหาอางอิงจากหนังสือที่ระลึกงานสมโภชเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวในป 2527  และ
บทละครเร่ืองเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวที่จัดทําขึ้นโดย วิทยาลัยครูยะลา (ในสมัยนั้นยังไมไดเปลี่ยนเปน
สถาบันราชภัฎ) ป 2527 เชนเดียวกัน ประเด็นที่นาสนใจในประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวสํานวนนี้คือ 
หนังสือดังกลาวเปนหนังสือที่หาซื้อไดงายสําหรับผูที่ไปเยี่ยมเคารพสักการะศาลเจาและสุสานของ
เจาแมล้ิมกอเหนี่ยว และเปนหนังสือที่หาซื้อไดงายสําหรับผูที่สนใจศึกษาประวัติเจาแมล้ิมกอ
เหนี่ยวดวย  หนังสือเลมนี้เปนหนังสือที่จัดพิมพเมื่อ 2 ปกอน พบวาไมไดมีการกลาวถึงมัสยิดกรือ
เซะในประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว และมีการเปลี่ยนแปลงสาเหตุการฆาตัวตายของเจาแม          
ล้ิมกอเหนี่ยว   ทั้งนี้อาจเนื่องจากการเชื่อมโยงเรื่องราวการตายของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวกับประวัติ
มัสยิดกรือเซะครั้งหนึ่งเคยกอใหเกิดปญหาความสัมพันธระหวางชาวจีนกับขาวมุสลิมในทองถิ่น  

ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวที่เขียนถึงในที่นี้จะเขียนถึงเฉพาะตํานานที่เลาสืบตอกันมา 
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ในทองถิ่น ซึ่งเปนเรื่องราวที่ผูคนในปจจุบันทั้งคนจีนและมลายูในทองถิ่นรับรูและบอกเลาตอกัน
อยางแพรหลายมากที่สุด โดยมีเนื้อความดังนี้  

เลากันตอมาวาในอดีตมีชายชาวจีนคนหนึ่งชื่อล้ิมโตะเคี่ยมเดินทางมายังเมือง
ปตตานี ไดพบรักกับหญิงชาวปตตานีที่มีเชื้อสายเจาเมืองและแตงงานกัน ล้ิมโตะเคี่ยม
เปล่ียนศาสนาเขารับนับถืออิสลาม ตั้งรกรากอยูที่ปตตานี ไดชวยงานการกอสรางมัสยิด 
และปนใหญ  ทางเมืองจีนนั้นลิ้มโตะเคี่ยมยังคงเหลือครอบครัวซึ่งประกอบไปดวยแม และ
นองสาว 1 คน ล้ิมโตะเคี่ยมเงียบหายมาอยูเมืองปตตานีเปนเวลานาน จนแมลมปวยและ
ตองการพบลูกชายคนเดียว  ล้ิมกอเหนี่ยวซึ่งเปนนองสาวของลิ้มโตะเคี่ยมจึงรับอาสามา
ตามพี่ชายกลับไป  ล้ิมกอเหนี่ยวไดเดินทางขามทะเลมาจนถึงปตตานี ไดพบและขอให
พี่ชายกลับไปเยี่ยมแมซึ่งกําลังปวย แตล้ิมโตะเคี่ยมไมยอมกลับไป ดวยกําลังกอสรางมัสยิด 
กรือเซะอยู ล้ิมกอเหนี่ยวเสียใจมากจนกระทั่งไปผูกคอตายที่ตนมะมวงหิมพานต (ซึ่งนํามา
แกะเปนรูปเคารพเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว ในศาลเจาเลงจูเกียง) กอนตายไดสาปแชงใหมัสยิด 
กรือเซะสรางตอไปไมสําเร็จ หากมีการสรางตอเติมเพิ่มขึ้นครั้งใดจะเกิดปรากฏการณ
ธรรมชาติฟาผาลงมาทุกครั้งไป สวนลิ้มโตะเคี่ยมเสียชีวิตในการสรางปนใหญ (ซึ่งปนใหญ
กระบอกหนึ่งที่ล้ิมโตะเคี่ยมสรางคือปนพญาตานี) เนื่องจากปนใหญกระบอกหนึ่งใชการ
ไมได ล้ิมโตะเคี่ยมไดไปทดลองยิงดวยตนเอง ปนเกิดระเบิดขึ้นทําใหล้ิมโตะเคี่ยมเสียชีวิต
ในการทดลองปนครั้งนั้น 

เมื่อตํานานของทองถิ่นกลายเปนประวัติของโบราณสถาน และความเปนมาของแหลง
ทองเที่ยวในปตตานี   ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวถูกเผยแพรในรูปของสื่อส่ิงพิมพและสื่ออ่ืนๆ 
อยางกวางขวางมากขึ้น สงผลกระทบตอความรูสึกของชาวมลายูมุสลิมในพื้นที่จังหวัดชายแดน
ภาคใตที่มีความภาคภูมิใจในมัสยิดเกาแกของตน โดยเฉพาะเรื่องราวคําสาปแชงของหญิงสาว
ชาวจีนที่ทําใหมัสยิดกรือเซะสรางไมเสร็จมาจนถึงปจจุบัน สงผลตอความรูสึกตอความสัมพันธ
ของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในทองถิ่นชวงระยะเวลาหนึ่ง ชาวมลายูมุสลิมคนหนึ่งไดแสดง
ความคิดเห็นวาตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวฉบับเพื่อการทองเที่ยวนี้เปนสวนหนึ่งของนโยบาย  
แบงแยกและปกครองของรัฐบาลไทยที่ตองการสรางความแตกแยกใหเกิดขึ้นกับคนในทองถิ่นซึ่ง
เคยมีความสัมพันธที่ดีตอกันตลอดมา เมื่อกรมศิลปากรประกาศไมใหชาวมุสลิมเขาไปประกอบ
ศาสนกิจใดๆในมัสยิดที่ข้ึนทะเบียนเปนโบราณสถานของชาติ  ชาวมลายูมุสลิมจึงไดรวมตัวกัน
ประทวงในป 2530  การประทวงดําเนินตอมาอีกเปนเวลา 3 ป แลวเรื่องราวดังกลาวไดเงียบหายไป 

ในเรื่องนี้กลุมคนจีนคงตระหนักรูถึงความรูสึกไมดีที่อาจเกิดขึ้นระหวางชาวจีนและ
ชาวมลายูมุสลิมในพื้นที่ ศาลเจาเลงจูเกียงซึ่งเปนศาลเจาที่ประดิษฐานรูปเคารพเจาแม            
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ล้ิมกอเหนี่ยวไดจัดพิมพหนังสือที่ระลึกงานสมโภชเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวออกจําหนาย เลมที่จัดพิมพ
ลาสุดในป 2544 มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเปนภาษาไทย ภาษาจีนและ
ภาษาอังกฤษ  

เห็นไดวาประวัติของเจาแมที่ถูกพิมพเผยแพรโดยศาลเจาเลงจูเกียงในป 2544 ไมมี
เนื้อหาสวนที่เกี่ยวกับคําสาปแชงตอมัสยิดกรือเซะ เพียงแตมีรูปของมัสยิดกรือเซะในปกหนาดาน
ในโดยไมมีคําบรรยายเกี่ยวกับมัสยิดกรือเซะ ในเนื้อหาของประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเพียงแต
บอกวา ล้ิมเตาเคียนผูพี่ชายไดรับอาสาเจาเมืองปตตานีสรางมัสยิด  และในตอนทายเรื่องราวได
จบลงดวยการที่ล้ิมกอเหนี่ยวหญิงสาวชาวจีนมีบทบาทชวยวงศตระกูลของเจาเมืองปตตานีรบกับ
กบฏโดยไมไดแบงแยกเชื้อชาติหรือศาสนาแตอยางใด 

ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวทั้งสองสํานวนที่บันทึกเปนลายลักษณอักษร   ตํานานเจา
แมล้ิมกอเหนี่ยวของพระยาวิเชียรคิรีที่บันทึกไวเปนพงศาวดารเมืองปตตานี แสดงใหเห็นวาตํานาน
ดังกลาวเปนตํานานที่รูจักและเลากันในทองถิ่นสืบตอมานับรอยปอธิบายถึงลูกหลานชาวมลายู
มุสลิมที่มีเชื้อสายจีนผสมอยู นอกจากนี้เห็นไดวาเร่ืองราวของคําสาปแชงของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว
ตอมัสยิดยังไมไดปรากฎในบันทึกดังกลาว  ไมมีตอนใดที่กลาวถึงมัสยิดกรือเซะเลย เร่ืองราวของ
คําสาปแชงของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวปรากฎขึ้นในชวงใดไมแนชัด แตกลับกลายเปนเรื่องราวที่เลา
ตอกันอยางกวางขวางของคนในทองถิ่น ซึ่งแนนอนตํานานที่เกี่ยวกับคําสาปแชงยอมไมไดสราง
ความพึงพอใจใหกับชาวมลายูมุสลิมมากนัก โดยเฉพาะชาวมลายูที่ไดรับการศึกษาในระดับสูง
รวมทั้งที่อยูในแวดวงวิชาการ  

ประธานชมรมธุรกิจการคามุสลิมจังหวัดยะลา อธิบายถึงคนที่ประกอบอาชีพคาขาย
ในจังหวัดยะลาวา “คนที่คาขายในจังหวัดยะลามีอยู 3 กลุม คือกลุมแรกเปนคนจีน กลุมที่สองเปน
อิสลามที่มาจากปตตานี กลุมที่สามเปนคนไทยที่นับถือศาสนาอิสลามมีภูมิลําเนามาจาก
นครศรีธรรมราช”   สวนคนมุสลิมที่ทําการคาอยูในสายกลางประมาณรอยละ 90 เปนเครือญาติ
กัน ดังที่ไดอธิบายมาขางตน เจาของรานชาวมุสลิมรานหนึ่งที่อยูใกลบริเวณสายกลางแสดงความ
คิดเห็นวา “มุสลิมที่อยูฝงนี้ (ตลาดและสายกลาง) เปนมุสลิมที่เรียกไดวาเปนไฮโซ มุสลิมที่มาขาย
ของทําการคาสวนใหญมาจากปตตานี มุสลิมด้ังเดิมยะลาเปนพวกไอคิวต่ํา ทําการคาไมเปน 
มุสลิมปตตานีเปนคนมีเชื้อสายจีนทําการคาเปน”   

นอกจากนี้ยังมีคํายืนยันถึงเชื้อสายของตนเองอีกหลายครั้งโดยชาวมุสลิมที่ประกอบ
อาชีพคาขายในยานสายกลาง คนมุสลิมทั่วไป และคนจีน วาคนมุสลิมที่มาคาขายทั้งที่สายกลาง
และที่อ่ืนในยะลาสวนใหญเปนคนมุสลิมที่มาจากปตตานี มีเชื้อสายจีน ถาหากเปนมุสลิมที่สาย
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กลางเกือบทั้งหมดมีเชื้อสายกรือเซะ หรือยะหริ่ง สืบเชื้อสายมาจากเจาแม ล้ิมกอเหนี่ยว             
ล้ิมโตะเคี่ยม หรือบริวารที่ติดตามมาจากเมืองจีน  และดวยเชื้อสายจีนจากบรรพบุรุษนี่เองที่ทําให  
รูจักทําการคาขายเปนมากกวาคนมลายูมุสลิมทั่วไป                                                                                           

คัมภีรอัลกุรอานกับความสัมพันธของเพื่อนบาน  
ในสังคมหมูบาน คนในหมูบานสวนใหญอยูรวมกันเปนชุมชนเครือญาติ โดยเฉพาะ      

พี่นองมักสรางบานในอาณาบริเวณเดียวกัน ความเปนเพื่อนบาน(Neighborhood) จึงไมมีบทบาท
สําคัญเทากับระบบเครือญาติ เพราะเพื่อนบานนับไดวาเปนญาติคนหนึ่ง  แตในสังคมเมืองความเปน
เครือญาติไดเจือจางไปตามขนาดของพื้นที่ จํานวนประชากร และการเคลื่อนไหวอยางรวดเร็วของ
เมือง ทําใหลักษณะความสัมพันธแบบเพื่อนบานเขามาแทนที่ระบบเครือญาติ  การเปนพันธมิตรกัน
ระหวางเพื่อนบานมีสวนชวยสรางอัตลักษณและความมั่นคงปลอดภัยแกถิ่นที่อยูอาศัย (Guinness 
1993: 318 อางจากSullivan 1990;Guinness 1986;Pinches 1987)  

อยางไรก็ตาม เมืองยะลามีลักษณะเปนเมืองขนาดเล็ก ที่เปนศูนยกลางทางการคา
ของทองถิ่น มีการติดตอสัมพันธอยางใกลชิดกับชุมชนตางๆโดยรอบ  จึงยังคงมีลักษณะ
ความสัมพันธทั้งสองรูปแบบผสมผสานกัน กลาวคือ ความสัมพันธภายในสังคมมุสลิมนั้น คน
มุสลิมยังคงความสัมพันธในระบบเครือญาติไวอยางเหนียวแนน เนื่องชาวมุสลิมนับญาติในแนว
กวางและนับญาติทั้งสองฝาย สมาชิกและเครือญาติของแตละครอบครัวจึงมีจํานวนมาก อีกทั้ง
นิยมที่จะประกอบอาชีพรวมทั้งตั้งหลักแหลงในภูมิลําเนาเดิมหรือพื้นที่ไมหางไกลจากเครือญาติ
และบรรยากาศความเปนมุสลิม สําหรับชาวมุสลิมในยานสายกลางมีเงื่อนไขอีกอยางที่ทําใหการ      
ตั้งบานเรือนสัมพันธกับระบบเครือญาติ คือการที่กลุมเครือญาติเปนเจาของที่ดินแตดั้งเดิมใน   
ยานสายกลาง  

ในขณะที่คนจีนซึ่งเปนผูอพยพเขามาใหมนั้นนิยมการนับญาติทาง“แซ” ซึ่งไมใชญาติ
รวมสายเลือดเดียวกัน เพื่อใหมีจํานวนสมาชิกภายในกลุมความสัมพันธจํานวนมากขึ้น สวนคนจีน
ที่มาตั้งรกรากในพื้นที่มากกวา 2 รุนแลว มักจะมีเครือญาติรวมสายเลือดจํานวนมากอยูแลว      
แตลูกหลานของคนจีนเหลานี้มักไมตั้งหลักแหลงประกอบอาชีพอยูในทองถิ่นเดิม ดวยวุฒ ิ       
การศึกษาระดับสูงตามการสนับสนุนการศึกษาของครอบครัว มีสวนชวยผลักดันใหลูกหลานคนจีน
เหลานี้ตองไปทํางานในเมืองที่ใหญกวาเมืองยะลา  

สําหรับความสัมพันธระหวางชาติพันธุในยานการคาของยะลา ที่ผูคนตางชาติพันธุ   
ตางอพยพเขามาอยูใหมเปนระยะๆเพื่อทําธุรกิจการคา  ชาวจีนและชาวมลายมูสุลิมในยานสายกลาง
จึงสัมพันธกันในลักษณะความเปนเพื่อนบานมากกวาเปนเครือญาติ ชาวมลายูมุสลิมไดยดึถอืหลกั
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ปฏิบัติตอความสัมพันธกับคนอื่นในรูปแบบตางตามหลักศาสนาอิสลาม ในพระคัมภีรอัลกุรอาน        
มีบทบัญญัติเกี่ยวกับบทบาทและหนาที่ที่ชาวมุสลิมพึงปฏิบัติตอเพื่อนบาน ซึ่งบทบัญญัตินี้เปน
สวนหนึ่งในการกําหนดพฤติกรรมของชาวมุสลิมที่มีตอเพื่อนบานชาวจีนดวย   

 บทบัญญัติเรื่องการปฏิบติัตอเพื่อนบาน และเพื่อนตางศาสนา 
เร่ืองการปฏิบัติตัวและการเอาใจใสตอเพื่อนบานมีบัญญัติอยูในพระคัมภีรอัลกุรอาน

และฮะดีษของทานศาสดา(ศ็อลฯ)  ซึ่งอัลลอฮฺ (ซ.ล.) บัญชาไววา 
และจงเคารพสักการะอัลลอฮฺเถิด และอยาใหมีส่ิงหนึ่งสิ่งใดเปนภาคีกับพระองค 

และจงทําดีตอผูบังเกิดเกลาทั้งสองและตอผูเปนญาติที่ใกลชิด และเด็กกําพราและผูขัดสน 
และเพื่อนบานใกลเคียง และเพื่อนที่หางไกล และเพื่อนเคียงขาง และผูเดินทาง และผูที่มี
มือขวาของพวกเจาครอบครอง แทจริงอัลลอฮฺไมชอบผูยะโส ผูโออวด  (4:36 ) 

ทุกคนที่มีบานอยูขางเคียงกันยอมมีสิทธิในการเปนเพื่อนบาน ถึงแมวาจะไมได    
เกี่ยวของในการเปนเครือญาติ หรือมีศาสนาเดียวกันก็ตาม การปฏิบัติดีตอเพื่อนบานทั้งที่เปน
มุสลิมและไมไดเปนมุสลิมเพื่อเปนการใหเกียรติแกเพื่อนบานนี้เปนตัวอยางของขันติธรรมที่อิสลาม
สงเสริม  และเพื่อการเผยแพรขันติธรรมถึงผูคนทั้งมวล นอกจากคําสอนในเรื่องที่เกี่ยวกับการ
ปฏิบัติในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน นอกจากนี้ทานศาสดา (ศ็อลฯ) ยังไดกลาวถึงหลักปฏิบัติตอ
เพื่อนบานในรายละเอียดอีกหลายอยาง เชนการใหเกียรติ ไมทํารายหรือรบกวนเพื่อนบาน การเอา
ใจใสตอเพื่อนบาน ถาหากเพื่อนบานที่อยูในระยะที่อาจเดือดรอนจากกลิ่นการปรุงอาหาร           
ใหชาวมุสลิมคนนั้นเพิ่มปริมาณอาหารและนําไปใหแกเพื่อนบานดวย การเอื้อเฟอตอเพื่อนบานนี้
ไมไดจํากัดเพียงเพื่อนบานที่เปนมุลิมเทานั้นแตหมายรวมถึงเพื่อนบานที่ไมใชมุสลิมดวย “อัลลอฮฺ
มิไดทรงหามพวกเจาเกี่ยวกับรรดาผูที่มิไดตอตานพวกเจาเร่ืองศาสนา และพวกเขามิไดขับไลพวก
เจาออกจากบานเรือนของพวกเจา ในการที่พวกเจาจะทําความดีแกพวกเขาและใหความยุติธรรม
แกพวกเขา แทจริงอัลลอฮฺทรงรักผูมีความยุติธรรม” (60:8) และเพื่อนบานที่ชาวมุสลิมตองให
ความสําคัญกอน คือเพื่อนบานที่มีบานอยูใกลบานชาวมุสลิมคนนั้นมากที่สุด 

คําสอนและหลักปฏิบัติตัวตอเพื่อนบานนี้มีสวนชวยกําหนดพฤติกรรมและปฏิสัมพันธ
ของชาวมลายูมุสลิมตอเพื่อนบานทั้งที่เปนชาติพันธุและศาสนาเดียวกัน รวมไปถึงเพื่อนบาน     
ตางชาติพันธุตางศาสนาดวย เมื่อผูศึกษาไดสังเกตการณในยานสายกลางนั้นจะพบวาใน
ชีวิตประจําวันของผูคนที่อาศัยอยูในยานสายกลางไมวาจะเปนชาวมลายูมุสลิม หรือชาวจีน เมื่อ
ปดรานแลวแตละครอบครัวก็จะทํากิจกรรมอยูในบานตนเอง โดยไมไดมีการเยี่ยมเยียนหรือพบปะ
กันระหวางเพื่อนบาน นอกจากในเวลาที่มีขาวคราวบางอยางที่ตองการเลาสูกันฟง ทั้งชาวจีนและ  
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ชาวมลายูมุสลิมจะเดินไปหากันที่บานเชน เจาของรานทองชาวจีนคนหนึ่งเคยมีลูกจางหนาราน
เปนมุสลิมมะฮฺซึ่งรูจักกับเจาของรานชาวมลายูมุสลิมที่ตั้งรานอยูเยื้องกับรานทองดังกลาว ตอมา
หญิงสาวคนนี้ไดลาออกไปแตงงานกับเจาบาวชาวมุสลิมที่การศึกษาสูงและฐานะดี เจาของราน
ชาวมลายูมุสลิมไดรับทราบขาวจึงมาหาเจาของรานทองแลวเลาเรื่องราวของอดีตลูกจางของ        
เพื่อนบานวาไดไปมีชีวิตครอบครัวที่ดี  นอกจากการไปมาหาสูกันในเวลาที่มีขาวคราว  เพื่อนบาน
ตางชาติพันธุจะไปเยี่ยมเยียนกันเมื่อไดทราบขาวการปวยไข งานฉลองแตงงาน และบางครั้งจะไป
รวมงานศพ แตดวยงานพิธีศพนี้เปนงานที่เกี่ยวของกับความเชื่อและศาสนาคอนขางมาก สําหรับ
ชาวจีนนั้นไมสามารถเขารวมงานศพของชาวมลายูมุสลิมได ส่ิงที่สามารถทําไดคือฝากเงินรวม   
ทําบุญ สวนชาวมลายูมุสลิมบางคนที่มีความใกลชิดสนิทสนมกับคนตางศาสนาเปนการสวนตวันัน้
อาจจะไปรวมงานดวย 

 เพื่อที่จะเหน็ภาพความสัมพันธระหวาง “คนใน” ไดชัดเจนมากขึ้น ผูศึกษาไดจัดกลุม
ความสัมพันธของคนในออกเปน ความสมัพันธระหวางเจาของรานทีเ่ปนคนชาติพนัธุเดียวกนัและ
เจาของรานทีเ่ปนคนตางชาติพันธุเพื่อใหไดภาพของการปฏิสัมพันธที่ชดัเจนมากขึ้น 
  

เจาของรานชาวมสุลมิกบัเจาของรานชาวมสุลิม 
ดังที่ไดกลาวมาแลววาเจาของรานชาวมลายูมุสลิมมีความสัมพันธกันในระบบ      

เครือญาติ โดยมีการนับญาติกันเกือบทุกรานในยานสายกลาง เครือญาติเหลานี้มักจะเลาวาเปน
มลายูมุสลิมเชื้อสาย”กรือเซะ” และยืนยันวา “คนอิสลามที่คาขายในฝงตลาดมีเชื้อจีนทั้งนั้น”     
แตตอมามีชาวมุสลิมจากที่อ่ืนเขามาทําการคาในสายกลาง จึงมีรานมุสลิม 2 รานที่ไมไดเปน  
เครือญาติกันกับรานดั้งเดิม รานหนึ่งในสองรานเขามาเปดรานในยานสายกลางไดเพราะบิดาของ
เจาของรานคนปจจุบันเปนผูรวมบุกเบิกทําโรงไมรวมกับครอบครัวหนึ่งในกลุมเครือญาติขางตน 
มารดาของเจาของรานดังกลาวจึงขอเชาบานในยานสายกลางเพื่อทําการคา ราคาคาเชารานจึง  
ถูกกวาที่ควรจะเปน จนกระทั่งในปจจุบันรานคาแหงนี้ไดสืบทอดมาถึงรุนลูก และเจาของบานเดิม
ไดยกกรรมสิทธิ์บานใหหลานสาวคนหนึ่ง แตคาเชาบานยังคงไมเปล่ียนแปลงจากที่เคยเปนมา 

รานคาที่เปนเครือญาติกันจะมีความรูสึกผูกพันกันมากกวา เจาของรานคาเหลานี้
โดยมากจะบอกไดวาสัมพันธเปนญาติกับรานอื่นอยางไร รานนี้นับเปนญาติฝายใดกับรานนั้น 
ถึงแมบางรานจะเปนญาติหางๆ หรืออาจไมไดมีความสัมพันธกันทางสายเลือดเลย แตดวยรูจัก
และสัมพันธกันมาเนิ่นนานจึงยังคงนับวาเปนญาติกันอยู ญาติๆเหลานี้ไมคอยไดพบปะกันบอยนัก   
เจาของรานมุสลิมหลายรานใหเหตุผลวา “เรามันคนคาขาย ไมมีเวลาไปนั่งคุยเลน” ดังนั้นจึงไดพบ
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เจอกันเฉพาะในโอกาส “กินบุญ”หรืองานพิธีกรรมตางๆเชน ฮารีรายอปอซอ (ตรุษอีดิ้ลฟตรี)      
ฮารีรายอฮัจยี (ตรุษอิดิ้ลอัฎฮา)  มาโซะยาวี  (ภาษามลายู แปลวาพิธีการขลิบอวัยวะเพศ) มาแกปูโละ 
(ภาษามลายู หมายถึงงานแตงงาน)  ในเวลาที่มีคนปวย* หรือในงานศพ งานเลี้ยงน้ําชาเพื่อระดม
เงินบํารุงมัสยิดหรือเพื่อใชเงินในการอื่นเปนตน พิธีกรรมเหลานี้เปนพิธีกรรมทางศาสนาที่มีบทบาท
แฝงนอกจากในเรื่องของความเชื่อแลวยังมีสวนชวยในการรวมคน สรางความเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน และตอกย้ําสํานึกทางชาติพันธุใหเขมแข็งขึ้น  

รานคาอีก 2 ราน รานหนึ่งขายผาปาเตะและผาพื้นเมืองตางๆ รานอุไรเปดขายมา
ตั้งแตหลังไฟไหมจนถึงปจจุบันนับวาเปนรานเกาแกรานหนึ่งในสายกลาง เจาของรานเปนมุสลิม
มะฮฺ (หญิงชาวมุสลิม) จากจังหวัดนครศรีธรรมราช และอีกรานคือรานเปนรานขนาด 2 หอง 
(อาคารพาณิชยติดกันสองหลัง) มีผูประกอบการหลายคนมารวมกันเชาแลวกั้นแบงเปนพื้นที่ขนาด
เล็ก เปนรานยอยของเจาของแตละคน ซึ่งเจาของรานรายยอยเหลานี้เปนมุสลิมทั้งหมด 

ในการทําการคาชาวมุสลิมในสายกลางไดแบงวิธีทําการคาออกเปน 2 แบบคือทํา
การคาตามแบบศาสนบัญญัติ และทําธุรกิจแบบสมัยใหม (แบบทุนนิยม เชนมีการกักตุนสินคาเพื่อ  
เก็งกําไร) ชาวมุสลิมสวนใหญจะใหความนับถือกับผูที่ทําการคาในแบบแรกมากกวาแบบทุนนิยม 
ผูศึกษาไดคุยกับเจาของรานชายมุสลิมคนหนึ่งบอกวารานของเขาทําการคาโดยยึดหลักศาสนา
บัญญัติ  รานที่ตรงขามกัน(ซึ่งเปนรานมุสลิมเชนกัน)ทําการคาแบบ “ทุนนิยม” ไมยึดหลักศาสนา 
ในวิธีการทําการคาที่แตกตางนี้ผูวิจัยพบวามีสวนสรางทัศนคติในทางลบตอเจาของรานที่นับถือ
ศาสนาเดียวกัน ตัวอยางหนึ่งที่สะทอนใหเห็นความสัมพันธที่ไมราบรื่นของสองรานนี้ คือผูวิจัยได
บอกเจาของรานคนที่ยึดหลักการคาในศาสนบัญญัติวา ผูวิจัยคาดวาจะไปคุยกับเจาของรานตรง
ขามตอไป เจาของรานคนเดิมบอกวา “ไมตองไปคุยหรอกเขาไมมีการศึกษา ไปคุยกับรานโนน      
ดีกวาคอนขางมีการศึกษาหนอย”  และยังมีเจาของรานชาวมุสลิมรานอื่นๆพูดถึงรานดังกลาว 
(รานที่ขายแบบทุนนิยม)ในทํานองกักตุนสินคา รวมถึงประธานชมรมธุรกิจการคามุสลิมเลาวา 

                                                 
*  ในกรณีที่มีคนปวย ชาวมุสลิมถือวาเปนโอกาสที่จะไดแสดงน้ําใจตอกัน สวนใหญจึง

ไมไดเพียงแตซื้อของไปเยี่ยมเยียน แตจะไปเฝาไขหรืออยูเปนเพื่อนญาติของผูปวยทั้งวัน หากเปน 
ผูที่สนิทกันชาวมุสลิมที่เปนญาติหรือเพื่อนจะไปเยี่ยมทุกวัน เพื่อไดพูดปลอบใจ ใหกําลังใจโดย
หยิบยกเอาหลักคําสอนทางศาสนามาบอกกลาวกัน ดังนั้นจึงพบเห็นภาพชาวมลายูมุสลิมเปน
กลุมใหญคอยเฝาไขผูปวย 1 คนที่โรงพยาบาลตางๆในสามจังหวัดชายแดนภาคใต 
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“เจาของ รานเปนคนรุนใหม ทําธุรกิจทําลายสายกลาง ขายของเลหลัง ตัดราคาคนอื่น เปนหนี้ 5 
ลานกวาบาทแลว เดี๋ยวก็ไปไมรอด” 

อยางไรก็ตามความสัมพันธทางการคาไมไดเปนเรื่องของความขัดแยงเพียงอยางเดียว 
แตมีการชวยเหลือกันในระหวางเครือญาติ เชนเจาของรานคนหนึ่งตองการหารายไดเพิ่ม
นอกเหนือจากการขายสินคาในราน โดยคิดวาอยากลองทําอาหารหรือขนมเพื่อสงออกไปขาย
ประเทศซาอุ    ในชวงแรกไดทดลองทําพิซซาแลวนําไปใหญาติๆทั้งในยานสายกลาง และที่อ่ืนชวย
ชิมและติชม  รวมทั้งหาคําแนะนําถึงชองทางในการสงออกตอไป จากการชิมคร้ังแรกญาติหลายคน
ในสายกลางไดชวยอุดหนุนโดยการสั่งซื้อทั้งนําไปรับประทานภายในครอบครัวและซื้อแจกจายให
เพื่อนตอไปดวย   

โดยรวมความสัมพันธระหวางเจาของรานชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางเปนไปใน
ลักษณะเครือญาติที่รูจักกันอยางดี แมไมไดไปมาหาสูกันมากนักดวยความจําเปนที่ตองเฝาราน
และดูแลกิจการตลอดทั้งวัน อยางไรก็ตามเครือญาติเหลานี้จะมีโอกาสพบปะกันในงานพิธีกรรม
สําคัญตางๆ รวมทั้งเมื่อครอบครัวใดครอบครัวหนึ่งเกิดประสบปญหาหรือเจ็บไขไดปวย แต
เนื่องจากการประกอบอาชีพเดียวกันและการเปนเพื่อนบานใกลชิดกันอาจกอเกิดความขัดแยงกัน
บางในบางครั้ง  โดยเฉพาะรานที่ขายสินคาใกลเคียงกัน หรือชนิดเดียวกัน มีโอกาสที่จะเกิดความ     
ขัดแยงกันมากกวารานที่ขายสินคาตางชนิดกัน   และการทําหรือไมทําการคาตามหลัก               
ศาสนบัญญัตินั้นมีสวนในการสรางทัศนคติทางบวกและทางลบภายในกลุมเครือญาติเหลานี้ดวย   

เจาของรานชาวจนีกับเจาของรานชาวจีน 
เดิมคนจีนในยะลารูจักกันดีมาตั้งแตตนตระกูล เนื่องจากเปนชนกลุมนอยที่มีจํานวน

นอยที่สุดและตั้งบานเรือนอยูในละแวกเดียวกัน ภายหลังเมื่อการเดินทางสะดวกขึ้น มีคนจีนจากที่
อ่ืนยายมาอยูในยะลาอีกหลายครัวเรือน เมื่อจํานวนประชากรจีนเพิ่มมากขึ้น การจะทําความรูจัก
สนิทสนมกันอยางในอดีตจึงไมใชเร่ืองงาย แตอยางนอยที่สุดคนจีนในยะลาจะรูจักกันในลักษณะ
“คุนหนา”  

คนจีนสวนใหญที่อายุ 45 ปข้ึนไป เมื่อพบปะกันตามที่ตางๆ จะสนทนากันดวย
ภาษาจีน  เจาของรานคาเมื่อขายของใหลูกคาชาวจีนก็จะใชภาษาจีน  แตสําหรับคนที่อายุต่ํากวา 
45 ปลงมา ใชภาษาไทย ซึ่งอาจเปนภาษาใต  สวนเด็กรุนใหมจะใชเพียงภาษาไทยกลาง คนรุนนี้
ยังคงฟงและเขาใจภาษาจีน ที่ใชในครอบครัวได แตนอยคนที่จะใชสนทนาได   สวนภาษาใตก็
เชนกันคือฟงเขาใจ แตไมสามารถพูดได  
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นอกจากโอกาสที่คนจีนไดพบเจอกันในการประชุมของสมาคมแซตางๆ  คนจีนยังมี

โอกาสที่ไดพบเจอกันหลายครั้งใน 1 ป ในงานพิธีกรรม เชนงานแตงงาน งานศพ และงานประจําป
ของศาลเจาจีน งานแตงงานของคนจีนมักจัดงานเลี้ยงที่โรงแรม การเชิญแขกมาในงานนอกจากจะ
เชิญแขกที่รูจักกันเปนการสวนตัวแลว บางครั้งจะเปนแขกที่มาเปนตัวแทนของสมาคมแซดวย    
คนจีนในยานสายกลางมักจะเชิญเพื่อนบานที่เปนชาวมุสลิมไปรวมในงานแตงงานดวยและจะมี
การจัดโตะอาหารอิสลามแยกตางหากสําหรับแขกชาวมุสลิม    

งานศพของคนจีนจะจัดที่มูลนิธิศาลเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว* หรือที่คนจีนเรียกกันวา           
“เซียงตึ้ง” สําหรับคนจีนไหหลําจะนําศพไปตั้งที่ศาลเจาแมทับทิม คนจีนจํานวนไมมากจะทาํพธิศีพ
ที่วัดไทย ในงานศพของคนจีนแทบไมมีคนมุสลิมมารวมพิธีเลย มุสลิมในยานตลาดบางคน       
อาจฝากเงินมารวมในงานศพ  

งานประจําปของแตละศาลเจาจะเปนอีกงานที่ทําใหคนจีนมีโอกาสมาพบปะกันซึ่ง   
ใน 1 ปจะมีงานอยางนอย4ครั้ง หมุนเวียนกันไป คนจีนจะไดมีโอกาสพบปะและทําบุญรวมกันใน  
พิธีกรรมนี้ บางไดไปกินเจ บางไปชวยงานศาลเจา จะเห็นไดวาประเพณีเหลานี้ไมไดเปนเพียง
ประเพณีทางความเชื่อ    แตมีบทบาทในการสืบทอดประเพณีที่ชวยสรางสํานึกทางชาติพันธุและ
ชวยประสานความสัมพันธของชาวจีนในสังคมเมืองที่ไมใหญมากนักเชนเมืองยะลา 

นอกเหนือจากการพบปะกันตามวาระโอกาสขางตนแลว แมบานชาวจีนยังมีโอกาสได
พบปะกับคนจีนดวยกันในเวลาที่ไปจับจายซื้อของทั้งที่ตลาดและรานคาตางๆ ซึ่งเปนโอกาสที่จะ
ไดรับ-สงขาวสารตางๆที่ทําใหคนจีนรับรูถึงความเคลื่อนไหวที่เกิดขึ้นในพื้นที่อยางรวดเร็ว ผูศึกษา
มีโอกาสสังเกตการณอยางมีสวนรวมในรานคาแหงหนึ่งเปนเวลาหลายวัน พบวาเจาของรานคามี  
บทบาทที่ชวยรับและกระจายขาวสารสูชุมชน จากการที่มีลูกคาสักคนเขามาแลวเลาเหตุการณที่

                                                 
* มีการประกอบพิธีกรรมทั้งในทางพุทธศาสนา คือนิมนตรพระภิกษุมาสวดพระ

อภิธรรมทุกคืน และมีการประกอบพิธีกรรมตามประเพณีจีนในวันสุดทาย คือทํากงเต็ก สง
วิญญาณผูตายสูสรวงสวรรค ทําบุญอุทิศสวนกุศลเพื่อใหผูตายนําติดตัวไปใชในโลกหลังความ
ตาย บางศพที่มีฐานะดี ลูกหลานจะจัดใหมีการรองเพลงจีนโดยนักเรียนจากโรงเรียนยะลาบํารุง
เพื่อแสดงการไวอาลัยแกผูตาย สุดทายจะเปนพิธีเคารพศพของสมาคมและองคกรตางๆที่เจาภาพ
บริจาคเงินให องคกรเหลานี้ไมใชมีเพียงสมาคมจีนเทานั้น แตมีทั้งโรงพยาบาลและโรงเรียน ซึ่ง
ตัวแทนองคกรเหลานี้จะตองมาเคารพศพผูตายตามแบบจีน หลังจากเสร็จพิธีจะมีการแหศพใน
ระยะทางไมไกลมากนัก แลวจึงนําศพขึ้นรถเพื่อไปฝงหรือเผาตามแตการตัดสินใจของลูกหลาน 
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เกิดขึ้น และเมื่อลูกคาคนตอมาเขามาจะมีการบอกเลาและถกเถียงถึงเหตุการณนั้นตอไป คร้ังหนึ่ง
มีเหตุการณการยิงครูใหญของโรงเรียนแหงหนึ่งในพื้นที่จังหวัดยะลาซึ่งยังไมไดมีออกขาวทาง    
ส่ือตางๆแตอยางใด แตเร่ืองนี้นับเปนขาวใหญประจําวันที่รานคาแหงนั้น มีการบอกเลาแลกเปลีย่น
ขอมูลที่รูกันมาระหวางเจาของราน  ลูกจาง และลูกคากันตลอดทั้งวันและอีกหลายวันตอมา  

สวนเจาของรานฝายชายจะมีโอกาสพบปะสังสรรคและแลกเปลี่ยนขอมูลขาวสารกันที่
รานน้ําชาในตอนเชา และรานอาหารเมื่อมีงานเลี้ยงสังสรรค หรืองานเลี้ยงโตะแชในตอนเย็นของบาง
วัน เจาของรานบางรานจะมีโอกาสพบปะกันมากขึ้นจากการไปเลนกีฬาและออกกําลังกายรวมกัน  

ถึงแมยะลาจะมีลักษณะเปนเมือง แตดวยเปนเมืองขนาดเล็กผูคนจึงมาใชพื้นที่ตลาด 
พื้นที่สาธารณะ  และพื้นที่ในการประกอบพิธีกรรมรวมกัน ทําใหมีโอกาสไดพบปะแลกเปลี่ยน 
ปะทะสังสรรคกัน ขาวคราวเกือบทุกขาวของคนจีนจึงมักเปนที่รับรูกันอยางกวางขวางในกลุม    
คนจีนดวยกัน   

เจาของรานชาวจีนกับเจาของรานชาวมุสลิม 
เจาของรานในสายกลางมีความสัมพันธกันในลักษณะของเพื่อนบาน  ในความเปน

จริงเจาของรานในสายกลางทุกคนรูจักกันหมด และสวนใหญไมไดรูจักกันเพียงรุนเดียวแตรูจักกัน
มาตั้งแตรุนแม รุนยาย สวนความสนิทสนมมากนอยนั้นขึ้นอยูกับความสัมพันธสวนบุคคล      
เนื่องดวยการประกอบอาชีพคาขายที่จําเปนตองอยูเฝารานตลอดทั้งวัน ทําใหไมสามารถออกไป
พบปะสังสรรคกันได  แตเมื่อพบเจอกันโดยบังเอิญก็มีการทักทายปราศรัยกันอยางดี เมือ่มรีานใหม
เขามาตั้งก็จะรูจักกันโดยการบอกเลาตอๆไป สวนขาวคราวความเปนไปของรานในยานสายกลาง
จะถูกเลาตอกันไป อาจเลาจากบานที่ติดกันไปสูอีกบานที่ติดกันอีกดานหนึ่ง  

กรณีที่มีการเจ็บปวยของเพื่อนบาน   ทั้งชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนถือวาเปนหนาที่
ของเพื่อนบานที่จะตองไปเยี่ยมเยียนกัน โดยเฉพาะชาวมลายูมุสลิมจะเห็นวาเรื่องนี้เปนเรื่องที่
สําคัญมาก เจาของรานเปนมุสลิมมะฮฺคนหนึ่งเลาวา ปกติเวลามีใครปวยก็ไปเยี่ยม “แตถาเปนคน
จีนก็ไดแตเอาของไปให พูดคุยกันเรื่องปวยไมเขาใจ เพราะจะไปบอกวาถึงเวลาจะตายก็ตองเตรยีม
ตัวใหพรอม ตองยอมรับความเจ็บไขไดปวย ไมไดเลย คนจีนจะโกรธเอา คนจีนจะชอบใหบอกวา
แข็งแรงๆ และอายุยืน บอกวาพระเจาดลบันดาลก็ไมได  พูดกับเขาเขาก็ดูถูกเรา เร่ืองหมอบานก็
เหมือนกัน เขาวาโง ปลอยใหรักษาหมอบาน”  เจาของรานคนดังกลาวยังอธิบายย้ําตอไปวาเขาใจ
กันไดยาก สวนเจาของรานชาวมุสลิมอีกคนเลาใหฟงวา “ถาใครแถวนี้เจ็บไขไดปวยก็จะไปเยี่ยม
กัน ตอนที่กะ (กะแปลวาพี่สาว) ไมสบายเขาโรงพยาบาลเพื่อนบานก็ไปเยี่ยม (เพื่อนบานของกะ
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เปนคนจีนสวนใหญ) แบ (แบแปลวาพี่ชาย)เขาโรงพยาบาลคนแถวนี้ (ซึ่งสวนใหญเปนคนจีน,      
ผูศึกษา)ก็ไปเยี่ยม” 

คนจีนที่ทําการคาสวนใหญในยานตลาดขณะนี้สามารถพูดภาษามลายูได            
ดวยตระหนักดีวาลูกคากวารอยละ 80 เปนชาวมลายูมุสลิม  แตจะสามารถพูดไดมากนอยตางกัน
ไปตามที่ตั้งของราน กลาวคือ เจาของรานที่ขายของที่ตลาดเกาจะพูดภาษามลายูไดเกือบจะ      
เทียบเทาเจาของภาษา  เมื่อขามฝงทางรถไฟมาเจาของรานฝงตลาดพูดภาษามลายูไดเพียง       
ในการทําการคาและที่ใชในชีวิตประจําวันเล็กๆนอยๆ สวนชาวมุสลิมที่เปนเจาของรานคาสวน
ใหญเปนชาวมุสลิมที่มีระดับทางการศึกษาคอนขางสูง เขาใจภาษาไทยและพูดภาษาไทยไดอยาง
ชัดเจน แตภาษาหลักที่ใชคือภาษามลายู  คนมุสลิมไมสามารถพูดภาษาจีนได ซึ่งมุสลิมบางคนที่
ทําธุรกิจการใหความเห็นวาเปนเรื่องที่เสียเปรียบ  ถาหากพูดภาษาจีนไดการทําการคากับคนจีนก็
จะงายขึ้น  อีกทั้งมองวาคนจีนมีความทันสมัยในการทําธุรกิจมากกวาดวยไดทราบขอมูลขาวสาร
จากการอานหนังสือพิมพจีนหรือดูขาวภาคภาษาจีน  ซึ่งทําใหมีทราบขอมูลระดับนานาชาติอยาง
รวดเร็ว อยาไรก็ตามเมื่อเพื่อนบานในยานสายกลางพบเจอกันจะไมส่ือสารกันดวยภาษามลายู  
แตจะใชภาษาไทยในการพูดคุยกัน  

เจาของรานทั้งชาวมุสลิมและชาวจีนจะไปมาหาสูกันในบางวาระเชนงานเปดราน  
งานแตงงาน  งานศพ และเมื่อมีใครเจ็บปวย  งานเปดรานใหมจะเปนงานที่ทําใหคนในสายกลาง
ไดมีโอกาสพบปะกัน ซึ่งก็ไมไดเกิดขึ้นบอยนัก เจาของรานอื่นๆจะนําดอกไมไปให ไดพูดคุยทํา
ความรูจักกัน  ไดดื่มน้ําชากัน  ในงานแตงงาน งานแตงงานของชาวมุสลิมมักจัดที่บาน และชาวจีน
มารวมไดโดยไมมีขอหามใดๆ   สวนงานแตงงานของชาวจีนนั้นมักจัดที่โรงแรม ถาหากเจาภาพจัด
โตะสําหรับมุสลิม เพื่อนบานชาวมุสลิมก็ยินดีที่จะไปรวมงาน  งานศพเปนงานที่ชาวมุสลิมไม
สามารถไปรวมได แตก็จะฝากเงินทําบุญ บางครั้งก็ไมทราบเพราะเพื่อนบานบางคนไมไดบอก เชน
มีรานหนึ่งเปนรานคนจีน มารดาของเจาของรานเสียชีวิต    เจาของรานนี้ไมไดบอกรานตรงขามที่
เปนชาวมุสลิม เจาของรานตรงขามทราบวามารดาของเพื่อนบานเสียชีวิต 3 เดือนตอมา เมื่อถาม
ถึงอาการปวยของผูตายดวยเขาใจวายังปวยอยู ซึ่งในกรณีเจาของรานชาวมุสลิมรูสึกวานา        
เสียดายที่ไมทราบจึงไมไดทําบุญ     

ทั้งนี้เนื่องจากความเชื่อของชาวจีนไมไดมีขอหามหรือขอจํากัดใดๆในการรวมพิธีกรรม
ของศาสนาอื่นๆ ทําใหชาวจีนสามารถเขารวมพิธีกรรมหรืองานบุญของชาวมุสลิมไดมากกวาชาว
มุสลิมมารวมพิธีกรรมของคนตางศาสนา ซึ่งขอจํากัดในการรวมพิธีกรรมตางศาสนาความเชื่อของ
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ชาวมุสลิมนี้บางครั้งกอใหเกิดความรูสึกในดานลบของคนตางศาสนา เชนจะมีคําพูดวา “ทีเวลา
งานเขารับเงินทําบุญของเราได แตงานเราทําบุญไมได ไปไมไดเพราะผิดหลักศาสนา” 

ปฏิสัมพันธระหวางเจาของรานที่ขามชาติพันธุไมไดเปนไปดวยดีเสมอไป มีบางครั้งที่
เจาของรานมุสลิมพบกับประสบการณที่ไมดีนักในการสนทนา เชน เจาของรานหญิงชาวมุสลิมเลา
วา เจาของรานหญิงชาวจีนคนหนึ่งมาคุยกับเธอและบอกวาอยากเปนเพื่อนกับเธอ ชอบเธอ      
เธอนิสัยดี แตมีคนเตือนวา “อยาไปคบกับพวกแขก” และลูกจางคนหนึ่งในรานของคนจีนมาเลา  
ใหเจาของรานมุสลิมคนเดียวกันนี้วาเจานายของเธอบอกเธอวา “พวกแขกไวใจไมได” เจาของราน
มุสลิมคนนั้นบอกวา “อยากจะถามเขากลับไปวาคนจีนดีหมดเหรอ แลวพวกเราไวใจไมไดตรงไหน 
แตก็ไมไดถาม เพราะบานอยูแวดลอมดวยคนจีนจึงไมควรมีปญหา”  สวนเจาของรานคนจีนคน
หนึ่งที่รานดานซายติดกับรานชาวมุสลิม และรานดานขวาติดกับรานชาวจีน ทั้ง 3 รานเปดขายของ
มาในเวลาใกลเคียงกัน เมื่อผูวิจัยขอใหชวยแนะนําวาควรไปคุยกับใครตอไป เจาของรานตอบวาไป
คุยกับเฮียกุย (ชื่อสมมติของเจาของรานคนจีนที่อยูดานขวา) ดีกวา เมื่อผูศึกษาถามถึงรานติดกัน
อีกราน เจาของรานคนเดิมตอบวา “ไมคอยสนิท ไปคุยกับเฮียกุยดีกวาเขาดีมีความรูเยอะ”         
อีกประสบการณของเจาของรานชาวมุสลิมอีกรานคือ รานคนจีนรานหนึ่งซึ่งขายสินคาชนิด
เดียวกันกับเธอ มักจะเฝาดูเวลาลูกคาเขารานเธอ เมื่อลูกคาออกจากรานเธอ แลวเดินผานไปราน
นั้น       เจาของรานนั้นจะขอเปดถุงดูและถามลูกคาวาซื้อมาในราคาเทาไร บางทีก็จะขายใหใน
ราคาที่    ต่ํากวารานเรา” แตเจาของรานก็บอกวา “แตกะวาไมไดเกี่ยวกับเขาเปนจีน แลวเราเปน
มุสลิม        แตนาจะเกี่ยวกับเราขายของแบบเดียวกัน”  

อยางไรก็ตามความสัมพันธสวนใหญดําเนินไปดวยดีไมวาตางฝายจะมีทัศนคติตอกัน
อยางไร  เพราะที่สําคัญกวานั้นคือผลประโยชนทางการคา เจาของรานชาวมุสลิมในสายกลางบอก
วามีเพื่อนเปนชาวจีนมากกวาคนไทย เพราะคนไทยเปนขาราชการและทํางานบริษัท เขาก็อยูสวน
เขาไป  และแถวนี้ก็มีแตคนจีน ความสัมพันธของเขากับเพื่อนบานชาวจีนเปนไปดวยดี เพราะ    
“เราทําการคา” บางคนยังบอกวา รูสึกไวใจคนจีนมากกวาคนไทย เพราะคนไทยเปนขาราชการ  
คนจีนนั้นไมเคยกดขี่อะไรคนมุสลิม  

 
ความสัมพันธระหวาง “คนใน” กับ “คนนอก” 
ในยานสายกลางซึ่งเปนยานการคาแหงหนึ่งของผูคนใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต    

เปนพื้นที่ที่ผูคนชาติพันธุตางๆไดมีโอกาสพบปะ ปะทะสังสรรคกัน   ซึ่งในที่นี้จะขอจํากัดเพียง     การ
ปฏิสัมพันธ ระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนดังที่กลาวมา  ผูคนที่เขามาปฏิสัมพันธกันในยาน
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การคาแหงนี้อาจแบงเปนกลุมใหญได 2 กลุม คือ กลุมแรกเปนผูที่อยูอาศัยในยานสายกลาง จัดวา
เปน“คนใน”ยาน กลุมนี้เปนเจาของรานคาตางๆทั้งชาวมลายูมุสลิมและชาวจีน ซึ่งไดกลาวถึง
ความสัมพันธของกลุมนี้มาแลวในขางตน  กลุมที่สองคือกลุมที่เขามาในยานเปนการชั่วคราว     
จัดวาเปน “คนนอก”ยาน ซึ่งหมายถึงลูกจางของรานคา  และลูกคา   

เมื่อแบงกลุมคนหลักๆดังนี้แลว จะทําใหเห็นคูความสัมพันธยอยๆ ออกมาหลายคู
ดวยกัน คือ คูความสัมพันธระหวางนายจางกับลูกจางตางชาติพันธุ  คูความสัมพันธระหวางผูซื้อ
กับ   ผูขายทั้งที่เปนชาติพันธุเดียวกัน และตางชาติพันธุ ในการเก็บขอมูลภาคสนามผูศึกษาพบวา
ระหวางคูความสัมพันธเชนนี้ มีทัศนคติและอคติตางๆแฝงอยูในการมีปฏิสัมพันธตอกันอยู
ตลอดเวลาซึ่งสะทอนผานมาจากการบอกเลาถึงเรื่องราวตางๆ และจากผูศึกษาสังเกตเห็นในการ
สังเกตการณอยางมีสวนรวม  

เจาของรานชาวจีนกับลูกคาชาวมุสลิม 
ปฏิสัมพันธระหวางคนซื้อกับคนขายโดยมากแลวเปนไปดวยดี เนื่องในผลประโยชน

ทางการคา เจาของรานคนจีนมักเอาใจลูกคา และกระตือรือรนในการขาย 
เจาของรานคนจีนหลายรานใหความเห็นตอลูกคาชาวมุสลิมคลายกันหลายประเด็น 

กลาวคือ กอนนี้คนมุสลิมเปนคนที่ไมมีความรูซึ่ง “ความรู”ในความหมายของคนจีนหมายถึง   
ความรูในการคิดคํานวณ ความรูและความสามารถทางดานภาษาไทย ความรูเกี่ยวกับสินคา    
รวมถึงความรูในการทําการคา อีกทั้งรานคาของมุสลิมในสมัยกอนมีจํานวนนอยมาก คนมุสลิม
สวนใหญตองมาซื้อสินคาจากรานคนจีนอยางไมมีทางเลือก การซื้อขายจึงเปนความสัมพันธที่  
มากกวาการทําธุรกิจ สวนหนึ่งเปนความสัมพันธเชิงอํานาจระหวางผูรูและผูไมรูแฝงอยูดวย     
ดวยความรูที่นอยทําใหมุสลิมในอดีตในสายตาของคนจีนเปนกลุมคนที่ดอยกวา  ไมเทาทันกลวิธี
ทางการคาของจีนนัก การมาซื้อของของคนจีนจึงสรางความรูสึกแกชาวมุสลิมเสมือนวาชาวมุสลิม
มาพึ่งพิงคนจีน และไวใจคนจีนมาก เชนการปลอยสินเชื่อเล็กๆนอยๆใหกับลูกคา ชาวมุสลิมในอดีต
ไมไดคิดวาเปนกลวิธีหรือระบบหนึ่งในการคา แตเปนความใจดีและเปนน้ําใจของเจาของรานชาวจีน  

เจาของรานชาวจีนมี เรื่องเลาถึงลูกคามุสลิมในอดีตหลายเรื่อง  ที่แสดงถึง
ความสัมพันธระหวางผูขายกับผูซื้อ  เชนเจาของรานผูชายรานหนึ่งเลาวา “เมื่อกอนมุสลิมมาซื้อ
ของเหมือนมาพึ่งพา เวลามาซื้อของเขาจะกลัว กอนมาตองทองวาจะซื้ออะไร จะซื้ออะไรก็ซื้อเทาที่ 
ทองมาเปนภาษาไทย อยางอื่นไมรูจัก รานคาตกแตงดีไมได เพราะคนมุสลิมจะไมเขา เขากลัววา
ราคาแพง  เราก็ไมทํารานใหสวย เพราะจะขายของยาก” 
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“เมื่อกอนขายของใหคนมุสลิมสนุกมาก ถามุสลิมมาซื้อรองเทาแลวจะตองลองขนาด 

ตองหาถุงพลาสติกมาใสเทากอน เพราะเทาของคนมุสลิมสกปรกมากทําใหรองเทาสกปรกและขาย 
ไมไดอีก”หรือ“รองเทาบางทีถาไมมีเบอร เอาเบอรใหญหนอยให แลวแอบเอากระดาษยัดไวก็ขายได” 

เจาของรานชายชาวจีนคนหนึ่งบอกวาคนมุสลิมเปนคน “เหลาซิก” (ภาษาจีนกลาง)   
แปลวาเปนคนซื่อสัตย โดยยกตัวอยางวาหากเราทอนเงินผิดใหกับลูกคา 10 คน ถาเปนลูกคา
มุสลิมจะนํามาคืน 8 คนใน 10 คน ถาเปนคนจีนหรือไทย อาจจะนํามาคืนถึง 5 คนหรือนอยกวานั้น 

คุณลักษณะของลูกคาชาวมุสลิมที่พอคาแมคาจีนเห็นรวมกันวา คนมุสลิมซื้อของงาย 
ไมจูจี้จุกจิก ไมเลือกหรือตอรองราคามาก ตางกับคนจีนและคนไทย เวลาซื้อจะเลือกมาก ตอราคา
มาก ติโนนตินี่ และเมื่อคนมุสลิมไปซ้ือของรานไหนแลวมักจะเปนลูกคาประจํา มีการแนะนําและ    
ชักชวนใหคนรูจักมาซื้อ  จากการสังเกตการณรานคาแหงหนึ่งผูศึกษาพบวา มีการแนะนําและชกัชวน
กันมาซื้อของที่รานประจํากันจริง บางรานจะมีลูกคาจากหมูบานเดียวกันทั้งหมูบานเปนลูกคาประจํา  

สวนลูกคาชาวมุสลิมมีความคิดเห็นตอคนขายคนจีนวารานคนจีนมักขายของเอากําไร
มาก ลูกคามุสลิมคนหนึ่งเลาวา “ถาไปซื้อน้ําตาลจากรานคนจีนทีไร ตองตวงขาดไปครึ่งแกวทุกที” 
หรือเชนการซื้อผาวา “ถาไปซื้อผารานคนจีน 1 หลา คนขายจะตัดให 35 นิ้วครึ่ง (เทากับ 90 
เซนติเมตรพอดี, ผูศึกษา) แตถาเปนรานอิสลามจะตัดให 36 นิ้ว  อยางไรก็ตามลูกคาชาวมุสลิม
สวนใหญรูสึกประทับใจในบริการ และการตอนรับของเจาของรานคนจีน ลูกคาบางคนเลาวา    
เมื่อไปซ้ือของรานคนจีนสวนใหญเจาของรานจะออกมาตอนรับขับสูและบริการลูกคาอยางดี        
มีบริการสงของถึงบาน    

เจาของรานชาวมุสลิมกับลูกคาที่ไมใชชาวมุสลิม 
โดยทั่วไปลูกคาชาวจีนนับวามีไมมาก ดวยสัดสวนจํานวนประชากร แตก็เปนสวนหนึ่ง

ของลูกคา เจาของรานชาวมลายูมุสลิมมองวาลูกคาที่เปนคนจีนเปนกลุมลูกคาที่ซื้อของยากที่สุด 
ตอรองราคามาก  ดวยวิธีการตางๆ เชนตําหนิคุณภาพสินคา  เพื่อใหไดราคาถูกที่ สุด  ใน
ขณะเดียวกันก็ตองการไดสินคาคุณภาพดี คนจีนคนหนึ่งอธิบายใหผูศึกษาฟงถึงลักษณะรวมกัน
ในเรื่อง   การซื้อของยากของคนจีนวา ดวยคนจีนไดรับการอบรมในเรื่องความประหยัดดังนั้นเมื่อ
จะจับจายซื้อของตองเลือกเฟนของคุณภาพและราคาที่เหมาะสมกัน สวนลูกคาคนไทยจะเหมือน
ลูกคามุสลิมคือไมคอยจะตอรองราคามาก ซื้อของงายกวาเมื่อเทียบกับคนจีน  

อยางไรก็ตามเจาของรานชาวมลายูมุสลิมบางคนเห็นวาลักษณะและวิธีการซื้อของ
เปนนิสัยสวนตัวของแตละคนมากกวา โดยยกตัวอยางวาคนจีนบางคนก็ซื้อของงาย  และคนมสุลิม
บางคนซื้อของยากยิ่งกวาคนจีน  
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สวนลูกคาชาวจีนถาเขามาจับจายซื้อของในยานสายกลางอาจเลือกซื้อของในของ

รานคนรูจัก แตถาหากสินคาที่ตองการไมมีในรานของคนรูจัก และจําเปนตองเลือกระหวางราน 
ชาวมลายูมุสลิมกับรานคนจีนดวยกัน โดยมากคนจีนจะเลือกซื้อของในรานคนมุสลิมดวยเหตุผล
เร่ืองราคาที่ถูกกวา  

 
 
เจาของรานชาวจีนกับลูกจางชาวมุสลิม 
ประมาณ 5 ปที่ผานมา รานคาตางๆเริ่มมีลูกจางขายของหนารานเปนหญิงสาว      

ชาวมุสลิม ปจจุบันรานคากวารอยละ 80 มีลูกจางชาวมุสลิม บางรานมีเฉพาะผูหญิง บางรานเปน
ชาย บางรานมีทั้งหญิงและชาย ข้ึนอยูกับประเภทของสินคา เชนถาเปนรานขายเครื่องกอสราง   
ลูกจางจะเปนผูชาย  ลูกจางเหลานี้มาจากหมูบานนอกเมือง และตางอําเภอ หรือที่ชาวมลายู
มุสลิมมักเรียกวา “กําปง”  มีอายุประมาณ 18-35 ป  สวนใหญจะอยูในชวง18-25ป วุฒิการศึกษา
ของผูมาสมัครขายของหนาราน มีตั้งแตจบประถม 6 ถึงระดับปริญญาตรี ปริญญาตรีเพิ่งมีมา
สมัครปที่แลวอาจเนื่องจากเพราะเศรษฐกิจไมดี หางานทําไมได ลูกจางเหลานี้ไดรับเงินคาจางที่  
ไมสูงมากนักประมาณ 3,000-5,000 บาทตอเดือน 

สาเหตุที่มีรานคาชาวจีนจางลูกจางชาวมุสลิมมากขึ้นเนื่องจากความสามารถในภาษา
มลายูและ”ความรักพวกพอง”ของชาวมุสลิม ลูกจางชาวมุสลิมจึงมีสวนชวยดึงดูดใหชาวมลายู
มุสลิมเขาราน ดังที่ชาวมุสลิมคนหนึ่งไดเปรียบเปรยวาคนจีนจางคนมุสลิมมาเปน “หนามา” และ 
“นางกวัก” ดวยชาวจีนเชื่อวาชาวมลายูมุสลิมมีความโดดเดนในเรื่องของการรักพวกพวง ลูกจาง
ชาวมุสลิมจะชวยดึงดูดลูกคาทั้งที่เปนญาติ คนหมูบานเดียวกับลูกจาง หรือเพื่อน  หรืออยางนอย
ที่สุดลูกคาชาวมลายูมุสลิม  ในเรื่องนี้ผูศึกษาไดตั้งขอสังเกตวาลูกจางชาวมุสลิมดึงดูดลูกคาชาว
มลายูมุสลิมดวยมีสวนชวยสรางการความมั่นใจเรื่องการซื้อขายที่อยูในกรอบปฏิบัติทางศาสนา   
อิสลามซึ่งผูขายที่เปนชาวมุสลิมดวยกันยอมมีความเขาใจไดดีกวาผูขายที่เปนคนตางศาสนา 

นอกจากนีเ้มื่อเปรียบเทยีบลกูจางคนไทยทีน่ับวนัยิง่หายากมากขึ้น “คาแรงสูง ข้ีเกียจ  
ดื่มเหลาจนเสยีงาน สูบบุหร่ี และหวัหมอ”  กับลูกจางชาวมุสลิมที่ซื่อสัตย คาแรงต่ํากวา ไมดื่มของ
มึนเมาแลว ลูกจางชาวมลายูมุสลิมดูจะเปนที่ตองการมากกวา ประกอบกับคนมุสลิมเองมี
การศึกษามากขึ้น มีความรูพูดภาษาไทยไดมากขึ้นจงึกลาออกจาก “กําปง” (ชนบท) มาทํางานใน
เมอืง นอกจากนี้สําหรับรานที่ตองสงของออกไปนอกตวัเมือง ผูสงของที่เปนชาวมสุลิมจะสะดวก
กวาในเรื่องของสวัสดิภาพของคนสง ยานพาหนะ และสินคา  
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ในการทํางานแตละวันลูกจางชาวมุสลิมเหลานี้ยังคงสามารถดําเนินชีวิตประจําวันให

อยูในกรอบของหลักศาสนาได โดยความยินยอมของนายจางชาวจีนในเรื่องของอาหาร             
การแตงกาย และการละหมาด 

ลูกจางชาวมลายูจะไมรับประทานอาหารกลางวันกับเจาของรานเนื่องดวยความไม
สะดวกในเรื่องของอาหารตองหามของชาวมุสลิม เจาของรานบางรานจะใหลูกจางพักออกไปซื้อ
อาหารรับประทานนอกราน แตบางรานพบปญหาวาลูกจางที่ออกไปรับประทานอาหารขางนอก  
ใชเวลาในการรับประทานนานเกินกวาที่ควร  สวนใหญจึงใหลูกจางนําขาวกลองมารับประทานที่
ราน เจาของรานจะจัดหาน้ําดื่มเตรียมไวให  

ในสวนของการแตงกายลูกจางที่เปนมุสลิมมะฮฺจะคลุมฮิญา[มาทํางาน ลูกจางชาว
มุสลิมเหลานี้เลาวาถาหากเด็กสาวจากหมูบานที่เขามาทํางานในเมืองไมคลุมฮิญาปในระหวาง
การทํางาน แลวมีคนในหมูบานมาพบเห็นเมื่อกลับไปยังหมูบานเด็กสาวคนนั้นจะถูกครอบครัว 
ญาติพี่นองและเพื่อนบานตําหนิ ดังนั้นไมวาอยูที่ไหนก็ตองคลุมฮิญาป ซึ่งในเรื่องนี้เจาของรานชาว
จีนสวนใหญไมไดมองวาเปนปญหาหรืออุปสรรคในการทํางานแตอยางใด ในทางกลับกัน         
เจาของรานชาวจีนรูสึกวาผาคลุมผมหรือฮิญาปนั้นเปนสัญลักษณที่ชัดเจนอยางหนึ่งในการดึงดูด
ลูกคาชาวมลายูมุสลิม  

นอกจากเรื่องของอาหารและการแตงกายซึ่งเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตของชาวมลายู
มุสลิม การละหมาดยังเปนอีกสวนของชีวิตชาวมลายูมุสลิมดวย รานคาคนจีนสวนใหญอนุญาตให
ลูกจางชาวมุสลิมที่ตองการละหมาด ทําพิธีละหมาดที่รานไดในเงื่อนไขวาเวลาที่จะไปทําละหมาด
ตองเปนเวลาที่ลูกคาเขารานไมมากนัก ถาหากมีลูกคาเขารานมากใหเลื่อนเวลาในการทําละหมาด
ไปกอน   

สวนในชวงเวลาของการถือศีลอดหรือเดือนรอมฎอนของชาวมุสลิม ลูกจางชาวมุสลิม
จะไมสามารถทํางานหนักไดเทากับชวงเวลาปกติและจะขออนุญาตกลับบานกอนเวลาเลิกงานเพื่อ
เตรียมอาหารรับประทานในเวลากลางคืน ซึ่งนายจางชาวจีนจะยอมรับและเขาใจในสวนนี้       
เมื่อส้ินสุดการถือศีลอด  ชาวมุสลิมจะฉลองวันสิ้นส ุดการถือศีลอดในวัน “ฮารีรายอปอซอ”          
(อิดีลฟตรี) ซึ่งเจาของรานชาวจีนเลาวา “ในวันนี้ไมวาจะอนุญาตหรือไมอนุญาตใหหยุดงาน      
เขา(ลูกจางชาวมุสลิม)ก็จะตองหยุดงานอยางแนนอน” 

นอกจากนี้ในความสัมพันธระหวางนายจางและลูกจางตางชาติพันธุมีทัศนคติ  และ
การปฏิบัติตอกันในดานตางๆ ที่สะทอนออกมาจากการบอกเลาของนายจางและลูกจางคือ        
ลูกจางบางคนเห็นวาเจาของรานชาวจีนบางคนไมมีความเขาใจในศาสนาอิสลาม บางครั้งใหลูกจาง
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หนารานไปลางจานขาว ซึ่งทําใหอึดอัดใจ แคใหทําความสะอาดรานก็นาจะเพียงพอแลว แตบางราน
เจาของรานก็ใจดี จายคาจางดี และขึ้นคาจางใหโดยไมตองขอ ลูกจางชาวมลายูมุสลิมบางคนเลาวา
ชอบทํางานกับรานคนจีนเพราะเมื่อถึงวันตรุษจีนจะไดรับเงิน “แตะเอีย” หรือ “อ่ังเปา” ดวย   

คนจีนคิดวาการที่คนมุสลิมออกมาจาก “กําปง” มาเปนลูกจางนั้นสวนหนึ่งเปนผล         
มาจากการศึกษา  ทําใหคนมลายูมุสลิมหันมาสนใจทําการคามากขึ้น    คนจีนมองวาชาวมลายูมาเปน
ลูกจาง ของคนจีนเพื่อเขามาเรียนรูวิธีการทําการคา แลวภายหลังคนเหลานี้จะออกไปตั้งรานคาเอง  
ลูกจางมุสลิมสวนใหญก็ทํางานเรื่อยๆไมคลองตัว แตบางคนขยันคลองแคลว ลูกจางมุสลิมจะ     
ซื่อสัตยและเชื่อฟง  เจาของรานคนหนึ่งเพิ่มเติมวามีความสุภาพเรียบรอย  นอกจากนี้คนมุสลิม
เปนคนที่รักพวกพองเมื่อลูกคาเปนชาวมุสลิม  และโดยเฉพาะเปนคนรูจัก หรือคนที่มาจากหมูบาน
เดียวกัน จะมีการกระซิบถึงราคาและคุณภาพของ บางครั้งมีคําแนะนําใหไปซื้อสินคาชนิดเดียวกัน
อีกรานที่ราคาถูกกวา  

ปญหาการจางชาวมุสลิม เจาของรานบางคนบอกวาเมื่อกอนเขากับลูกจางชาวมุสลิม
ไมได แตตอนนี้เขากันไดแลว นอกจากนี้ยังมีปญหา คือ ชาวมุสลิมหยุดงานคอนขางบอย เพราะมี
งานบุญ งานกินเหนียว (งานแตงงาน)  บางครั้งเปนเหตุผลวาญาติปวย ซึ่งชาวมุสลิมมีการนับ
ญาติคอนขางกวาง ญาติของแตละคนจึงมีจํานวนมาก และดวยธรรมเนียมของชาวมุสลิมที่ตอง
เยี่ยมเยียนแสดงน้ําใจไมตรีตอกันยามเจ็บปวย วันลางานของลูกจางชาวมุสลิมจึงมีอยางไมจํากัด 
เจาของรานคนหนึ่งเลาวาเดิมใหคาจางเปนเงินเดือน รับเงินเดือนแลวมาทํางาน 10 วัน หยุดไป 20 
วัน  ตอนหลังจึงเปลี่ยนมาจายเปนวัน วันละ 100 บาท สําหรับคนที่บานอยูไกล ตองมาเชาบานอยูจะ
ชวยออกคาเชาบานใหครึ่งหนึ่ง  ในเรื่องอาหารการกินรานคาชาวจีนจะใหลูกจางพักกลางวันไปทาน 
หรือนํามาทานที่ราน  แตไมทานรวมกัน บางรานใหพิเศษสําหรับคาอาหารกลางวัน บางรานไมให 

คําบอกเลาของเจาของรานอาหารอิสลามในจังหวัดนนทบุรีเกี่ยวกับการจางพนักงาน
ในราน จากเรื่อง Bangkok Muslims and the Tourist Trade  เจาของรานเลาวา “เราไมสามารถที่
จะจางพนักงานบริการมุสลิมไดทั้งหมด ทั้งนี้เนื่องจากคนมุสลิมมีญาติเยอะ พวกเขาจึงมักจะมี 
เหตุผลในการลาหยุดงานสักวันหรือสองวัน ซึ่งไมดีตอการทําธุรกิจ” (Chaiwat Satha-Anand 
1991:100) 

เมื่อผูศึกษาเขาไปนั่งสังเกตการณในรานคาของคนจีน ผูศึกษาสังเกตเห็นวาปฏิสัมพันธ
ระหวางนายจางและลูกจางเปนเพียงเรื่องของการสั่งงาน ความสัมพันธระหวางกันยังคงมีระยะหาง
อยูมาก ผูศึกษาไมคอยพบเหตุการณที่แสดงถึงความสนิทสนมระหวางลูกจางกับนายจางตลอดเวลา
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ที่ทําการเก็บขอมูล ประสบการณคร้ังหนึ่งของผูศึกษาเมื่อเขาไปขออนุญาตเจาของรานชาวจีนคุยกับ
ลูกจางชาวมุสลิมในรานคาแหงนั้น เจาของรานบอกวา “ไมตองไปคุยหรอก พวกนี้ฉลาดนอย”  

อยางไรก็ตามการที่เจาของรานชาวจีนจางงานชาวมุสลิมมากขึ้นอาจเปนโอกาสที่ดี 
ในการเรียนรูและสรางความเขาใจความเปนอิสลามใหแกเจาของรานชาวจีนที่ไมมีโอกาสไดเดิน
ทางเขาไปสัมผัสวิถีของมุสลิมอยางใกลชิดเชนที่บรรพบุรุษของตนไดกระทํามา  

 
 
เจาของรานชาวมสุลมิกบัลูกจางชาวมุสลิม 
เจาของรานชาวมุสลิมเห็นการเปลี่ยนแปลงในการมาเปนลูกจางของชาวมุสลิม      

เชนเดียวกันและมองในลักษณะที่คลายกับคนจีนวา คนมุสลิมมีการศึกษาสูงขึ้น พูดภาษาไทย
ไดมากขึ้น จึงกลาที่จะเขามาทํางานในเมืองที่ตองพบเจอกับคนที่พูดภาษาไทยและลูกจางเหลานี้
กําลังมาเรียนรูงานตอไปอาจไปเปดรานคาเชนกัน 

เจาของรานชาวมุสลิมคนหนึ่งตั้งขอสังเกตวา จริงๆชาวมุสลิมไมนิยมใหมุสลิมมะฮฺ 
ออกมานอกบาน โดยเฉพาะทํางานนอกบาน แตทําไมตอนนี้มีหญิงสาวจาก“กําปง”มาทํางานใน
เมืองกันมาก คําตอบที่เจาของรานใหแกผูศึกษาคือ เศรษฐกิจคงไมดีมาก ผลไมขายไมไดราคา    
ไมพอคาใชจาย และเดี๋ยวนี้มุสลิมก็อยากมีโทรทัศน  มีวิทยุ อยากแตงตัวสวยงาม เหลานี้ตอง     
ใชเงินในการซื้อหามา การเขามาทํางานในเมืองมีรายไดสม่ําเสมอ และมากพอจะใชจับจายซื้อของ
ที่ตองการ อีกดานหนึ่งก็ดีกวาวัยรุนเหลานี้จะอยูบานเฉยๆ ขอเงินพอแมใชในแตละวัน เหมือนที่
เปนมาในอดีต 

เจาของรานมุสลิมอีกรานเลาวา คนมุสลิมที่เปนลูกจางมาจาก “กําปง” ทั้งหมด         
ในระยะแรกที่มาเปนทํางานในเมืองยัง “โง” อยู เจาของรานไดเลาวา มีเด็กสาวชาวมุสลิมคนหนึ่ง
มาทํางานที่ราน แลวถูกผูชายที่เปนลูกคาพาไป หายไป 3 วันแลวกลับมาทํางานอยางใจลอย       
ผูชายคนนั้นก็ไมไดมาหาอีกเลยหลังจากนั้น ในที่สุดจึงใหลูกจางคนนั้นออกไป นอกจากนี้เจาของ
รานชายมุสลิมคนหนึ่งเลาวาเขาไมไดเฝารานตลอดเวลา จึงใชวิธีการจางลูกจางประจําราน 3 คน 
ดวยเชื่อวาจํานวนคนที่เปนคี่ จะปองกันการลักขโมยได เขาเลาวาเคยเกิดการขโมยเงินในราน      
ทั้งที่ลูกจางเปนมุสลิมทั้งหมด   

สวนเจาของรานบางคนมีความเห็นตรงกันวาลูกจางชาวมลายูมุสลิมสวนใหญจะ    
“ข้ีเกียจ ไมมีความมานะอดทน ชอบสบาย” คนมุสลิม “ไมหัวหมอ คอนขางซื่อ”  สังเกตไดวาการ
หยุดงานบอยของลูกจางชาวมุสลิมเพื่อไป“กินบุญ”หรือ“เยี่ยมญาติ” ที่ปวยไข ไมไดเปนปญหาตอ
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เจาของรานชาวมุสลิมแตอยางใดดวยเปนคนรวมศาสนาเดียวกัน จึงเขาใจกันในสวนนี้มากกวา
นายจางตางศาสนา  

ในเรื่องการแตงกาย เจาของรานบางรานจะขอใหลูกจางหนารานแตงกายตามศาสน-
บัญญัติโดยเฉพาะลูกจางผูหญิง คือตองคลุมฮิญาบสวมเสื้อแขนยาว และกระโปรงยาว รวมทั้ง
ชักชวนและสนับสนุนใหลูกจางละหมาดตามเวลาดวย แตเจาของรานบางราน (โดยเฉพาะรานที่ถูก
มองวาทําการคาแบบทุนนิยม) จะไมเครงครัดทั้งในเรื่องการแตงกาย และการละหมาดกับลูกจาง  

การจางลูกจางชาวมุสลิมของเจาของรานชาวมุสลิมนอกจากจะชวยเชื่อมโยงเมืองกับ
กําปงแลว ในทางกลับกันการมาอยูรวมกันในชวงเวลาทํางานของคน 2 กลุมนี้ ไดสรางความรูสึก
ทางชนชั้นในชาติพันธุเดียวกันใหเดนชัดขึ้น  

 
เจาของรานชาวมุสลิมกับลูกจางที่ไมใชชาวมุสลิม  
รานคาของชาวมลายูมุสลิมสวนใหญไมไดมีเงื่อนไข หรือขอจํากัดในการจางงานขาม

ชาติพันธุ  เจาของรานชาวมลายูมุสลิมยืนยันวารับลูกจางทั้งคนไทย และคนจีน แตที่ไมคอยมี     
ลูกจางที่ไมใชมุสลิมดวยปจจุบันทั้งคนจีนและคนไทยไมรับจางเปนคนงานหนารานขายของเชนที่
ผานมา สําหรับคนจีนดวยระดับการศึกษาที่สูงทําใหมีโอกาสหางานที่ไดเงินเดือนสูงกวา  สวนคน
ไทยใหความสนใจรับจางทํางานกอสรางหรือทํางานในโรงงานมากกวาเปนลูกจาง  

อยางไรก็ตามรานคาบางรานที่มีลูกจางหลายคน พบวามีลูกจางคนไทยพูดหมุนเวียน
เขามาทํางานในบางชวงเวลา ซึ่งเปนที่ตองการของเจาของรานชาวมลายูมุสลิมดวยลูกจางคนไทย
เหลานี้สามารถพูดไทยไดชัดเจนและน้ําเสียงสุภาพกวาลูกจางชาวมลายู ดวยชาวมลายูมุสลิมบาง
คนพูดภาษาไทยไดไมชัดเจน น้ําเสียงและคําศัพทที่ใชบางครั้งไมสุภาพเทาที่ควร แตเจาของราน
ชาวมุสลิมไดใหความเห็นวา “ลูกจางคนไทยหัวหมอ ชอบขโมยของ” เจาของรานคนหนึ่ง
ยกตัวอยางวา ถาหากไลลูกจางคนไทยออกจากงาน ลูกจางเหลานี้จะไปฟองกรมแรงงาน ให
นายจางจายเงินชดเชยเปนเวลา 3 เดือน ซึ่งถาหากเปนลูกจางชาวมุสลิมไมเกิดเหตุการณเชนนี้ข้ึน   

การเขามาในยานสายกลางของคนแตละชาติพันธุนั้น   นอกจากจะเปนการเขามาทํา       
ธุรกรรมเชน การซื้อขาย แลกเปลี่ยนสินคากันแลว  ส่ิงที่แฝงในการทํากิจกรรมเหลานี้คือการ      
แลกเปลี่ยนและกระจายขาวสารซึ่งไมไดเปนขาวสารเฉพาะในกลุมชาติพันธุใดหนึ่ง แตเปนขาวสาร
ของคนที่อยูรวมในชุมชน รวมไปถึงทองถิ่นเดียวกัน ทั้งยังเชื่อมความสัมพันธระหวางชนชั้นของ
กลุมคนทั้งที่เปนคนในชาติพันธุเดียวกันและคนตางชนชั้นตางชาติพันธุเขาดวยกัน  ซึ่งอาจทําให
คนกลุมตางๆในพื้นที่แหงนี้มีความเขาใจซึ่งกันและกันมากขึ้น  
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เพศสภาพ : โอกาสในการปฏิสมัพันธระหวางชาติพันธุ   
โดยทั่วไปแลวการแบงงานกันทําตามเพศ เปนปจจัยหนึ่งในการกําหนดโอกาสการ

พบปะสังสรรคของคนระหวางชาติพันธุ 
ในอดีตเจาของรานคาชายชาวจีนจะเดินทางเขาไปคาขายในหมูบานตางๆ ในขณะที่

เจาของรานคาหญิงอยูเฝาราน ในการเดินทางไปยังพื้นที่ตางๆ ทําใหพอคาชาวจีนมีโอกาสได    
พบปะผูคนชาติพันธุตางๆมากกวาฝายหญิงที่เฝารานอยูในเมือง โดยเฉพาะผูที่อยูอาศัยในหมูบาน
ตางๆสวนใหญเปนชาวมลายูมุสลิม  ชายชาวจีนจึงมีโอกาสพบปะชาวมลายูมุสลิมและพูดภาษา
มลายูไดมากกวาหญิงชาวจีน   สวนในพื้นที่เมืองในอดีตผูคนที่อาศัยอยูสวนใหญเปนคนจีนและ
คนไทยที่รับราชการ ดังนั้นแมเจาของรานฝายหญิงจะประกอบอาชีพคาขายที่เปดโอกาสใหได
พบปะผูคนมากมาย แตผูคนที่มาซื้อของที่รานสวนใหญเปนคนชาติพันธุเดียวกัน หรือคนไทยที่อยู    
ในเมือง โอกาสที่จะไดพบปะกับคนมลายูมุสลิมจึงมีนอยกวาเจาของรานชาย  

ในปจจุบันเมื่อสถานการณเปลี่ยนแปลงไป ชายชาวจีนที่ทําการคาไมไดเดินทางออก
จากเมืองไปคาขายยังหมูบานตางๆ อีกแลว  ลูกคาจะเปนผูเดินทางเขามาจับจายซื้อของดวย
ตนเอง  ดังนั้นเจาของรานคาซึ่งโดยทั่วไปจะชวยกันขายของทั้งเจาของรานฝายหญิงและฝายชาย
จะมีโอกาสพบปะผูคนตางชาติพันธุคอนขางเทากัน  แตเจาของรานฝายหญิงอาจมีโอกาสในการ
พบปะคนชาติพันธุอ่ืนอีกในกรณีที่เจาของรานหญิงชาวจีนเปลี่ยนบทบาทเปนลูกคาในเวลาที่ไปซื้อ
อาหารที่ตลาดกับคนขายชาวมลายู ชาวไทย และชาวจีน  
  

การปฏิสัมพันธในสถานการณและกรณีตางๆที่กลาวมาขางตนเปนการแสดงใหเห็น
การปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุผานชองทางและกิจกรรมทางเศรษฐกิจเปนสวนใหญ  สวน
ชองทางและกิจกรรมทางสังคมมีสวนชวยใหเกิดการปฏิสัมพันธคอนขางนอย เชนในกรณีการ
แตงงานขามชาติพันธุเกิดขึ้นนอยมากในยานสายกลาง สวนกรณีของการปฏิสัมพันธระหวางเพื่อน
บานนั้นมีเงื่อนไขเรื่องของการประกอบอาชีพมาเกี่ยวของ ทั้งทางดานขอจํากัดทางเวลาที่เจาของ
ราน      ทั้งหลายตองชวยกันทําการคาในเวลาเปดราน เมื่อปดรานแลวตางตองการเวลาพักผอน 
หรืออาจไปสังสรรคในงานตางๆที่มักเปนงานสังสรรคภายในชาติพันธุเดียวกัน  และเงื่อนไขในการ
ประกอบอาชีพเดียวกันทําใหบางครั้งอาจมีความขัดแยงในทางการคา ความสัมพันธจึงอาจหาง
เหินกันไป  
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อยางไรก็ตามเนื่องจากผูคนในยานสายกลางอยูอาศัยในยานเดียวกันมานาน 10 ป

ข้ึนไป คนเหลานี้จึงรูจักหนาคาตารวมทั้งประวัติความเปนมาของกันและกัน  ใหความชวยเหลือ 
พึ่งพิงอิงอาศัยกันรวมถึงการแสดงออกถึงความเห็นอกเห็นใจกันในยามที่เกิดวิกฤติในชีวิตใน
ครอบครัวใดหนึ่งในฐานะที่เปนเพื่อนบานกันมานานหรือในฐานะคนรูจักกัน ไมไดเกี่ยวของกับเร่ือง     
ผลประโยชนทางธุรกิจแตอยางใด    

ในสวนของชองทางทางเศรษฐกิจที่เกิดขึ้นนั้น ไดกอใหเกิดคูความสัมพันธตางๆ ซึ่ง
แสดงใหเห็นโครงสรางทางสังคมผานคูความสัมพันธคูตางๆขางตน ทั้งที่เปนความสัมพันธแบบเทา
เทียมกันเชนกรณีความสัมพันธระหวางเจาของราน และความสัมพันธตางระดับเชนความสัมพันธ
ของเจาของรานกับลูกคา และความสัมพันธระหวางเจาของรานกับลูกจาง  ในกรณีตางๆนี้ทําให
เห็นบทบาทและการปรับตัวของคนชาติพันธุตางๆในสังคมในสถานการณที่แตกตางกันไป  

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



บทที่4 
วิเคราะหปฏสิัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจนีในยานสายกลาง 

 
จากขอมูลแสดงใหเห็นวาในการปฏิสัมพันธระหวางคนมลายูมุสลิมและคนจีนในฐานะ

เปนคนในทองถิ่นเดียวกัน คนทั้งสองชาติพันธุมีกลไกการจัดจําแนกแยกแยะกลุมของตนกับอีก      
กลุมหนึ่ง เพื่อแสดงถึงอัตลักษณของกลุม โดยมีความเชื่อ ภาษา ประเพณี วัฒนธรรมและภูมิหลัง   
บางอยางตามบริบททางประวัติศาสตรที่เปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาเปนตัวกําหนด  สํานึกทาง       
ชาติพันธุจึงเปนกระบวนการสรางความหมายซึ่งกําหนดความสัมพันธระหวางกลุมชนตางๆ (อานันท 
กาญจนพันธ 2546:9) ในบทนี้จึงขอสรุปถึงวิวัฒนาการความสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุทั้งสองที่ 
นําไปสูกระบวนการสรางสํานึกทางชาติพันธุ  
  

วิวัฒนาการของการปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูมุสลิมและชาวจีน 
เมื่อเร่ิมสรางบานแปงเมืองยะลา ชาวจีนเปนผูผูกขาดในการทําการคาทั้งในพื้นที่ตลาดใน

เมืองและการเปนพอคาที่เดินทางไปแลกเปลี่ยนสินคาในหมูบานตางๆ คนจีนและคนมลายูตางเปนผู
จัดบริการสินคาใหแกกันกลาวคือคนมลายูจะเปนผูผลิตสินคาทางการเกษตรแลวสงขายแกคนจีน 
ในขณะที่คนจีนเปนผูรับซ้ือสินคาและนําสินคาที่ไมสามารถผลิตภายในทองถิ่นเขามาขาย การประกอบ
อาชีพ      ที่แตกตางกันเชนนี้ทําใหคนทั้งสองกลุมมีการพึ่งพิงอิงอาศัยกันและมีปฏิสัมพันธอยางตอเนื่อง
และสม่ําเสมอ โดยเฉพาะทั้งสองกลุมนี้สัมพันธกันทางเศรษฐกิจโดยไมไดมีความเกี่ยวของใดๆกับเร่ือง   
การเมือง ดวยความเปนพอคาที่เปนคนตางถิ่นทําใหคนจีนตองเรียนรูภาษาและความเชื่อของลูกคา
ชาวมลายูเพื่อความสะดวกและปลอดภัยในการเดินทางและเพื่อผลประโยชนทางการคาของตน 

อยางไรก็ตามความสัมพันธในลักษณะนี้ไมไดเปนความสัมพันธอยางเทาเทียมกัน ดวยชาว
จีนที่เปนคนกลางในการซื้อขายแลกเปลี่ยนสินคา เปนผูที่เดินทางเขาไปหาชาวมลายูในทองถิ่นตางๆ 
และเปนผูที่มีความรูในเรื่องการตลาดมากกวา ในสถานภาพเชนนี้เห็นไดวาชาวมลายูมุสลิมสวนใหญ
อาจตองเปนฝายที่พึ่งพิงชาวจีนมากกวา ชาวจีนจะมีอํานาจในการตอรองมากกวาชาวมลายูมุสลิม 
และถึงแมวาชาวมลายูมุสลิมจะเขามาเลือกซื้อสินคาในเมืองจากรานคาซึ่งสวนใหญเปนของคนจีนนั้น 
คนจีนยังคงเปนผูมีอํานาจตอรองมากกวา เนื่องดวยในพื้นที่เมืองคนจีนยังคงเปนผูที่ผูกขาดทางการคา 
คนมลายูมุสลิมสวนใหญในอดีตไมรูภาษาไทยจึงไมรูจักชื่อสินคาและไมมีความรูในเรื่องมาตราชาง
ตวงวัด ชาวจีนจึงเปนผูควบคุมกิจกรรมในการซื้อขายเกือบทั้งหมด 

 
193 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 

 

194

 

ในทางกลับกันคนจีนบางกลุมที่ไมมีที่ดินเปนของตนเอง จะตองเชาบานจากคนมลายู
มุสลิมเพื่อทําการคา อยางไรก็ตามคนมลายูมุสลิมที่เปนเจาของบานและที่ดินเปนกลุมคนมุสลิมที่
เปนเครือญาติกัน คนมลายูมุสลิมกลุมนี้ไมใชคนกลุมใหญในสังคมเมืองยะลา ในสถานะเชนนี้
อํานาจในการตอรองของคนจีนจะลดนอยลง    แตทั้งนี้การตอรองจะขึ้นอยูกับความสัมพันธ
ระหวางผูเชาและผูใหเชาดวย เชนในกรณีที่หะยีมะตอเฮไมข้ึนคาเชาตามคําขอรองของคนจีน 
เนื่องจากรูจักกับคนจีนผูเชาเปนการสวนตัวนอกเหนือจากความสัมพันธทางธุรกิจ 

อยางไรก็ตามการปฏิสัมพันธระหวางชาวมลายูและชาวจีนทั้งในสวนของชนบทและ
ในเมืองเปนไปอยางพึ่งพิงอิงอาศัยซึ่งกันและกันในการทํามาหากิน ถึงแมจะมีความสัมพันธที่ไม
เทาเทียมกันแตเปนความไมเทาเทียมกันในทางเศรษฐกิจ  ไมไดเปนการกดขี่ขมเหงทางความเชื่อ
และวัฒนธรรม  ในทางกลับกันการกระทําบางอยางเพื่อผลประโยชนทางการคาของคนจีนนั้นกลับ
เปนการแสดงออกถึงความพยายามเรียนรูในวัฒนธรรมมลายูมุสลิมเชนการเรียนรูภาษา การเรียนรู
ในความเชื่อบางอยางที่เกี่ยวกับขอหาม จนกระทั่งเปนความเขาใจและ ยอมรับในความแตกตาง
ระหวางกัน  

ในปจจุบันเมื่อตลาดเมืองยะลาเติบโตขึ้น ชาวมลายูมุสลิมผูเปนเจาของที่ดินเขามา
ประกอบอาชีพการคาในยานสายกลางมากขึ้น  ปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุเปลี่ยนแปลงไป ชาว
จีนและชาวมลายูมุสลิมกําลังแขงขันกันในการประกอบอาชีพคาขายในพื้นที่เดียวกัน ชาวมลายู
มุสลิมเขามาทําการคาดวยปจจัยหลายประการ ประการแรกชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้เปนคนจาก
ปตตานีที่มีบรรพบุรุษผูซึ่งมีประสบการณในการทําการคาขายมาตั้งแตอดีต ประการที่สองชาว
มลายูกลุมนี้เปนเจาของที่ดินในยานสายกลาง ประการที่สามชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้มีทุนจาก
บรรพบุรุษและครอบครัว เพียงพอสําหรับใชลงทุนในการทําการคา ประการสุดทายชาวมลายู   
กลุมนี้เปนคนรุนใหมคืออายุระหวาง 30-40ป ที่ไดรับการศึกษาคอนขางสูง มีความสามารถในการ
ฟง พูด อาน เขียนภาษามลายู ไทย และบางคนมีความรูในภาษาอังกฤษดวย ทําใหสามารถเรียนรู
และเทาทันในเรื่องการตลาดมากกวาชาวมลายูในอดีต ในขณะที่คนจีนตองออกจากพื้นที่ทาง
การคาในยาน    ดังกลาวไปเพราะปจจัยตางๆ คือ ประการแรกลูกหลานชาวจีนที่ไดรับการศึกษา
ในระดับสูงไมกลับมาอยูอาศัยและทํางานที่ยะลาอีกตอไป ประการที่สองชาวจีนไมสามารถตอ
สัญญาเชาบานไดจึงตองยายออกไปจากพื้นที่ ซึ่งบางคนยายไปเปดรานคาที่อ่ืนในกรณีที่ลูกหลาน
กลับมาสืบทอดกิจการของพอแม บางคนเลิกกิจการไปเลยเมื่อตองยายออกจากยานสายกลาง   

 นอกจากนี้ภายหลงัสิ้นสุดยคุอาณานิคมเมืองตางๆในเอเชียตะวนัออกเฉียงใตได     
รับผลกระทบจากการแพรกระจายของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม สงผลใหเกิดการอพยพ   
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เคลื่อนยายของแรงงานจากชนบทเขาสูเมอืง หนุมสาวชาวมลายูมุสลิมที่มกีารศึกษาตั้งแต
มัธยมศึกษาปที่ 3 จนถึงระดับปริญญาตรีที่มีความรูภาษาไทยดี ไดเขามาหางานทาํในเมือง ทั้งที่
ทํางานในโรงงาน และรับจางขายของหนาราน ในขณะนี้รานคาชาวจีนแทบทุกรานจะจางชาวมลายู
มุสลิมทํางานในรานดวยเจาของรานชาวจีนรุนที่ไมไดเดินทางไปคาขายตามหมูบาน ไมสามารถพูด
ภาษามลายูได หรืออาจพูดไดไมมากพอที่จะทําความเขาใจความตองการของชาวมลายูมุสลิม 
ลูกจางชาวมลายูจึงรับหนาทีเ่ปนทั้งคนขายของ ลาม และ“นางกวัก” ซึ่งหนาที่สุดทายนี้เปนการ
สรางประโยชนจากลักษณะ“การรักพวกพอง”ของชาวมุสลิมตามที่คนจีนเขาใจ ถึงแมวาการมี
ลูกจางชาวมุสลิมจะสรางความไมพอใจในหลายเรื่องแกชาวจีน เชน เร่ืองการหยุดงานบอยๆ ไมขยัน
เทาที่ควร ชาวจีนยังคงจางชาวมลายูตอไปเพื่อผลประโยชนทางเศรษฐกิจหลายอยางคือ คาจาง
แรงงานต่ํา             ความสามารถในการสื่อสารภาษามลายูกับลูกคาและการชวยดึงดูดลูกคาชาว

มุสลิมและแกปญหาการหยดุงานดวยการใหคาจางรายวันดังที่ไดกลาวมาแลว  
ในสถานการณที่เปลี่ยนแปลงเชนนี้สงผลตอรูปแบบความสัมพันธของชาวมลายูและ

ชาวจีน จากที่เคยพึ่งพิงอาศัยในการทํามาหากิน แลกเปลี่ยนสินคาซึ่งกันและกัน ความสัมพันธ
ระหวางคนสองชาติพันธุมีรูปแบบที่หลากหลายและซับซอนมากขึ้น จากที่เคยเปนเพียงผูซื้อกับ     
ผูขาย ผูเชาบานกับผูใหเชาบาน มาเปนเพื่อนบาน คูแขงทางการคา ผูซื้อกับผูขาย นายจางกับ    
ลูกจาง การปฏิสัมพันธระหวางคูตางๆเหลานี้ดําเนินอยูภายใตกลไกการตลาดในเมืองขนาดเล็ก   
ซึ่งมีส่ิงจูงใจรวมกัน คือ ผลประโยชนทางเศรษฐกิจ 

ยานสายกลางในเมืองยะลาจึงเปนพื้นที่ปฏิสัมพันธของคนตางชาติพันธุ และตางชนชั้น 
ประสบการณของการปฏิสัมพันธระหวางคนสองกลุมชาติพันธุเปนสวนชวยในการสรางอัตลักษณ
และพรมแดนทางชาติพันธุข้ึน อีกทั้งในการปฏิสัมพันธนี้ยังกอใหเกิดกลไกการปรับตัว และกลไกใน
การลดปญหาความขัดแยงที่อาจเกิดขึ้นระหวางการอยูรวมกัน 
  

อัตลักษณทางชาติพันธุ 
อัตลักษณเปนสิ่งที่บงบอกถึงตัวเราที่ตางจากคนอื่น คนแตละคนมีสัดสวนองคประกอบ

ของอัตลักษณที่แตกตางกัน  อัตลักษณไมใชส่ิงที่บันทึกอยูในเอกสารทางราชการ แตเปนความภักดี
ของคนแตละคนตออะไรบางอยางที่รวมคนเขามาเปนกลุม เชน ประเพณีทางศาสนา ชาติ ชาติพันธุ 
เชื้อชาติ องคกรตางๆเชน องคกรทางสังคม กลุมเลนกีฬา กลุมเพื่อน ฯลฯ โดยที่ปจเจกบุคคลจะผูกพัน
ตัวเองเขากับกลุมตางๆมากมายและมีสัดสวนความรูสึกรวมความภักดีตอกลุมตางๆ ไมเทาเทียมกัน  
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สัดสวนความภักดีตอกลุมตางๆของแตละคนทําใหคนแตละคนมีความเฉพาะตัวและไมสามารถ     
แทนที่กันได (Maalouf 2000:10-12) 

ในที่นี้ผูศึกษาไมไดมุงศึกษาเรื่องอัตลักษณระดับปจเจกบุคคล   แตตองการอธิบายถึง 
อัตลักษณของกลุมคนที่อยูรวมกันในสังคมที่มีโครงสรางซับซอนทั้งในเรื่องของกลุมชาติพันธุ และ
ระดับช้ันทางสังคม ที่แสดงใหเห็นวาชาวจีนและมุสลิมยานสายกลางมีอัตลักษณทางชาติพันธุที่     
ปรับเปลี่ยนเลื่อนไหลไปมาตามปจจัยทางประวัติศาสตร ประสบการณในการปฏิสัมพันธ สภาวะ   
แวดลอม ปจจัยทางเศรษฐกิจ การเมือง และสังคม 

อัตลักษณของชาวมลายูมสุลิม  
ชาวมลายูมุสลิมเปนชนกลุมใหญที่มีประชากรจํานวนมากที่สุดเมื่อเปรียบเทียบกับ

กลุมชาติพันธุ อ่ืนในทองถิ่นจังหวัดชายแดนภาคใต  ในการอยูรวมกับชาติพันธุ อ่ืนในสังคม        
ชาวมลายูจะนิยามตนเองตางจากกลุมอ่ืน   โดยใชวัฒนธรรมของชาติพันธุและวัฒนธรรมจาก
ความเชื่อในศาสนาในการนิยามตัวตนของชาวมลายูมุสลิม  จากการศึกษาพบวาอัตลักษณของ   
ชาวมลายูมุสลิมผสมผสานกันดวยการใชประวัติศาสตรปตตานี ภาษามลายู ซึ่งแสดงถึงความเปน
มลายู  ผสมกับความเชื่อในศาสนาอิสลามที่แสดงถึงความเปนมุสลิมผานการแตงกาย อาหาร 
ประเพณี และพิธีกรรม ดังในงานวิจัยของ ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ(1980:248)  ชี้ใหเห็นวามุสลิม
ทางภาคใตจะรักษาความแตกตางทางวัฒนธรรมโดย การแตงกาย และศาสนปฏิบัติ ผานองคกร
ทางสังคมรูปแบบตางๆ เชน ครอบครัว เครือญาติ ชุมชน มิตรภาพ และการศึกษาศาสนา รวมถึง
ประวัติความเปนมาอันยาวนานรวมกันในการปฏิสัมพันธกับรัฐไทย ซึ่งในสวนของประวัติศาสตร
นั้นมีการเปลี่ยนแปลงตามการตีความหลักฐานและบริบททางสังคมการเมืองของชุมชน การ
ปรับเปลี่ยนของประวัติศาสตรและประสบการณจากการปฏิสัมพันธที่เกิดขึ้นนี้มีสวนในการสราง
และปรับเปลี่ยนอัตลักษณของชาติพันธุชาวมลายูมุสลิมดวย 

อัตลักษณของชาวมลายูมุสลิมเร่ิมตนจากคําเรียกตัวเองของชาวมลายูมุสลิม        
เมื่อผูศึกษาถามคนม ุสลิมในยานสายกลางวาเขาเปนใคร คําตอบที่ไดคือ “ออแฆนายู” หรือ       
คนมลายู ในงานของฉวีวรรณ ประจวบเหมาะเขียนถึง ออแฆนายู  วาหมายถึงคนที่มีบรรพบุรุษ
ดั้งเดิมเปนคนอาณาจักรปตตานี พูดภาษามลายู แตงกาย  และนับถือศาสนาอิสลาม  การนิยาม
ตัวตนวาเปน ”ออแฆนายู”เปนผลพวงจากการมีประวัติความเปนมารวมกันของคนในทองถิ่น 
(1980:249) เห็นไดวาตัวตนของออแฆนายูเปนการผสมผสานกันระหวางความเปนชาติพันธุมลายู 
และความเชื่อในศาสนาอิสลามที่ชาวมลายูนับถือมาเปนเวลาหลายรอยป คนมุสลิมจึงถูกจับคูกับ
ความเปนคนมลายูมาเปนเวลานาน ดังนั้นเมื่อกลาวถึง ออแฆนายู จึงหมายถึง คนมลายูมุสลิม  
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ออแฆนายูเหลานี้ไดใชความเปนชาติพันธุซึ่งแสดงออกผานทางประวัติศาสตร    
ความเปนมาของอาณาจักรปตตานีและภาษามลายู และความเชื่อในศาสนาอิสลามซึ่งแสดงผาน
การแตงกาย ประเพณี และพิธีกรรมทางศาสนามาเปนสวนชวยในการสรางอัตลกัษณทางชาตพินัธุ 
เห็นไดจากปจจัยตางๆดังนี้ 

ประวัติศาสตรอาณาจักรปตตานี  
ผูศึกษาไดเขียนถึงประวัติศาสตรและขอวิพากษทางประวัติศาสตรของอาณาจักร

ปตตานี รวมถึงความทรงจําของคนในทองถิ่นไวในบทที่ 1 ซึ่งผูศึกษาไดสรุปไวแลววาประวัติศาสตร  
ที่เปนที่รับรูของนักวิชาการนั้นแตกตางจากประวัติศาสตร ที่เปนที่รับรูกันในคนสวนใหญ โดยที่       
นักวิชาการทางประวัติศาสตรจะมีความรูทางประวัติศาสตรจากวรรณกรรมทางประวัติศาสตร        
ทั้งที่เขียนขึ้นโดยชาวมลายูและรัฐ ที่มีรายละเอียดและอุดมไปดวยหลักฐานที่เปนลายลักษณอักษร 
รวมถึงขอวิพากษตางๆ  

สําหรับคนสวนใหญแลวประวัติศาสตรที่รับรูจากรองรอยสถานที่และวัตถุตางๆที่  
เหลืออยูในปจจุบัน ประกอบกับคําบอกเลาจากความทรงจําที่สืบตอกันมาจากคนเฒาคนแกใน 
ชุมชนและครอบครัวชวยสรางความรูสึกภาคภูมิใจในการเปนเจาของแผนดินที่คร้ังหนึ่งเคยเปน
เมืองทาคาขายสําคัญของภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต และเปนผืนแผนดินที่อุดมสมบูรณไปดวย
ทรัพยากรทางธรรมชาติตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ยืนยันถึงรากเหงาของชาวมลายูวาไดอาศัยอยู 
บริเวณ 3 จังหวัดภาคใตมาเปนเวลายาวนาน กอนที่“คนอื่น”จะเขามายังดินแดนแหงนี้  ประวัติศาสตร          
ยังเปนหลักฐานยืนยันถึงการเปนเชื้อสายมลายูที่มีบรรพบุรุษรวมกัน สายสัมพันธของเครือญาติ
ของคนในชุมชน และความสัมพันธระหวางชุมชนตางๆที่กอใหเกิดสํานึกรวมของทองถิ่นที่มี
แหลงกําเนิดอยูที่ดินแดนแหงอาณาจักรปตตานี มีมรดกทางวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมาอยาง
เขมแข็ง   จนกระทั่งปจจุบันคือภาษามลายู  

ประวัติศาสตรของชาวมลายูไมเพียงเปนสวนหนึ่งในการสรางสํานึกทางชาติพันธุของ
ชาวมลายู แตประวัติศาสตรและความทรงจําของชาวมลายูยังเปนพลังในการตอรองกับอํานาจ    
ที่เขามาครอบครองดินแดนแหงนี้ดวยเชนกัน 

 
ภาษามลายู  
จากการศึกษาพบวา ภาษามลายูเปนอัตลักษณอยางหนึ่งของชาวมลายูมุสลิม และ

ยังเปนเครื่องมือในการสืบทอดอัตลักษณทางวัฒนธรรมของชาวมลายูมุสลิม  สุเทพ สุนทรเภสัช 
(2541:46) ตั้งขอสังเกตเกี่ยวกับเร่ืองภาษาในการสืบทอดอัตลักษณของชาวมุสลิมชาติพันธุตางๆ
ในกรุงเทพฯประการหนึ่งที่ทําใหชาวมุสลิมในกรุงเทพฯสูญเสียลักษณะสําคัญทางชาติพันธุคือ  
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ชาวมุสลิมกลุมตางๆในกรุงเทพฯไมไดสอนบุตรหลานใหพูดภาษาดั้งเดิมของกลุม ดวยเพราะ
ภาษาไทยเปนภาษาทางการในการติดตอส่ือสาร   ชาวมุสลิมในกรุงเทพฯจึงใชภาษาไทยเปนสวน
ใหญ      เห็นไดวาภาษาเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณชาวมลายูมุสลิม ภาษามลายูที่ใชในประเทศ
มาเลเซียเรียกกันวาภาษามลายูกลาง สวนภาษามลายูที่ใชในจังหวัดชายแดนภาคใตเรียกกันวา
ภาษามลายูถิ่น (ประพนธ เรืองณรงค 2540:175) เปนภาษาของชาวมลายูที่ใชกันในทองถิ่นมา
ตั้งแตในอดีต  ชาวมลายูมุสลิมในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใตจะใชภาษามลายูในชีวิตประจําวัน
ภายในครอบครัวและระหวางชาวมลายูดวยกันในการพบปะสังสรรคกันในที่สาธารณะตางๆ  ผู
ศึกษาแสดงตัวอยางภาษามลายูไวในตารางตอไปนี้ 

ภาษามลายูถิน่ ภาษาไทย 
มาแก กิน,รับประทาน 
ซาดะ อรอย 
ดูวิ เงิน 
นามอ ชื่อ 
ออแฆ คน 
กือดา ยานตลาด,ยานการคา 
บือลี ซื้อ 
ปูปู ลูกพี่ลูกนอง 
กะ,กะ พี่สาว 
เดะ นอง 

แบ,อาแบ พี่ชาย 
กําปง หมูบาน 

ตรีมอกาเซะห ขอบคุณ 
กีมานอ ไปไหน 

           ตารางที่1 ตารางเปรียบเทียบคําในภาษามลายูกบัคําภาษาไทย 
แมในปจจุบันวัยรุนชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางจะไมคอยพูดภาษามลายู วัยรุน

เหลานี้บางคนที่เกิดและเติบโตในยานสายกลางพูดภาษามลายูไดเพียงเล็กนอย บางคนที่ยายจาก
ที่ อ่ืนในเวลาไมนานจะยังคงพูดภาษามลายูไดคอนขางมาก อยางไรก็ตามวัยรุนมลายูใน          
ยานสายกลางจะมีโอกาสไดเรียนรูภาษามลายูโดยการที่ปูยาตายายและพอแมที่พูดภาษามลายู
เปนภาษาหลักจะใชภาษามลายูกับลูกหลานและคนอื่นๆในครอบครัว  ประกอบกับชาวมลายู
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มุสลิมในยานสายกลางนิยมสงลูกหลานไปเรียนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามยานตลาดเกา  
ซึ่งทั้งภายในโรงเรียนและพื้นที่ยานตลาดเกาผูคนใชภาษามลายูกันอยางเขมขน ทําใหลูกหลาน      
ชาวมลายูเหลานี้ยังสามารถฟงภาษามลายูไดอยางเขาใจ การไปโรงเรียนที่ตองเรียนศาสนาเปนภาษา
ยาวี และมีปฏิสัมพันธกับเพื่อนชาวมลายูจากพื้นที่ชนบทที่ยังคงใชภาษามลายูเปนภาษาหลัก       
เหลานี้ลวนเปนสถานการณบังคับใหลูกหลานชาวมลายูในเมืองไดเรียนรูภาษามลายูมากขึ้น  

 ภาษามลายูนอกจากเปนอัตลักษณของชาวมลายูมุสลิมแลวยังเปนพรมแดนทาง  
ชาติพันธุที่เปนขอบเขตการเปนสมาชิกกลุม เพราะชาวมลายูมุสลิมสวนใหญในปจจุบันสามารถ
พูดภาษาไทยได แตไมนิยมพูด  หลายครั้งที่ผูศึกษาไดพบสถานการณที่แสดงออกถึงเสนแบง
พรมแดนทางชาติพันธุ เชน ในการสนทนาระหวางเจาของรานชาวจีนกับลูกจางชาวมลายูมุสลิม2-
3คน หากลูกจางพูดกับเจาของรานโดยตรงจะใชภาษาไทยในการสื่อสาร หรือบางครั้งถาหาก    
เจาของรานคนดังกลาวสามารถพูดหรือฟงภาษามลายูเขาใจลูกจางจะพูดภาษามลายูกับเจาของราน 
แตเมื่อลูกจางเหลานี้หันมาสนทนากันเอง ทั้งที่เจาของรานยังคงอยูในวงสนทนานั้น ลูกจางชาว
มลายูจะใชภาษามลายูแลวจึงคอยหันมาแปลใหเจาของรานฟงอีกครั้ง   

นอกจากกรณีดังกลาวยังพบกรณีที่ลูกจางชาวมลายูจะใชภาษามลายใูนการขายของกบั
ลูกคา ตั้งแตแนะนําสินคา บอกราคา จนกระทั่งการตอรองราคาเสร็จส้ิน ลูกจางเหลานี้จะเขาไปบอก
ราคาที่ไดตกลงไวกับเจาของรานเปนภาษาไทย  ในทางกลับกันถาหากเจาของรานและลูกจางเปน
ชาวมลายูมุสลิมและลูกคาเปนคนไทยหรือจีน เมื่อมีลูกคาเขามาในรานลูกจางจะพูดภาษาไทยกับ 
ลูกคาในการเสนอขายสินคาและราคา เมื่อตอรองราคาแลวลูกจางจะไปบอกเจาของรานเปนภาษา
มลายูวา ลูกคาตองการซื้อในราคาดังกลาว หรือหากลูกคามีคําถามแลวลูกจางตอบไมไดลูกจางจะ
ไปถามเจาของรานเปนภาษามลายู แลวจึงกลับมาตอบลูกคาเปนภาษาไทยตอไป  

กรณีที่ผูศึกษามีประสบการณดวยตนเองคือ ครั้งหนึ่งผูศึกษาไดไปสัมภาษณเจาของ
รานแหงหนึ่ง แลวญาติคนหนึ่งของเจาของรานไดเขามารวมในการสัมภาษณครั้งนี้ดวย ซึ่งญาติ 
คนนี้ผูศึกษาไดรูจักมากอนแลว ในการใหสัมภาษณทั้งสองคนจะตอบคําถามผูศึกษาเปน
ภาษาไทยอยางชัดเจน แตเมื่อมีขอถกเถียงกันในบางประเด็นทั้งสองคนจะเปลี่ยนไปใชภาษามลายู
ทันที      เหตุการณเชนนี้เกิดข้ึนอีกหลายครั้งในเวลาที่ผูศึกษาอยูรวมในวงสนทนาที่มีชาวมลายู
มากกวาหนึ่งคน  

จากกรณีขางตนที่ผูศึกษาไดยกมานั้น เห็นไดวาชาวมลายูไดใชภาษามลายูใน
ชีวิตประจําวันอยางกวางขวางและภาษามลายูไดกลายเปนเสนแบงเขตของคนตางชาติพันธุที่ไมมี
ความรูในภาษามลายู หากชาวมลายูคนใดหนึ่งในวงสนทนาไมไดแปลความหมายใหผูรวมวง   
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ตางชาติพันธุเขาใจ คนตางชาติพันธุคนนั้นจะไมไดรับรูเรื่องราวรวมกันกับวงสนทนานั้นเลย     
บางครั้งความไมเขาใจในภาษาทําใหเกิดความระแวงสงสัยวาชาวมลายูอาจสนทนาเรื่องเกี่ยวกับ
คนตางชาติพันธุที่อยูรวมในวงสนทนานั้นดวย  

อยางไรก็ตามชาวมลายูหรือแมกระทั่งกลุมชาติพันธุอ่ืนในพื้นที่ ไมไดมีระบบคิดเรื่อง
ของมารยาทในการสื่อสารระหวางคนตางภาษาแบบชาวตะวันตก กลาวคือ หากมีคนตางภาษา
และวัฒนธรรมสนทนารวมกัน ภาษาที่ใชสนทนาควรจะเปนภาษากลางที่ทุกคนรับรูรวมกัน และ 
ไมควรสนทนาภาษาใดหนึ่งที่คนในวงสนทนาไมเขาใจ แมจะเปนการสนทนาระหวางชาติพันธุ
เดียวกัน  ดังนั้นการสนทนาเปนภาษามลายูของชาวมลายูในวงสนทนาที่มีกลุมชาติพนัธุอ่ืนอยูดวย 
หรือการสนทนาภาษาจีนในขณะที่มีชาวมลายูอยูในวงสนทนาดวย ไมถือเปนเรื่องผิดมารยาททาง
สังคมแตอยางใด  

ศาสนาอิสลาม   
จากหลักฐานทางประวัติศาสตรพบวาชาวมลายูในปตตานีไดเขารับนับถือศาสนา    

อิสลามในสมัยการปกครองของ พญาอินทิรา เดวาวังสา (หรือพญา ตูนักปา อันทิรา มหาวังสา)       
ประมาณพ.ศ. 2043-2073 (อารีฟน บินจิ, อ.ลออแม และ อัฮหมัด 2543:12) การเขามาของ
ศาสนาอิสลามในชวงเวลานั้นเปนการเขามาโดยผานพอคาที่เดินทางจากเปอรเซียเขามาคาขาย  
ยังเอเชียตะวันออกเฉียงใต เห็นไดวาชาวมลายูชาวมลายูนับถือศาสนาอิสลามมาประมาณ 500 ป 
จนกระทั่งศาสนาอิสลามกลายเปนสวนสําคัญในอัตลักษณของชาวมลายูมุสลิมที่แสดงออกผาน 
การแตงกาย อาหารประเพณีและพิธีกรรมในวันสําคัญตางๆ   

การแตงกาย  
ชาวมลายูมุสลิมจะแตงกายตามหลักศาสนาอิสลาม กลาวคือผูหญิงจะแตงกาย     

มิดชิด คลุมผม สามารถเปดใหผูอ่ืนไดเห็นแคเพียงใบหนาและฝามือ ผูหญิงชาวมลายูจะคลุมผม
ดวย”ฮิญาป” ในเวลาที่อยูบานสวนใหญจะนิยมสวมเสื้อแขนยาวกับผาถุง เรียกวา“ผาปาเตะ”    
ซึ่งเปนผาพื้นเมืองพิมพลาย แตเมื่อออกไปนอกบานหรือทํางานสาวชาวมลายูมุสลิมจะสวมใสเส้ือ
ชุดกระโปรงยาวที่มักตัดเย็บดวยผาชิ้นเดียวกันทั้งเสื้อและกระโปรง นิยมกันอยู 2 แบบ คือชุดบา
นง และชุดกูรง  ชุดบานงจะเปนชุดเสื้อ-กระโปรง เส้ือจะเปนเสื้อเขารูปยาว ผาหนา ติดกระดุมหรือ 
เข็มกลัด สวนชุดกูรงเปนเสื้อ-กระโปรง ตัวเสื้อจะผาหนาลงมาระดับอก สําหรับผูสูงอายุนิยม    
สวมใสเส้ือแขนยาว บางครั้งอาจเปนเสื้อผาลูกไมกับผาปาเตะ ชุดเชนนี้นอกจากจะสวมใสในกลุม
ผูสูงอายุชาวมลายูมุสลิมแลว หญิงชาวจีนที่เปนคนในทองถิ่นโดยกําเนิดบางคนที่มีอายุ 70 ปข้ึน
ไปนิยมสวมใสเชนกัน  
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เจาของรานหญิงชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางทุกคนจะคลุมฮิญาปและแตงตัว
ดวยชุดกูรงหรือบานง หากเปนผูสูงอายุจะนุงผาปาเตะ ไมนิยมสวมใสกางเกง สวนลูกจางหนาราน
มุสลิมมะฮฺเกือบทั้งหมดคลุมผม บางรานที่เจาของรานเขมงวดในเรื่องการแตงกายถูกตองตาม    
ศาสนบัญญัติลูกจางจะสวมชุดกูรงหรือบานง สวนบางรานที่เจาของรานไมไดเครงครัดลูกจาง    
วัยรุนจะคลุมฮิญาปและสวมกางเกงขายาว เสื้อแขนยาวมาทํางาน  ในเร่ืองการคลุมฮิญาบ      
คอนขางเปนขอบังคับสําหรับมุสลิมะฮฺในปจจุบัน  โดยชาวมุสลิมจะใชกลไกการลงโทษทางสังคม 
(social sanction) เขามาควบคุมมุสลิมมะฮฺ สําหรับเด็กสาวที่เขามาทํางานในเมืองหากไมคลุม    
ฮิญาบขณะอยูในเมืองแลวมีคนในหมูบานเดียวกันมาพบและไปบอกเลาตอในหมูบาน เด็กสาว 
คนนั้นจะถูกตําหนิ และบางครั้งอาจถูกหามไมใหเขามาทํางานในเมือง  

เนื่องจากการแตงกายของหญิงชาวมุสลิมมีบัญญัติคอนขางชัดเจน และถือปฏิบัติกัน
อยางคอนขางเครงครัดในพื้นที่จังหวัดยะลาโดยเฉพาะการคลุมฮิญาป  ชัยวัฒน สถาอานันทไดให
ความเห็นวากรณีการเรียกรองการคลุมฮิญาปของนักศึกษาสถาบันราชภัฏยะลาเปนสวนหนึ่งของ
กระแสการฟนฟูอิสลาม*  ในที่นี้การแตงกายเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณชาวมลายูมุสลิมในยาน
สายกลาง และเปนสวนหนึ่งที่แสดงใหเห็นถึงบทบาทของผูหญิงในการสรางสํานึกทางชาติพันธุ 

สวนผูชายมุสลิมหรือมุสลิมมีนมีบทบัญญัติในเรื่องการแตงกายเชนกันคือจะตอง   
แตงกายเรียบรอย โดยใหสวมใสเสื้อผาใหคลุมเขาลงมา ซึ่งชาวมุสลิมมีนในยานสายกลาง         
มัก   แตงกายตามบทบัญญัติทางศาสนาอยางคอนขางเครงครัด ผูศึกษาไมเคยพบมุสลิมมีนทั้ง   
ที่เปนเจาของรานและลูกจางสวมใสกางเกงขาสั้นหรือเสื้อกลามไมวาจะในหรือนอกเวลาทํางาน 

 
ประเพณีและพิธีกรรม  
ชาวมลายูมุสลิมจะประกอบพิธีกรรมตามหลักการของศาสนา ในวันสําคัญตางๆ ทั้งที่

เปนพิธีกรรมในรอบป เชนฮารีรายอปอซอ ฮารีรายอฮัจยี วันเมาลิด วันอาซูรอ วันนิสฟูซะบาน    
วันอิสเราะห  สวนพิธีกรรมตางๆในชวงชีวิตจะเปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการเกิด พิธีกรรมการเปลี่ยน
ผานคือมาโซะยาวี (การทําสุนัตหรือการขลิบอวัยวะเพศ) พิธีกรรมการตาย พิธีกรรมเหลานี้       

                                                 
*อานรายละเอียดไดในChaiwat Satha-Anand. “Hijab and Moments of 

Legitimation IslamicResurgence in Thai Society.” In Asian Visions of Authority Religion 
and the Modern States of East and Southeast Asia, Honolulu:University of Hawaii 
Press,1994. 
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ชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางจะยึดถือกระทํากัน แตจะมีเพียงวันสําคัญ 2 วันในรอบปที่    
ชาวมุสลิมยานสายกลางจะปดรานตามประเพณี คือรายอปอซอ และรายอฮัจยี  

นอกจากชาวมลายูมุสลิมจะประกอบประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องในศาสนา   
อิสลาม ส่ิงที่ชาวมลายูมุสลิมมะฮฺและมุสลิมมีนยึดถือปฏิบัติเปนประจําสม่ําเสมอคือการละหมาด 
5 เวลา เมื่อผูศึกษาไปเก็บขอมูลภาคสนามนั้น หากวันใดที่จะตองไปสัมภาษณเจาของรานหรือ  
ลูกจางชาวมลายูมุสลิม ผูศึกษาจะตองดูเวลาวาเวลานั้นตรงหรือใกลเคียงกับเวลาละหมาดหรือไม  
บางครั้งผูศึกษาพูดคุยเปนเวลานานคาบเกี่ยวชวงเวลาละหมาด เจาของรานหรือลูกจางชาวมุสลิม
จะขอเวลาไปละหมาดกอนแลวจึงกลับมาพูดคุยดวยตอไป  นอกจากการละหมาดประจําวันแลว 
ทุกวันศุกรมุสลิมมีนทุกคนจะตองไปละหมาดที่มัสยิด (ละหมาดญะมะอะฮฺ) มุสลิมมีนสวนใหญใน
ยานสายกลางจะไปละหมาดที่มัสยิดกลางฝงตลาดเกา แตภายหลังจากมัสยิดดุลอัฮฺมาดีย (ซึ่งอยู
ใกลกับยานสายกลางมาก) มีสัปบุรุษครบตามจํานวนที่จะทําละหมาดญะมะอะฮฺได มุสลิมจาก
ยานสายกลางจึงยายไปละหมาดที่มัสยิดแหงนี้แทน  

อาหาร  
เนื่องจากชาวมุสลิมมีบทบัญญัติทางศาสนาเกี่ยวกับการบริโภคเนื้อสัตวตางๆ คือ   

ไมบริโภคเนื้อหมู  สัตวคร่ึงบกครึ่งน้ํา เชนกบ เขียด สัตวเลื้อยคลาน หรือซากสัตว  สวนเนื้อสัตว
อ่ืนๆเชน ไก แพะ และวัวที่นํามาบริโภคจะตองผานการเชือดตามหลักการทางศาสนา (โดยกลาว
พระนามของพระเจา และทําใหสัตวตายโดยรวดเร็วอยางไมทรมาน) ชาวมลายูมุสลิมในยาน    
สายกลางจะเครงครัดในเรื่องการไมบริโภคเนื้อสัตวบางชนิดและจะบริโภคเนื้อตางๆที่เชือดโดยคน
มุสลิม ซึ่งเนื้อเหลานี้จะหาซื้อไดไมยาก ผูขายเนื้อไกและเนื้อวัวที่ตลาดลวนแตเปนคนมุสลิม    
นอกจากการซื้อของสดมาประกอบอาหารเองที่บาน  

บางครั้งเจาของรานชาวมุสลิมจะออกไปรับประทานอาหารนอกบาน ตลอดระยะเวลา
ที่อยูในพื้นที่ศึกษาผูศึกษาไมเคยพบชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางในรานอาหารของคนไทย
พุทธ หลายครั้งที่ผูศึกษาพบกับเจาของรานบางคนซื้อหรือรับประทานอาหารเชาในรานของชาว
มุสลิม และบางครั้งพบที่รานน้ําชาในตอนกลางคืน ซึ่งรานน้ําชานั้นเปนของชาวมุสลิมเชนกัน    
เจาของรานคนหนึ่งเลาใหผูศึกษาฟงวา “มีเพื่อนคนจีนเยอะ เพราะเกิดและเติบโตในยานสายกลาง 
ตอนนี้ก็ยังสนิทกัน ยังนัดไปกินขาวกินปลากันอยู แตตองไปรานอิสลามนะ” ซึ่งผูศึกษาพบวาการ
ไปรับประทานอาหารรวมกันระหวางเพื่อนเชนนี้ไมไดเปนอุปสรรคใดๆกับคนจีนเลย  

ฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ (1982:78) สังเกตวาขอหามเกี่ยวกับเร่ืองอาหารถือเปน
อุปสรรคตอความเขมขนและความถี่ในการปฏิสัมพันธระหวางคนตางกลุมชาติพันธุ ชาวมุสลิมกับ

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 

 

203

 

ชาวไทยจะไมรับประทานอาหารรวมกัน ขอหามเรื่องอาหารเปนพรมแดนแมความสัมพันธในระดับ
ปจเจกที่พัฒนาความสัมพันธจนสนิทสนมกัน ในปจจุบันอุปสรรคและพรมแดนเรื่องขอหามเกี่ยวกับ
อาหารไดเจือจางลงไปบาง โดยเฉพาะความสัมพันธระดับปจเจก เนื่องจากการขยายตัวของธุรกิจ
รานอาหารอิสลาม และโดยทั่วไปแลวคนจีนในพื้นที่คุนเคยกับอาหารของชาวมลายูมุสลิมดี ใน
ชีวิตประจําวันคนจีนในยานสายกลางซื้ออาหารอิสลามมาบริโภคเมื่อตองการ เชนนาซิดาแฆ  ขาว
หมกไก ขาวเหนียวไกทอด ฯลฯ  

นอกจากนี้ในพื้นที่เมืองยะลามีรานอาหารที่สะทอนถึงการปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุ  
โดยปกติแลวผูศึกษามักรับประทานอาหารเชาสลับไปมาระหวางรานอาหารจีนและรานอาหาร   
อิสลาม วันหนึ่งผูเขียนเห็นรานอาหารแหงหนึ่งหนารานดานซายตั้งโตะขายขาวแกงและขาวยํา  
คนขายเปนหญิงสาวคลุมผาฮิญาปสองคนกําลังสาละวนกับการตักอาหาร สวนดานขวามีกะทะ
ขนาดใหญและหญิงสาวหนึ่งคนไมไดคลุมฮิญาปกําลังทอดปาทองโก ถัดจากกะทะปาทองโก   
ชายผิวคล้ํา ตาโต ผมหยักศก กําลังทอดทอดโรตีและมะตะบะในกะทะแบนถัดไปจากกะทะ
ปาทองโก  เมื่อมองเขาไปในรานจะเห็นชั้นวางขวดตางๆและแกวจํานวนมาก ขางๆชั้นเปนหมอตม
น้ํารอนขนาดใหญ  ครั้งแรกสุดผูศึกษาเขาใจวารานอาหารแหงนี้เปนรานอิสลาม แตเมื่อเดินเขาไป
ภายในรานผูศึกษาเห็น “ตี่จูเอ๊ีย” (เจาที่จีน) ตั้งอยูบนพื้นใกลประตูเล็กที่เปนทางเดินสูภายในบาน 
และปายชื่อรานเหนือประตูบานเดียวกันเปนภาษาไทย ชื่อวาราน “เมงฮอ” เจาของรานเปนชาย
ชาวจีนผิวขาว   ผูเปนเจาของน้ําชากาแฟ ผูศึกษาไปที่รานนั้นอีกหลายครั้งในเวลาตอมาและ
สังเกตพบวารานแหงนี้มีลูกคาชาวมลายูมุสลิม ชาวจีน และชาวไทยมาอุดหนุนเปนประจํา รานคา
เชนนี้ไมไดมีอยูรานเดียวในยะลา เทาที่ผูศึกษาสังเกตเห็นพบวามีรานคาเชนนี้ 3 ราน รานหนึ่ง
ตั้งอยูในยานตลาดเกา เปนรานเกาแกแหงหนึ่งเรียกกันวารานน้ําชาโกเจง (บางเรียกเปนโกเจง      
บางเรียกโกเจง) เปนที่รูจักกันดีในกลุมชาวมลายูมุสลิมในยานตลาดเกา ตลาดและสายกลาง    
รานแหงนี้ขายมานาน เลากันวาขายมาตั้งแตรุนพอเจาของรานคนปจจุบันเปนลูก หนารานจะมีรถเข็น
ขายอาหารนานาชนิดของชาวมุสลิมประมาณ 3 คัน ถึงแมวารานคาเชนนี้อาจดึงดูดรานคา      
ชาติพันธุตางๆดวยความหลากหลายของอาหาร หรือความมั่นใจของลูกคาชาวมุสลิมตออาหาร   
ที่ขายวาเปนอาหาร   ที่ปรุงถูกตองตามหลักศาสนา  แตรานคาเชนนี้แสดงใหเห็นถึงการลด
พรมแดนทางชาติพันธุอันเกิดจากขอหามในการบริโภคอาหาร  

โดยสรุปแลวจะเห็นวาการสืบตออัตลักษณและสรางสํานึกทางชาติพันธุของชาวมลายู
มุสลิมจะกระทําผานสถาบันทางสังคมตางๆ เชน ครอบครัวชวยในการถายทอดภาษา ศาสนา 
วัฒนธรรม และประวัติความเปนมาของชาวมลายู  มัสยิดเปนสถานที่ในการประกอบพิธีกรรมและ
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ใหความรูทางศาสนา ปลูกฝงใหชาวมลายูมุสลิมชวยกันดูแลใหทุกคนดําเนินชีวิตตามหลักความ
เชื่อทางศาสนา โรงเรียนปอเนาะหรือโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม มีสวนชวยในการอบรมสั่ง
สอนภาษาและหลักการทางศาสนา สถาบันทั้งหมดนี้ชวยกันเกื้อหนุนปลูกฝงใหชาวมลายูมุสลิม
ธํารงรักษาอัตลักษณและมีสํานึกทางชาติพันธุไดคอนขางเขมแข็งกวา ชาติพันธุอ่ืนในพื้นที่ 
 

อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวจีน  
ถึงแมวาคนจีนจะเรียนรูและรับวัฒนธรรมของชาวมลายูมุสลิมและไทยหลายอยาง   

ที่เห็นไดชัดคือเร่ืองของภาษา แตคนจีนเหลานี้ยังคงรักษาอัตลักษณของกลุมตนดวยการใช
ภาษาจีนในการสื่อสารกับคนจีนดวยกันในชีวิตประจําวัน รับขาวสารและอานหนังสือพิมพจีน 
(สําหรับคนที่ยังมีความรูภาษาจีน) มีความเชื่อในเทพเจา มีประเพณีและพิธีกรรมตางๆตามความ
เชื่อที่   ผสมผสานระหวางความเชื่อด้ังเดิมและความเชื่อที่รับมาใหมหลังจากโยกยายเขามาในพื้นที่      
รวมถึงการไดมีสวนรวมเปนสวนหนึ่งของสังคมชาวจีน และความภาคภูมิใจในการเปนผูเชี่ยวชาญ
ทางการคา  ทั้งหมดที่กลาวมาลวนเปนอัตลักษณที่กลุมชาวจีนใชแสดงออกถึงสํานึกทางชาติพันธุ  

ภาษาจีน  
ถึงแมในปจจุบันความสามารถในภาษาจีนจะแบงตามชวงอายุของคนจีนคือคนจีน   

รุนปูยาตายายอายุประมาณ 50 ปข้ึนไปจะพูดภาษาจีนในชีวิตประจําเปนสวนใหญ คนจีนรุนพอแม
อายุประมาณ 30 ปข้ึนไปมีความรูภาษาจีนแตจะใชภาษาจีนสลับกับภาษาไทยทั้งในครอบครัว และ
ชีวิตประจําวัน ในขณะที่ลูกจีนซึ่งอายุนอยกวา 30 ป บางสวนที่สามารถพูดจีนไดจะใชภาษาจีนเมื่อ
มีผูใหญมาพูดคุยดวยเปนภาษาจีน สวนบางคนที่พูดไมไดแตจะฟงไดอยางเขาใจ  อยางไรก็ตามใน
ขณะนี้กลุมคนจีนที่เปนเจาของรานยานสายกลางเกือบทั้งหมดเปนคนในรุนพอแมซึ่งยังคงมี
ความสามารถในภาษาจีนทั้งฟงพูดอานเขียน 

เนื่องจากชาวจีนในยะลาแบงออกเปนกลุมยอยตางๆตามภาษาถิ่น คือจีนฮกเกี้ยน 
แตจิ๋ว ไหหลํา กวางตุง และแคะ ซึ่งจีนแตละภาษานี้จะออกเสียงและมีสําเนียงตางกันไป เชนคําวา
กินขาว จีนฮกเกี้ยนวา”เจียะปุย” แตจิ๋ววา”เจียะปง” ไหหลําวา”เยียะปุย” กวางตุงวา”เสกฝน” แคะวา”
ซิดฟาน” แตโดยทั่วไปแลวในการสนทนาของคนจีนกลุมภาษาตางๆกันในชีวิตประจําวัน คนจีนจะใช
ภาษาจีนกลาง (แมนดาริน) ดวยคนจีนในยานสายกลางปจจุบัน (คนจีนรุนพอแม)เกือบทั้งหมดไดรับ
การศึกษาจากโรงเรียนจีน (โรงเรียนยะลาบํารุงผดุงประชา)  ตัวอยางของภาษาจีนกลางดังตาราง
ตอไปนี้  
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ภาษาจีนกลาง ภาษาไทย 
ชือ กิน,รับประทาน 

หาวชือ อรอย 
เฉียน เงิน 

หมิงจื้อ,หมิง ชื่อ 
เหยนิ คน 

ซื่อชี,หมายมายชี ยานตลาด,ยานการคา 
หมาย ซื้อ 

เปยซงตี้,ถางซงตี้ ลูกพี่ลูกนองฝายแม, 
เจี่ยเจีย พี่สาว 

ตี้ตี,เมยเมย นองชาย,นองสาว 
เกอเกอ พี่ชาย 
ชุน หมูบาน 

เซวี่ยเซวี่ย ขอบคุณ 
ชวี่หนาหลี ่ ไปไหน 

         ตารางที่ 2 ตารางเปรียบเทียบคําในภาษาจีนกับคําในภาษาไทย 
อัตลักษณของชาวจีนในเรื่องของภาษากําลังเจือจางลงเรื่อยๆ เนื่องจากลูกหลาน  

ชาวจีนรุนใหมไมนิยมใชภาษาจีนแมพอแมจะพูดภาษาจีนดวยในชีวิตประจําวัน ประกอบกับ     
คานิยมของผูปกครองที่ใหลูกหลานเขาศึกษาที่โรงเรียนประถมประจําจังหวัด ชื่อวาโรงเรียน
อนุบาลยะลา แทนโรงเรียนเอกชนที่มีการเรียนการสอนภาษาจีน ดวยเชื่อวาโรงเรียนประถมมี   
คุณภาพการเรียนการสอนที่ดีกวาโรงเรียนเอกชนดังกลาว สามารถทําใหลูกหลานสอบผานเขา
ศึกษาในโรงเรียนมัธยมประจําจังหวัดไดตอไป การไปโรงเรียนและการอยูในสังคมที่มีความ    
หลากหลายทางชาติพันธุโดยมีภาษาไทยเปนภาษากลางในการสื่อสาร รวมถึงการรับส่ือตางๆที่
เปนภาษาไทย ทําใหพอแมและลูกหลานชาวจีนในปจจุบันไมคอยเห็นความสําคัญของภาษาจีนใน
ฐานะที่เปนสวนหนึ่งของอัตลักษณทางชาติพันธุ 

 อยางไรก็ตามหลายครั้งผูศึกษาสังเกตเห็นวา คนจีนในยานสายกลางที่ใชภาษาไทย
เปนสวนใหญจะเปลี่ยนมาพูดภาษาจีนทันที เมื่อตองการวิพากษวิจารณเร่ืองราว เหตุการณหรือ
บุคคล ในประเด็นที่อาจกอใหเกิดความขัดแยงหากมีคนอื่นมาไดยินแลวนําไปเลาตอ เชนในกรณี
การวิจารณนักการเมืองทองถิ่น  การเลาเรื่องราวในทางลบของเพื่อนบานที่อยูติดกัน (ทั้งเพื่อนบาน
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ที่เปนคนจีนและคนตางชาติพันธุ) การเลาเรื่องราวความไมสงบในจังหวัดชายแดนภาคใต และกรณี
เมื่อกลาวถึงคนตางชาติพันธุในทองถิ่น  แตการวิพากษวิจารณรัฐบาล นายกรัฐมนตรี  การเลาถึง
เร่ืองเหตุการณตางๆ หรือบุคคลในภูมิภาคอื่น ชาวจีนจะใชภาษาไทยหรือจีนตามแตความพึงพอใจ 
ของตนและคูสนทนา  กรณีเชนนี้แสดงใหเห็นวาคนจีนยังใชภาษาเปนพรมแดนทางชาติพันธุแบง
ขอบเขตไมให   “คนนอก” มีสวนรวมรับรูและเขาใจถึงเรื่องราวที่เต็มไปดวยความรูสึกหรืออคติของ
คนจีนที่กําลังถายทอดสูกันฟง 

ประเพณีและพิธีกรรมตามความเชื่อของคนจีน   
จากขอมูลเร่ืองประเพณีและพิธีกรรมตามความเชื่อของคนจีนในจังหวัดยะลาในบทที่ 

2 แสดงใหเห็นถึงโครงสรางทางสังคมของชาวจีน     ประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้เปนสวนหนึ่ง
ของอัตลักษณของชาวจีน ดังเห็นไดจากการปดรานหรือหยุดงานในวันสําคัญตามประเพณีจีน เชน
ตรุษจีน สารทจีนและเชงเมงเพื่อทําพิธีกรรมตางๆตามความเชื่อ การไปนมัสการเทพเจาที่ศาลเจา
และสนับสนุนเงินทุนในการจัดงานประจําปของศาลเจา  การประดิษฐานและกราบไหวบูชาเจาที่
ภายในบาน พิธีกรรมเหลานี้เปนพิธีกรรมที่กระทําภายในศาสนสถานหรือบานของคนจีน ซึ่งเปน
พื้นที่เฉพาะที่คนตางศาสนาและชาติพันธุมักไมคอยเขาไปรับรูและรวมงาน 

คนจีนยังมีประเพณีพิธีกรรมบางอยางที่กระทําในที่สาธารณะ เชนงานแหพระในงาน
ประจําปของศาลเจา ในงานแหพระจะมีขบวนพาเหรด สิงโต มังกร ขบวนทรงเจาและเชิญ         
รูปเคารพเทพเจาแหแหนไปยังบานเรือนของชาวจีนเพื่อเปนศิริมงคล นอกจากนี้ชาวจีนยังมี       
พิธีกรรมการแหศพรอบๆเมือง*กอนที่จะนําศพไปฝงหรือเผา เพื่อเปนการบอกกลาวใหผูที่อยูรวม   
ชุมชนไดรับรูการตายของผูรวมชุมชนและไวอาลัยถึงผูตายเปนครั้งสุดทายกอนที่จะนําศพไปฝงหรือ
เผา ในพิธีกรรมเหลานี้นอกจากจะแสดงใหเห็นถึงประเพณีความเชื่อ บทบาทและสถานภาพของคน
จีนในสังคมเมืองยะลา แลวยังไมรังเกียจหรือกีดกันใหคนตางชาติพันธุและตางศาสนามีโอกาสได   
รับรูในพิธีกรรมของคนจีนและรวมดูงานไดโดยไมรูสึกขัดตอหลักศาสนาหรือมติทางสังคม**เชน        
                                                 

*
 พิธีกรรมการแหศพเชนนี้พบในชุมชนชาวจีนในจังหวัดอื่นๆของประเทศไทย เชนใน

จังหวัดเชียงใหม แตรูปแบบขบวนจะปรับเปลี่ยนตามความเหมาะสม เชนในพื้นที่เมืองขนาดเล็กเชน
ยะลา ญาติและเพื่อนสนิทของผูตายเดินตามรถบรรทุกโลงศพในระยะทางประมาณ 1 กิโลเมตร 
ตอจากนั้นผูรวมขบวนจะโดยสารยานพาหนะตางๆเพื่อตามไปฝงศพยังสุสานซึ่งมักตั้งอยูนอกเมือง 
 

**
 คนมลายูมักไมสบายใจในการเขาไปในอาณาบริเวณศาสนสถานของศาสนาอื่นๆ 

ดวยกลัวขัดตอหลักศาสนาและคนมลายูดวยกันอาจพบเห็นและตําหนิ 
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ในขบวนทรงเจาจะมีการเขียนยันตและประพรมน้ํามนต บางครั้งชาวไทยพุทธจะมาขอรับยันตและ 
น้ํามนตรดังกลาวเพื่อเปนศิริมงคลตามความเชื่อ หรืออาจทําบุญบริจาคโดยใหแกผูหามพระหรือ
สิงโตดวย  ขบวนพาเหรดการแหแหนเหลานี้ถือเปนงานรื่นเริงที่คนตางชาติพันธุในสังคมไดชม
รวมกัน  แมกระทั่งในการแหศพถาหากเปนศพของชาวจีนที่เปนที่รูจักในสังคม การแหศพกอนที่จะ
นําไปฝงนับไดวาเปนการบอกกลาวผูคนในสังคมใหไดรวมเสียใจและรับรูถึงการจากไปของบุคคล
นั้นๆโดยการเขารวมในขบวนแห หรือมองดูขบวนแหบริเวณที่ขบวนผาน  

 ในปจจุบันลูกหลานชาวจีนรุนใหมไดเขารวมในประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้นอยลงเพราะ
บางคนไมมีความรูในการประกอบพิธีกรรมบางอยาง  ที่ศาลเจาจะพบวาผูที่มา กราบไหวบชูาเทพเจา
สวนใหญเปนผูที่มีอายุ 35 ปข้ึนไป  ในบางครั้งลูกหลานชาวจีนที่กลับมาเยี่ยมบานในวันหยุด       
แลวพอแมบอกใหไปสักการะเทพเจาที่ศาลเจาเพื่อเปนศิริมงคล จะพบวาหนุมสาวชาวจีนเหลานี้ไม
สามารถจัดแบงธูปจํานวนมากที่ไดรับมาสําหรับการไหวเจาได คือไมทราบวาจะเร่ิมไหวที่ใดกอน 
และปกธูปจํานวนเทาไรในแตละกระถาง   แมกระทั่งในการไหวเจาที่บานในวันสําคัญตางๆ      
หนุมสาวเหลานี้จะไมทราบรายละเอียดของการจัดเรียงอาหารในการตั้งโตะไหว  จึงเห็นแนวโนม
วา   อัตลักษณของชาวจีนที่แสดงออกผานประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้จะเจือจางลงไปในอนาคต
เชนเดียวกับอัตลักษณทางภาษาที่กลาวมาขางตน 

การเขารวมกลุมชาวจีน  
การเขารวมเปนสวนหนึ่งของสังคมชาวจีนนี้ คนจีนทั้งหลายจะกระทําโดยการเปน

สมาชิกองคกรตางๆ เชน สมาคม ชมรมตระกูลแซและภาษา การสนับสนุนเงินทุนใหโรงเรียนยะลา
บํารุงเพื่อสืบทอดและสั่งสอนภาษาจีน  ซึ่งองคกรเหลานี้เปนองคกรที่ชวยสืบตออัตลักษณของ  
ชาวจีน ชวยสรางความเขมแข็งใหกับชุมชนชาวจีนโพนทะเล  แมวาองคกรตางๆเหลานี้มักจะ      
ตั้งที่ทําการอยูในเมืองซึ่งเปนพื้นที่ที่คนจีนมักจะตั้งรกรากทํามาหากิน แตสมาชิกขององคกรนั้นจะ
ประกอบไปดวยชาวจีนทั้งที่อยูในเมืองและพื้นที่ชนบท องคกรจึงมีสวนชวยเชื่อมโยงคนจีนสอง  
พื้นที่เขาดวยกันอีกดวย 

ในชวงแรกองคกรเหลานี้ชวยใหผูที่เดินทางอพยพเขามายังเมืองไทยไดมีที่พักพิงและ
ใหความชวยเหลือในปจจัยพื้นฐานตางๆ  ใหคนในชุมชนไดรูจัก มีกิจกรรมที่สรางความรวมมือ 
และเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  พัฒนาดานการศึกษาโดยใหทุนการศึกษาแกสมาชิกและลูกหลาน  
บริจาควัสดุอุปกรณ จนกระทั่งสรางโรงเรียนเพื่อสืบทอดวัฒนธรรม รักษาอัตลักษณของ         
ความเปนจีน และบมเพาะความรูภาษาจีนกลาง นอกจากนี้บทบาทที่แฝงอยูในองคกรเหลานี้คือ             
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เอื้อประโยชนทางการคาใหกับชาวจีน  ซึ่งผลประโยชนในที่นี้อาจไมไดเปนในรูปแบบของทรัพยสิน 
แตอาจเปนผลประโยชนทางออม เชนการสรางความรูสึกมั่นคงในการอยูรวมกันเปนกลุม การได     
รับแลกเปลี่ยนขอมูลขาวสารระหวางกัน  และเปดโอกาสในการมีปฏิสังสรรคที่จะนําไปสู             
ผลประโยชนทางการคาตอไป นอกจากนี้องคกรเหลานี้ยังเปนสวนหนึ่งของพรมแดนทางชาติพันธุ  
ดวยการจํากัดสมาชิกภาพเฉพาะผูที่มีภาษา ความเชื่อหรือแซรวมกันเทานั้น  

ภายในกลุมชาวจีนยังมีการแบงเปนกลุมชาติพันธุยอยลงไปตามภาษาทองถิ่นของจีน
ดังที่ไดกลาวมาแลว ซึ่งการแบงกลุมยอยนี้เชื่อมโยงไปถึงการนับถือเทพเจา และพิธีกรรมการไหวเจา 
เชน ชาวไหหลําพูดภาษาไหหลํา นับถือเจาแมทับทิม ในเวลาที่ไหวเจาจะมีของไหวที่แตกตางจาก
ชาวจีนภาษาอื่น  ชาวกวางตุงพูดภาษากวางตุง เวลาที่ไหวเจาจะมีเครื่องกระดาษเงินกระดาษทอง
แตกตางจากเครื่องกระดาษของคนจีนภาษาอื่น  การแบงกลุมยอยของชาวจีนเชนนี้อาจสงผลทําให
วัฒนธรรมของชาวจีนไมเขมแข็งเทากับชาวมลายูมุสลิมที่มีสถาบันทางสังคมเชนมัสยิดเปน      
ศูนยรวมชาวมลายูมุสลิมตางกลุมตางชนชั้น 

อยางไรก็ตามในสถานการณการปฏิสัมพันธขามชาติพันธุคนจีนจะไมแสดงออกถึง
ความแตกตางของกลุมยอยเหลานี้  คนจีนกลุมยอยตางๆจะจัดตัวเองเปนคนจีนที่มีลักษณะรวม
กัน  รวมทั้งกลุมชาติพันธุอ่ืนไมไดตระหนักถึงความแตกตางแยกยอยลงไปเชนกัน  ยามตัวตนของ
คนจีนเมื่อมีการปฏิสัมพันธกับคนกลุมอ่ืนจึงเปนกลุมคนที่มีตาเล็ก ผิวขาว มีความเชื่อในเทพเจา
ตางๆ โดยการกราบไหวบูชารูปเคารพที่เปนตัวแทนของเทพเจาทั้งหลาย  มีความขยันขันแข็งใน
การทํางาน มีความรูความเชี่ยวชาญดานการคา มีความสามารถในการใชภาษาจีนโดยไมไดระบุ
วาเปนภาษาจีนทองถิ่นใดหนึ่งหรือภาษาจีนกลาง  มีประเพณีและประกอบพิธีกรรมตามแบบของ
คนจีน  แตในการปฏิสัมพันธภายในกลุมชาติพันธุคนจีนเหลานี้จะแสดงอัตลักษณของกลุมยอย
เพื่อจัดแบงความแตกตางระหวางกลุมตนเองกับกลุมอื่น  

 
 

ชุมชน 2 ระดับ สูการปรับเปลี่ยนอัตลกัษณ 
จากแนวคิดของ Fredrik Barth  ที่เสนอในเรื่องสํานึกทางชาติพันธุวา สํานึกทาง      

ชาติพันธุเปนหลักสําคัญขององคกรทางสังคมและพรมแดนของกลุมซึ่งไมจําเปนที่จะตองมีขอบเขต
ที่ แนนอนตายตัวและสามารถเปลี่ยนแปลงได   ตัวอยางในการปรับเปล่ียนอัตลักษณและพรมแดน
ทางชาติพันธุพิจารณาไดจากงานการศึกษาของ Edmund Leach พบวากลุมคฉิ่นมีการปรับ        
อัตลักษณตามกลุมชาน โดยการเปลี่ยนการปกครองไปมาระหวางระบบ Gumlao ที่เปนการ        
ปกครองแบบประชาธิปไตย มาเปน Gumsa ที่เปนการปกครองแบบนายปกครองบาวซึ่งเปนรูปแบบ
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การปกครองของชาน (ปรานี วงษเทศ 2543:40-41)  ดวยคฉิ่นไดรับอิทธิพลจากไทยใหญมากและมี
อุดมคติที่ตองการมีการ    ปกครองแบบนายปกครองบาว  ซึ่ง Leach ไดเสนอวาคฉิ่นที่เลียนแบบชาน
มักเรียกตัวเองวาชานไปดวย (Lian Kwen Fee and Ananda Rajah 1993:241)  การปรับเปลี่ยน       
อัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนไปตามผลประโยชนทางเศรษฐกิจ สภาวะแวดลอมทางสังคมและ  
แรงขับเคลื่อนทางการเมือง  

อัตลักษณของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนขางตน เปนการแสดงออกซึ่งอัตลักษณและ
พรมแดนทางชาติพันธุในบริบทของการอยูรวมกันและปฏิสัมพันธในบริบทของสังคมเมืองยะลา   
แตในการปฏิสัมพันธของคนสองชาติพันธุภายในยานสายกลาง ชาวมลายูมุสลิมกลุมที่อยูในยาน
สายกลางมีการปรับสรางอัตลักษณและลดพรมแดนทางชาติพันธุบางสวน 

 
การปรับเปลี่ยนอัตลักษณของชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลาง 
การเขียนถึงชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางในวิทยานิพนธฉบับนี้ ผูศึกษาตั้งใจ

เขียนถึงคนกลุมนี้วาเปน “ชาวมลายูมุสลิม” ตลอดมา เนื่องจากในบริบทของสังคมทองถิ่นจังหวัด
ชายแดนภาคใต หรือในบริบทของสังคมเมืองยะลา “ชาวมลายูมุสลิม”ในยานสายกลางจะอธิบาย
วาตนเองเปน “ชาวมลายูมุสลิม” ในขณะเดียวกันชาวมุสลิมกลุมอ่ืนก็มีความรูสึกวาคนกลุมนี้คือ 
“ชาวมลายูมุสลิม”เชนกัน ดวยเพราะชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางสามารถพูดภาษามลายูได 
นับถือศาสนาอิสลาม มีวิถีชีวิต การแตงกาย ประเพณีและพิธีกรรมในกรอบของศาสนาอิสลาม 
เชนเดียวกับชาวมลายูมุสลิมคนอื่นๆ 

แตภายใตสภาวะแวดลอมของสังคมในยานการคาที่ชาวจีนเปนชาติพันธุที่มีภาพลักษณ
และอัตลักษณผูกติดอยูกับเร่ืองการคาขายและเปนประชากรกลุมใหญของยานดังกลาว ชาวมลายู
มุสลิมผูทําการคาในยานสายกลางจะปรับอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุม ดวยเพราะชาวจีนเปน
กลุมคนที่กุมอํานาจทางเศรษฐกิจ คนที่เขามาทําการคาไดและไดเปนอยางดีจึงนาจะมีอะไร
บางอยางที่เกี่ยวของกับความเปนจีน ในที่นี้“กรือเซะ”จึงนาจะเปนความเชื่อที่ถูกนํามาอางถึงอัต
ลักษณความเปนพอคาของชาวมุสลิมกลุมที่กุมอํานาจทางเศรษฐกิจมากกวาที่จะเปนอัตลักษณทางชาติ
พันธุ* โดยหยิบยกการมีเชื้อสายรวมกับชาวจีนขึ้นมาอธิบายถึงลักษณะเฉพาะของกลุมตน คือการ

                                                 
* เจาของรานมุสลิมที่ไมไดสืบเชื้อสายมาจาก “กรือเซะ” บอกวาคนที่มาทําการคาใน

ยะลาสวนใหญเปนมุสลิมที่มีเชื้อสายจีนจากปตตานี ดวยคนปตตานีมีความรูแประสบการณใน
การทําการคาจากการที่คร้ังหนึ่งเมืองปตตานีเคยเปนเมืองทาที่รุงเรืองมาก  สวนคนมุสลิมในยะลา
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เปน มลายู-จีนมุสลิม การเชื่อมโยงชาวมุสลิมกลุมนี้กับบรรพบุรุษชาวจีนนอกจากมีนัยยะเกี่ยวของ
กับอัตลักษณเฉพาะของกลุม ยังเปนคําอธิบายถึงสาเหตุที่พวกเขามี “หัวทางการคา” มากกวา
มุสลิมกลุมอ่ืนอีกดวย   

ชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางมักอธิบายวาตนมีเชื้อสายจีนจากบรรพบุรุษที่มาจาก  
หมูบานกรือเซะบางหรือมีเชื้อสายจีนจากพี่ชายของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว ตํานานของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว  
จึงเปนคําอธิบายถึงตนกําเนิดของคนมลายูมุสลิมกลุมนี้ รวมไปถึงสายสัมพันธที่มีกับชาวจีน   

จากตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวทําใหเห็นถึงความสัมพันธของชาติพันธุ 2 กลุม
ดวยกันคือชาวมลายูมุสลิมที่เปนคนทองถิ่นดั้งเดิมกับชาวจีนที่เปนผูมาเยือนเมืองปตตานีและตั้ง
รกรากอาศัยอยูตอมา  

การหยิบยกเอาตํานานกรือเซะมาผูกโยงความเปนมาของกลุมตนเชื่อมตอ
ความสัมพันธกับชาวจีนในเรื่องการมีบรรพบุรุษเปนชาวจีน หลักฐานที่พิสูจนไดวากลุมเครือญาติ        
ชาวมุสลิมในสายกลางสืบเชื้อสายมาจากกรือเซะนาจะเปน สีผิวที่ขาวเกินกวาชาวมลายูมุสลิมใน
ทองถิ่นและลักษณะใบหนาที่ดูเหมือนคนมีเชื้อสายจีน งานวิจัยของฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ 
(1982:70) เปนหลักฐานหนึ่งที่ยืนยันถึงความสัมพันธระหวางชาติพันธุและการสืบเชื้อสายมาถึง
ปจจุบันของคนมลายู-จีนมุสลิม และวิทยานิพนธปริญญาโทของชุตินธรา วัฒนกุล (2537:111)    
ที่ศึกษาปรัมปรานิยายของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวเปนงานวิจัยอีกงานหนึ่งที่กลาวถึงคนกลุมนี้วา  
“การแตงงานของลิ้มเตาเคี่ยมและธิดาเจาเมืองปตตานี เปนการสรางสัมพันธเชื่อมโยงสองกลุม
ชาติพันธุใหเกิดความรูสึกใกลชิดเปนเสมือนกลุมเครือญาติ”  

“ในขณะที่รัฐชาติใชประวัติศาสตรเปนสวนหนึ่งของการผลิตซ้ําอุดมการณชาติ และรับ
ใชทุนนิยมในการทองเที่ยวและเพื่อการคา ชาวบานกลับมองอดีตเพื่อปรับตัวและเปนที่พึ่ง”      
(ปรานี วงษเทศ 2544:159 ) ตํานานเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวในทัศนะของคนในทองถิ่น  จึงเปนเรื่องราว 
ที่บอกกลาวถึงความเปนมา ปฏิสัมพันธของคนสองชาติพันธุในสังคมที่รวมกันสรางและพัฒนา
เมืองมาแตในอดีต  นอกจากนี้ตํานานของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวยังสะทอนถึงการดํารงอยูของคนจีน      
สถานภาพและตําแหนงแหงที่ของคนจีนในสังคมปตตานีในอดีต  การที่พี่ชายเจาแมล้ิมกอเหนี่ยว
เขารับอิสลาม เปนราชบุตรเขยของเจาเมือง บอกถึงการกาวขามพรมแดนทางชาติพันธุในระดับ
ปจเจกและแสดงใหเห็นถึงการยอมรับ“คนนอก”เขาสูสังคมของคนมลายูมุสลิม ตลอดจนการแสดง

                                                                                                                                            
ดั้งเดิมไมทําการคากันดวยยะลาตั้งอยูลึกเขามาในแผนดินใหญ  ผูคนสวนใหญประกอบอาชีพ
เกษตรกรรม จึงไมมีความรูและความสนใจในการทําการคาเทากับคนปตตานี   
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วามแข็งแกรงทางวัฒนธรรมของชาวมลายูมุสลิมที่ผูที่เขามาจะตองปรับตัวตามความเชื่อและ
วัฒนธรรม   ของชาวมลายูมุสลิม ดังเชนที่ล้ิมโตะเคี่ยมเขารับนับถือศาสนาอิสลาม  

ปฏิสัมพันธระหวางสองชาติพันธุโดยการแตงงานไมไดมีเพียงกรณีของลิ้มโตะเคี่ยม
เพียงกรณีเดียว เพราะจากหลักฐานที่หลงเหลือในรูปลักษณภายนอกของชาวบานกรือเซะและ
ชาวบานบางกลุมในอําเภอยะหริ่ง (จังหวัดปตตานี) แสดงใหเห็นถึงการผสมผสานทางเชื้อชาติและ
ชาวกรือเซะเองก็ยังยืนยันวาตนมีสายเลือดจีนและแซล้ิมอีกดวย   

ความสําคัญของเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวจึงไมเพียงเปนเทพเจาที่เคารพนับถืออยางยิ่งของ
คนในทองถิ่น แตเจาแมยังถูกนับไดวาเปนหนึ่งในบรรพบุรุษของชาวจีนที่เดินทางเขามายังปตตานี 
ดวยการนับญาติตามระบบแซของชาวจีน ดั้งนั้นคนจีน และคนมลายูมุสลิมกลุมที่มีเชื้อสายจีนจึง
นับไดวาเปนเครือญาติจากการสืบสายบรรพบุรุษเดียวกัน* ชาวมลายูจีนมุสลิมในอดีตมีการ
ประกอบพิธีกรรมบางอยางที่แสดงถึงการระลึกถึงบรรพบุรุษชาวจีนอีกดวย 

ชาวมลายู-จีนมุสลิมที่ยะลาบางคนเลาวา เมื่อกอนนี้เวลาระลึกถึงบรรพบุรุษที่ลวงลับ
ไปแลวจะนําอาหารไปตั้งไวกลางแจง  สวนในงานมงคลตางๆมีกรณีเลาวาครั้งหนึ่งเคยมีการ      
จัดงานแตงงาน แลวญาติของเจาสาวเกิดลมลงและฟนขึ้นมาพูดเปนภาษาจีนแปลไดวา เหตุใดจึง
ไมบอกกลาวแกบรรพบุรุษ  การแตงงานครั้งนั้นจึงตองทําพิธียกน้ําชาแกผูอาวุโสและตั้งอาหาร
กลางแจงเพื่อบอกกลาวบรรพบุรุษดังในงานของชุตินธรา (2537:104-105) ไดเสนอไววา ชาวจีน
มุสลิมในอดีตมีความเชื่อในเรื่องบรรพบุรุษชาวจีน ชาวมุสลิมเชื้อสายจีนจึงมีพิธีกรรมบางอยาง
ตามความเชื่อเร่ืองนี้ เชนเมื่อระลึกถึงบรรพบุรุษก็จะเตรียมขาวตมเพื่อรับประทานเพราะมีความ
เชื่อวาชาวจีนชอบรับประทานขาวตม หรือในกรณีงานแตงงานจะตองมีการเตรียมอาหารเพื่อบูชา
บรรพบุรุษ  ไมเชนนั้นจะเกิดสิ่งไมดีข้ึนในงาน แตในปจจุบันชาวมลายู-จีนมุสลิมไมไดประกอบ   
พิธีกรรมเชนนั้นแลว เนื่องจากไดเรียนรูและเขาใจในหลักการของศาสนาอิสลามมากขึ้น            
จากอัตลักษณขางตนในเรื่องของความเชื่อทางศาสนา ภาษาและประเพณีพิธีกรรมที่ชาวมลายู-จีน
มุสลิมกลุมนี้ยึดถือ ทําใหชาวมลายูมุสลิมในยะลาใหการยอมรับวาคนกลุมนี้เปนชาวมลายูและ   

                                                 
* ขณะที่ประวัติเจาแมล้ิมกอเหนี่ยวในภายหลังถูกผลิตสรางขึ้นมาโดยรัฐ เพือ่ใชในการ

เลาถึงความเปนมาของโบราณวัตถุและโบราณสถานที่ สําคัญของปตตานีในยุคของการ
โฆษณาการทองเที่ยว โดยไมสนใจวาตํานานใหมที่แพรหลายอยางรวดเร็วดวยประสิทธิภาพของ
ส่ือตางๆ จะสรางใหเกิดรอยราวในความสัมพันธระหวางคนสองชาติพันธุที่มีบรรพบุรุษรวมกัน 
และอยูรวมกันมาอยางสงบสุข 
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ในสถานการณทั่วไปคนมลายู-จีนมุสลิมก็รูสึก และจัดตัวเองอยูในกลุมของชาวมลายูมุสลิมที่เปน
ชนกลุมใหญของทองถิ่น  แตในสถานการณที่ชาวมลายู-จีนมุสลิมกลายเปนชนกลุมนอยในยาน
สายกลางชาวมลายูกลุมนี้จะมีอัตลักษณบางอยางรวมกับคนกลุมใหญในพื้นที่คือชาวจีนดวย  

 เห็นไดวาตํานานนี้ไมไดถูกอางเพื่อแสดงอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมชาวมลายู
มุสลิมในยานสายกลาง   แตตํานานดั้งเดิมของทองถิ่นถูกอางเพื่อใชเปนอัตลักษณเฉพาะสําหรับ
กลุมมากกวา การปรับอัตลักษณของสองชาติพันธุจึงขึ้นอยูกับการปฏิสัมพันธที่มีการปรับเปลี่ยนอยู
เสมอเชน เมื่ออยูในยานสายกลางและตองปฏิสัมพันธกับเพื่อนบานและคูคาชาวจีน พอคาชาว
มลายูมุสลิมนับเปนชนกลุมนอยในสนามการคา ชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้จะปรับอัตลักษณเปน ”
ชาวมลายูจีนมุสลิม” แตในสถานการณที่แตกตางไปเชนในการปฏิสัมพันธกับชาติพันธุอ่ืนในบริบท
สังคมเมืองยะลาหรือจังหวัดชายแดนภาคใตชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้จะนิยามตนเองเปน “ชาว
มลายูมุสลิม” การนิยามตนเองวาเปนชาวมลายูจีนมุสลิมของคนกลุมนี้ก็เพื่อทอดสะพานเชื่อม
ความสัมพันธกับชาวจีนซึ่งเปนคนกลุมใหญในพื้นที่ที่เปนผูเชี่ยวชาญทางการคา ซึ่งเปนอาชีพที่คน
กลุมนี้กําลังใหความสนใจและภาคภูมิใจ ชาวมลายูมุสลิมจึงยอมปรับอัตลักษณโดยการผูกโยง
เชื่อมโยงความเปนมาของกลุมเขากับชาติพันธุที่ประกอบอาชีพในอุดมคติของกลุมตน และดวย
ชาวมลายูมุสลิมมุสลิมที่ประกอบอาชีพคาขายจะมีโอกาสติดตอหรือมีความสัมพันธกับสมาชิก
กลุมชาติพันธุอ่ืนมากกวา ความยืดหยุนในการปรับเปลี่ยนอัตลักษณหรือลดพรมแดนของมุสลิมใน
ยานสายกลางจึงมีมากกวามลายูมุสลิมกลุมอ่ืน บริบททางเศรษฐกิจจึงเปนปจจัยสนับสนุนหรือ
เปนเครื่องกระตุนใหเกิดการปะทะสังสรรคระหวางกลุมชาติพันธุ ขณะเดียวกันยังชวยลดระยะหาง
ทางสังคมและพรมแดนทางชาติพันธุดวย (จักรพันธ ขัดชุมแสง 2543:152,      อางจาก Chavivun 
Prachuabmoh 1989:117) 

กรณีการปรับอัตลักษณเชนที่กลาวมาเกิดขึ้นในสังคมมาเลเซียเชนกัน จากงานเรื่อง 
What is a Malay? Situational selection of ethnic identity in plural society. Judith Nagata 
(1974:340) ไดอธิบายวาประชากรที่นับถือศาสนาอิสลามในประเทศมาเลเซียประกอบไปดวย  
ชาติพันธุตางๆ คือ ชาวมาเลย คนอินโดนีเซีย ชาวอาหรับและคนอินเดียบางกลุม   แตเนื่องจาก
ชาวมาเลยเปนชนกลุมใหญในทางการเมืองของประเทศและถูกนิยามใหเปนคนมุสลิมที่พูดภาษา
มาเลย  ในบางสถานการณคนอินโดนีเซีย ชาวอาหรับ  และคนอินเดียบางกลุมก็บอกวาตนเองเปน
มลายู เมื่อตองมีความสัมพันธกับคนจีนผูซึ่งเปนคูแขงทางการเมืองและเศรษฐกิจ แตจะกลับมา
อางถึงชาติพันธุเดิมตามบรรพบุรุษของตนในสภาวะแวดลอมอ่ืน  นอกจากนี้ Nagata ไดยกตัวอยาง
ผูหญิงคนหนึ่งที่ระบุวาตนเองเปนชาวมาเลยเชนเดียวกับเพื่อนบาน แตเมื่อNagataแสดงความเห็น
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ในการที่เธอยุงอยูกับการทํางานบาน เธอไดตอบกลับมาอยางภาคภูมิใจวาเพราะเธอเปนคน
อาหรับและคนอาหรับไมข้ีเกียจเชนคนมาเลย  

 
คานิยมรวมของชาวมลายูและชาวจีนในยานสายกลางสูสํานึกรวมทางชนชั้น 
ชาวมลายูและชาวจีนในยานสายกลางมีคานิยมรวมกันบางประการจากการที่อยูรวม

ในชุมชนเดียวกัน ซึ่งคานิยมนี้นําไปสูการสรางอัตลักษณเฉพาะกลุมของทั้งสองชาติพันธุดวย     
คานิยมรวมดังกลาวคือ 

ความเปนพอคา สัญลักษณที่อยูกับชาวจีนในเมืองไทยตลอดมาคือการเปนคน     
คาขายซึ่งเปนอาชีพที่ชาวจีนภาคภูมิใจดวยเชื่อวาชาวจีนมีความรู ความสามารถและคุณสมบัติ
เหมาะสมที่จะประกอบอาชีพนี้และประสบความสําเร็จ  พิจารณาไดจากคําที่คนจีนมักใชอธิบาย
กลุมของตนและเปนคําที่คนอื่นใชในการพูดถึงคนจีนเชนกัน  เชน “มีหัวการคา” “ขยัน” “ประหยัด” 
“อดทน” “กตัญู” ส่ิงเหลานี้เปนคุณสมบัติที่เหมาะในการทําการคาทั้งสิ้น  ชาวจีนที่ยังคงทํา
การคาในยานสายกลางปจจุบัน เปนคนจีนที่ไดรับอิทธิพลจากคานิยมในอดีต ในฐานะที่เปนผู
อพยพเขามายังผืนแผนดินใหมและตองเขามารับจางทํามาหากินในรูปแบบตางๆดวยความ
ยากลําบาก ทั้งการเขามาเปนลูกจางรานคนจีนดวยกัน ความใฝฝนสูงสุดของคนจีนรุนที่เขามาเปน
ลูกจางในรานคนจีนดวยกันนี้คือการไดมีรานขายของเปนของตนเอง การเปนเจาของรานคานับวา
เปนบุคคลที่ประสบความสําเร็จ คนจีนที่เปนเจาของรานคายานสายกลางในปจจุบันบางสวนคือ
คนที่เคยเปนลูกจางในรานคนจีนดวยกัน บางสวนเปนลูกของลูกจางเหลานั้นที่สืบทอดความสําเร็จ
ของพอแม แตสําหรับลูกหลานรุนตอมาคนจีนเหลานี้ไดปลูกฝงคานิยมใหมและสนับสนุนลูกหลาน
ไปสูความสําเร็จอีกระดับหนึ่ง ที่คนจีนเห็นวานาจะสรางความเจริญกาวหนาแกลูกหลานในโลกยุค
ปจจุบันมากกวา 

ปจจุบันถึงแมชาวจีนจะภาคภูมิใจในคุณสมบัติที่เหมาะสมในการทําการคา และเห็น
วาอาชีพคาขายเปนอาชีพที่ดีอาชีพหนึ่งที่สรางรายไดใหคนจีนไดอยางดี แตคนจีนไมไดมองวา
อาชีพคาขายเปนอาชีพที่ดีที่สุดสําหรับบุตรหลาน ดวยคนจีนมีคานิยมในการสงเสริมใหการศึกษา 
และตองการใหลูกหลานรับราชการทั้งนี้อาจเปนอิทธิพลจากคานิยมในเมืองจีนในระบบจอหงวน 
ประกอบกับประสบการณที่คนจีนผูอพยพอยูในสถานะคนตางดาวในประเทศไทย  คนจีนจึง
พยายามสนับสนุนใหบุตรหลานไดรับการศึกษาในระดับสูง  สวนหนึ่งเพื่อที่จะไดเขาไปรับราชการ
มีสายสัมพันธทางการเมือง และไดใกลชิดกับอํานาจทางการปกครอง การรับราชการเปนทั้งอาชีพ
ที่มีเกียรติยศ และเอื้อตอประโยชนในการทําการคาของคนจีนดวย นั่นหมายถึงวาคนจีนไมได
ตองการใหลูกทุกคนรับราชการ แตตองการใหลูกบางคนรับราชการและบางคนทําการคาควบคูกันไป 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 

 

214

 

ส่ิงที่สําคัญที่สุดในครอบครัวชาวจีนคือการสงเสริมการศึกษาใหลูกหลานในระดับสูงที่สุด เพื่อจะ
ไดประกอบอาชีพที่มีรายไดสูงและเกียรติยศ โดยไมจําเปนตองกลับมาสืบทอดกิจการการคาของ
ครอบครัวที่ตั้งอยูในเมืองเล็กเชนยะลาซึ่งไมอาจขยายกิจการเพื่อรองรับความรูในระดับสูงของ
ลูกหลานชาวจีน นอกจากนี้ชาวจีนที่มองวาการไปทํางานรับจางในบริษัทนาจะดีกวาการเปดราน
ขายของขนาดเล็ก ดวยเพราะการทํางานรับจางเปนการทํางานที่มีตารางเวลา มีวันหยุด หากเปด
รานจะตองอยูที่รานตลอด ไมมีวันหยุด การทํางานในบริษัทจึงนาจะมีคุณภาพชีวิตที่ดีกวา 

ในขณะเดียวกันชาวมลายูมุสลิมในยานสายกลางที่ประกอบอาชีพคาขายมีความ
ภาคภูมิใจในกลุมของตนที่เปนผูประกอบการคาเชนกัน เนื่องดวยเชื่อวาอาชีพคาขายเปนอาชีพ
ของทานศาสดานบีมูฮัมหมัด ผูศึกษาไดรับคําอธิบายจากชาวมลายูมุสลิมยานสายกลางในจังหวัด
ยะลาวา“อาชีพคาขายเปนอาชีพของทานศาสดา  อาชีพนี้จึงเปนอาชีพที่ดีที่สุด”  คําอธิบายของ
ชาวมลายูมุสลิมเปนสิ่งที่เกิดขึ้นกับชาวมุสลิมที่ประกอบอาชีพคาขายในตลาดชายแดนไทย-พมา
เชนกัน    ดังในงานของจักรพันธุ ขัดชุมแสง ที่เสนอวาอาชีพคาขายเปนอัตลักษณอยางหนึ่งของ
ชาวมุสลิม โดยอธิบายวา “ศาสนาอิสลามใหความสําคัญตออาชีพที่เกี่ยวของกับการคาขายวาเปน
อาชีพที่ดีที่สุดทั้งยังเปนการเจริญรอยตามแบบอยางที่ดีของทานศาสดานบีมุฮํามัด มุสลิมรุนแลว
รุนเลาตางไดรับการปลูกฝงคุณคาของการประกอบอาชีพที่เกี่ยวของกับการคาขายหรือการเปน 
เจาของกิจการดวยตนเอง” (จักรพันธุ ขัดชุมแสง 2543:150)  

ถึงแมชาวมลายูมุสลิมและคนจีนในยานสายกลางจะมีคานิยมในการประกอบอาชีพ
ธุรกิจการคาเชนเดียวกัน แตชาวมลายูมุสลิมยังคงรักษาอัตลักษณและพรมแดนทางชาติพันธุดวย
การทําการคาตามศาสนบัญญัติ 

เมื่อผูศึกษาถามถึงหลักการทําการคาของเจาของรานชาวมลายูมุสลิมมักตอบตรงกัน
วา หลักการทําการคาคือไมขายสินคาซึ่งเปนของตองหามตามหลักศาสนาเชนเครื่องมึนเมา หรือ
สลากกินแบงรัฐบาล ไมกักตุนสินคา ซื่อสัตยตอลูกคา บอกราคาและจํานวนเงินชัดเจน ไมตั้งราคา
สูงมากจนเปนการเอาเปรียบลูกคา ไมเกี่ยวของกับดอกเบี้ย และบริจาคซะกาต หลักการเหลานี้
เปนหลักที่ปรากฎอยูในศาสนบัญญัติซึ่งยังคงมี รายละเอียดมากกวาที่เจาของรานไดบอกเลาแก  
ผูศึกษา(ดังที่ไดนําเสนอรายละเอียดไวในบทที่ 3)   

จากการสังเกตการณอยางมีสวนรวมผูศึกษาพบวาเจาของรานสวนใหญปฏิบัติตาม
หลักศาสนาในเรื่องของการไมขายสินคาตองหาม การบอกราคาและจํานวนเงินอยางชัดเจน ราคา
สินคาไมสูงมากนัก(เมื่อเปรียบเทียบกับสินคาชนิดเดียวกันในรานของคนจีน) และในการชั่งตวงวัด
มักจะตรงตามจํานวนจริง สวนเรื่องการกักตุนสินคาและเรื่องดอกเบี้ย ผูศึกษาไดขอมูลจากการ
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บอกเลาของเจาของรานตางๆ วามีเจาของรานชาวมุสลิมบางคนที่ไมยึดหลักศาสนาในการทํา
การคา ดวยการกักตุนสินคา ขายของตัดราคาและเกี่ยวของกับดอกเบี้ยโดยการกูเงินมาลงทุน          
ซึ่งเจาของรานดังกลาวถูกชาวมุสลิมผูทําการคาทั้งในและนอกยานสายกลางวิพากษวิจารณ      
ในเรื่องนี้อยางมาก  

การมีคานิยมรวมกันในการประกอบอาชีพการคา ทั้งคนจีนและคนมลายูมองวาอาชีพ
การคาเปนอาชีพที่สรางรายไดดี ทําใหคนทั้งสองกลุมนี้มีระดับฐานะและความเปนอยูดีกวาคนที่
ประกอบอาชีพอื่นๆในสังคม 

ความเปนคนเมือง นอกจากคนมลายูและจีนในยานสายกลางจะมีอัตลักษณรวมกัน
ในฐานะเปนคนคาขายในระดับเดียวกันแลว คนมลายูและจีนกลุมนี้ยังมีอัตลักษณรวมกันอีก
ประการคือความเปนคนเมือง Andrew Cornish (1997:14) เขียนเร่ืองสํานึกรวมทางชนชั้นไววา  
การแบงพื้นที่อยูอาศัยของคนเมืองยะลามีสวนสัมพันธกับชาติพันธุ ความเปนไทย มลายู และจีน 
แตมีความจริงประการหนึ่งที่คนเมืองมีทัศนคติรวมกันเกี่ยวกับตัวเองและเกี่ยวกับคนในชนบท    
คนเมืองจะมีคําศัพทเฉพาะที่ใชเรียกคนในชนบทคือ ออรังกําปง (orang kampong) ซึ่งเปนคําใน
ภาษามลายู คําศัพทดังกลาวมีนัยยะถึง ความไมทันสมัยเหมือนเมือง ไมมีการศึกษา มีระดับ
ความรูทางภาษาต่ํา (an inferior command of language)  และสกปรก (ทั้งการดูแลบานและสุขอนามัย          
ของรางกาย) เปนตน   

คนเมืองทั้งไทย และมลายูมองวาตัวเองมีความเหนือกวาคนชนบทในทุกๆดาน  
เจาของรานเหลานี้จะมองวาลูกจางในรานเปนคนมาจาก “กําปง” (หมูบาน)  ซึ่งคนเหลานีเ้ปนผูทีม่ี
ความรูนอย มีฐานะความเปนอยูที่แตกตางจากชาวมลายูรวมถึงชาวจีนในยานสายกลาง เชนใน
เร่ืองของสุขลักษณะ ความสะอาด และการแตงกาย  สวนนี้คนจีนเองยอมรับชาวมลายูมุสลิมใน
ยานสายกลางมีลักษณะเปนคนเมือง ความเปนอยูแตกตางจากคนในกําปง  และทามกลาง    
สถานการณที่ไมสงบของภาคใต คนจีนยานสายกลางเชื่อวาเพื่อนบานของเขาที่เปนคนเมืองนี้    
ไมไดมีสวนเกี่ยวของกับความรุนแรงดังกลาว  

สํานึกทางชาติพันธุเปนแรงผลักดันในการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุข้ึนมา ในขณะ
ที่ สํานึกทางชนชั้นไดจัดแบงคนมุสลิมในสังคมมุสลิม คนจีนในสังคมจีนออกเปนกลุมยอยมากขึ้น 
ในงานของฉวีวรรณ (1982 :69) ระบุวาสํานึกทางชนชั้นไมอาจตัดขามกลุมชาติพันธุได แตทัศนะ
ของคนมุสลิมฝงตลาดที่มีตอมุสลิมในตลาดเกาและกําปง รวมถึงความพอใจในการอยูอาศัย
ทามกลางเพื่อนบานชาวจีน  แสดงใหเห็นวาคนสองชาติพันธุในยานตลาดมีอัตลักษณบางอยาง
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รวมกันเชนเปนกลุมที่ไดรับการยอมรับวาเปนชนชั้นกลางในสังคม มีอํานาจทางเศรษฐกิจ  เปนผูมี
การศึกษา มีสภาวะแวดลอมและความเปนอยูที่แตกตางกับคนกลุมอ่ืนในชาติพันธุเดียวกัน 

ยานสายกลาง:การปรับตัวและกลไกในการลดความขัดแยง 
โดยทั่วไปแลวการอยูรวมกันของคนตางชาติพันธุจะอาศัยกันเปนกลุมหรือยาน ในงาน

ของฉวีวรรณ ประจวบเหมาะ(1982;223) แสดงใหเห็นถึงการอาศัยอยูรวมกันเปนยานของกลุม
ชาติพันธุเดียวกันในเขตเทศบาลเมืองปตตานี กลาวคือคนจีนจะอาศัยในยานการคาในเมือง      
คนไทยอาศัยอยูใกลกับสถานที่ราชการ สวนชาวมลายูมุสลิมอาศัยอยูพื้นที่รอบๆเมือง ซึ่งรูปแบบ
การแบงพื้นที่อยูอาศัยเชนนี้ ทําใหพรมแดนทางชาติพันธุแปรเปลี่ยนเปนพรมแดนทางภูมิศาสตรไป
โดยปริยาย  

รูปแบบการตั้งบานเรือนของคนชาติพันธุตางๆในเขตเทศบาลเมืองยะลาในอดีตเปน
เชนเดียวกับเขตเทศบาลเมืองปตตานี แตในปจจุบันยานสายกลางเปนพื้นที่ที่คนจีนและมลายู
มุสลิมตางอาศัยรวมกัน  โดยที่รานคาของชาวมลายูมุสลิมจะตั้งอยูติดกันที่มุมถนนทางดานหนึ่ง 
ตอมาเมื่อชาวมลายูมาเขามาเปดรานมากขึ้น รานคาชาวมลายูเร่ิมเขามาตั้งสลับกับรานของชาวจีน
สองฟากถนน แตในสวนของมุมถนนที่ตั้งอยูทางฝงสถานีรถไฟ ทั้งสองฟากถนนจะเปนหยอมบาน
ของชาวจีนทั้งหมดประมาณ  25 หลังคาเรือน โดยไมมีบานชาวมุสลิมสลับคั่นกลาง ถึงแมชาวจีนจะ
ยังคงเปนคนกลุมใหญในยาน แตการเคลื่อนตัวเขามาของคนมลายูมุสลิมเปนไปอยางตอเนื่อง     
ในอนาคตมีแนวโนมที่จํานวนประชากรชาวมลายูในยานการคาแหงนี้อาจมีสัดสวนที่เทียบเทากับ
ประชากรชาวจีนได  

การอยูรวมในยานเดียวกันของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนเชนนี้ทําใหทั้งสองกลุมมี
โอกาสในการปฏิสัมพันธกันมากขึ้นกวาการอยูคนละยาน ในการปฏิสัมพันธกันในฐานะเพื่อนบาน
ชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนมีกลไกการสรางความสัมพันธและลดปญหาความขัดแยงที่อาจเกิดขึ้น
หลายอยาง ดังนี้ 

การใหความเคารพในความเชื่อ 
การอยูรวมกันระหวางชาวมลายูและชาวจีน ส่ิงแรกที่ผูศึกษาสังเกตเห็นคือในยาน

สายกลางจะไมมีสุนัขเดินไปมา สัตวเลี้ยงชนิดเดียวที่ผูศึกษาพบคือแมว ซึ่งเปนสัตวที่ชาวมุสลิม
นิยมเลี้ยง ชาวจีนในยานสายกลางไมนิยมเล้ียงสุนัขหรือถาหากเลี้ยงจะเก็บสุนัขไวในบาน ไมได
ปลอยออกมาเดินขางนอก เพื่อหลีกเลี่ยงปญหาที่อาจจะเกิดขึ้นกับเพื่อนบานซึ่งเปนชาวมุสลิม 
นอกจากนี้อาจดวยขอจํากัดของพื้นที่บานที่อยูอาศัยที่เปนลักษณะอาคารพาณิชยไมเหมาะเลี้ยง
สัตว ทําใหชาวจีนในยานสายกลางไมนิยมเลี้ยงสุนัข 
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การไหวเจาในวันตรุษจีนและสารทจีนของคนจีน บางครั้งมีการตั้งโตะไหวเจา       
หนาบาน เผากระดาษ และจุดประทัดซึ่งอาจกอความรําคาญใหกับเพื่อนบานได ในกรณีเชนนี้   
คนมลายูมุสลิมไมเคยวากลาวหรือตําหนิเพื่อนบาน ดวยถือวาเปนเรื่องของคนจีน และกระทําเพียง
ปละ 2-3 คร้ัง“ ไมไดทําทุกวัน” 

นอกจากนี้ยังมีกรณีระหวางเจาของรานชาวจีนและลูกจางที่ไดกลาวถึงแลวในบทที่ 3 
เชนการอนุญาตใหลูกจางทําละหมาดในรานในเวลาทํางานได เจาของรานชาวจีนบางคนที่มีความ
เขาใจในศาสนาเพียงพอจะไมใชให ลูกจางชาวมลายูมุสลิมลางจาน  หรือซ้ืออาหารที่มี
สวนประกอบของเนื้อหมู การไมใชใหลูกจางทํางานหนักและปดรานเร็วขึ้นในเดือนรอมฎอน 
เหลานี้เปนการแสดงถึงความเคารพในความเชื่อซ่ึงกันและกัน 

ภาษาไทย: ภาษากลาง 
ภาษาไทยถือเปนภาษาทางราชการและภาษากลางของคนในทองถิน่ ภาษาไทยจะถกู

ใชในสถานการณที่เปนทางการในพื้นที่ราชการ เชนการเรียนการสอนในโรงเรียน  และการประชุม
ในหนวยงานของราชการ ในพื้นที่สาธารณะที่มีคนตางชาติพันธุที่ไมสามารถพูดฟงภาษามลายูได 

เมื่อเจาของรานชาวมลายูมุสลิมกับชาวจีนในยานสายกลางพบปะพูดคุยกัน          
เจาของรานเหลานี้จะใชภาษาไทยในการสื่อสาร ซึ่งเจาของรานทั้งชาวจีนและมลายูมุสลิม         
รุนปจจุบันสวนใหญพูดภาษาไทยไดอยางชัดเจน ตางจากชาวมลายูรุนกอน (อายุ 65 ปข้ึนไป)      
ที่สวนใหญมักพูดภาษาไทยไมชัดหรืออาจพูดไมไดเลย ทั้งที่อาศัยอยูในยานสายกลาง จนบางครั้ง
ทําใหเกิดความประหมาที่จะติดตอส่ือสารกับคนอ่ืนๆ ถึงขั้นไมอยากพูดคุยหรือไมยอมพูดคุยดวย  

ผูศึกษาพบกรณีเชนนี้สองครั้งดวยกัน คร้ังแรกเจาของรานชาวมลายูคนหนึ่งแนะนาํให
ผูศึกษาไปสัมภาษณนาสะใภซึ่งเคยอาศัยอยูในยานสายกลางเมื่อประมาณ 10 ปกอน ปจจุบันได
อาศัยอยูที่หมูบานแหงหนึ่งกับลูกหลาน ผูศึกษาไดตามไปสัมภาษณนาสะใภของเจาของรานผูนั้น
ที่หมูบานกรือเซะ จังหวัดปตตานี เมื่อไปถึงบานพบวานาสะใภของเจาของรานซึ่งมีอายุประมาณ 
80 ปไมสามารถพูดภาษาไทยได อยูที่บานคนเดียว ดวยลูกหลานออกไปทํางานกันหมด ผูศึกษาได
แนะนําตัวเปนภาษามลายูตามที่มีความรูเพียงเล็กนอย ตอจากนั้นผูศึกษาและนาสะใภของ      
เจาของรานไมสามารถสื่อสารกันไดอีกเลย  อีกกรณีหนึ่งเจาของรานชาวมลายูอีกรานแนะนําให      
ผูศึกษาไปสัมภาษณแมของเจาของราน โดยที่เจาของรานคนดังกลาวไดโทรศัพทไปขออนุญาตแม 
แตแมปฏิเสธไมใหสัมภาษณดวยเหตุผลวาพูดภาษาไทยไดเพียงเล็กนอย อาจไมสามารถสื่อสาร
กับผูศึกษาไดอยางเขาใจ  
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ในกรณีของลูกจางชาวมลายู ความสามารถในการพูด ฟง อาน เขียน ภาษาไทยได      
เปนคุณสมบัติอยางหนึ่งในการไดรับพิจารณาเขาทํางานของลูกจางชาวมลายู  ดวยนอกจากลูกจาง
เหลานี้จะตองทําหนาที่ขายของหนารานใหลูกคาทุกคนไดแลว ในบางกรณีลูกจางจะตองเปนลาม
ใหกับลูกคาและเจาของรานดวย การสนทนาระหวางลูกจางในกรณีของเจาของราน   ชาวจีนกับ
ลูกจางชาวมลายูมุสลิมจะใชภาษาไทยในการสื่อสารกันเปนสวนใหญ ครั้งหนึ่งขณะที่ผูศึกษานั่ง
สังเกตการณอยูในรานของชาวจีนที่สามารถพูดภาษามลายูไดอยางคลองแคลว มีลูกคาคนจีนคน
หนึ่งเขามาในราน ซึ่งลูกคาคนจีนนั้นเปนขาประจําที่ซื้อของยากและมักจะติสินคา ทั้งเจาของราน
และลูกจางรูสึกรําคาญลูกคาคนนี้มาก จนหันไปพูดคุยกันเองถึงลูกคาคนนี้ในภาษามลายูตอหนา
ลูกคาที่ไมรูภาษามลายู ภายหลังจากลูกคากลับไปลูกจางคนดังกลาวไดมาเลาให ผูศึกษาฟงวา  
เจาของรานบนถึงลูกคาคนดังกลาววาอยางไร กรณีเชนนี้เห็นไดวาคนจีนไดขามพรมแดนภาษาเพื่อ
ไปบอกเลาเรื่องราวและแสดงความรูสึกรวมกันระหวางเจาของรานและลูกจางตางชาติพันธุ สวนใน
กรณีของเจาของรานชาวมลายูกับลูกจางชาวมลายูจะใชภาษามลายูเปนสวนใหญ  

การสนทนาระหวางเจาของรานกับลูกคา ถาหากเปนคูของเจาของรานชาวจีนกับ    
ลูกคาชาวมลายูมุสลิมภาษาในการสื่อสารคือภาษามลายู แมเจาของรานบางคนจะพูดภาษา
มลายูไดไมคลองก็ตาม ในกรณีเจาของรานเปนชาวมลายูจะส่ือสารภาษาไทยกับลูกคาชาวจีน  
เจาของรานชาวมลายูบางคนเคยบอกผูศึกษาวาคนมุสลิมเสียเปรียบที่ไมสามารถพูดภาษาจีนได 
ถาหากพูดภาษาจีนไดอาจจะทําการคากับคนจีนไดมากกวานี้ ดังเชนที่คนจีนสามารถพูดภาษา
มลายูได  สวนลูกคาชาวจีนถาหากพูดภาษามลายูไดลูกคาจะพูดภาษามลายูกับเจาของรานชาว
มลายูมุสลิมดวยเชื่อวาจะตอรองราคาไดมากกวาใชภาษาไทย  ซึ่งในความเปนจริงสวนใหญเปน
เชนที่ลูกคาชาวจีนเขาใจ ดวยชาวมลายูมักจะรูสึกดีที่คนตางชาติพันธุสามารถพูดภาษามลายูได 

เห็นไดวาการปะทะสังสรรคระหวางกลุมชาติพันธุในพื้นที่ของตลาดซึ่งมีเรื่อง          
ผลประโยชนเขามาเกี่ยวของ พรมแดนทางชาติพันธุบางสวนเบาบางลงดวยการมุงเปาหมายไปที่
ประโยชนทางเศรษฐกิจมากกวา เชนกรณีของคนจีนที่โดยปกติแลวจะพูดภาษาไทยหรือจีนใน
ชีวิตประจําวัน แตในการทําการคาคนจีนสามารถจะขามพรมแดนทางชาติพันธุในเรื่องของภาษา 
โดยการเรียนรูภาษามลายูและนํามาใชในการทําการคาโดยเฉพาะ แมกระทั่งชาวมลายูมุสลิมที่ใช
ภาษามลายูในชีวิตประจําวัน แตเมื่อตองมาคาขายแลวชาวมลายูมุสลิมจะพูดภาษาไทยในการ 
ส่ือสารกับลูกคาที่ไมใชคนมลายู ตามทัศนะของ Furnivall เห็นวาสังคมที่ประกอบไปดวยคนหลาย
ชาติพันธุดํารงอยูได เนื่องจากผลประโยชนในยานตลาด และตลาดเปนหนวยของความสัมพันธ
ของคน โดยที่ Furnivall ใหเหตุผลวาเพราะกลุมชาติพันธุไมไดมีคานิยมทางวัฒนธรรมขั้นพื้นฐาน
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รวมกัน เปนความจริงที่ผลประโยชนในยานตลาดอาจลดพรมแดนและปรับอัตลักษณทางชาติพันธุ
ของคนกลุมตางๆในการเขามามีปฎิสัมพันธในมิติทางเศรษฐกิจ ดวยอํานาจการตอรองและกําลัง
ซื้อ หากในมิติทางสังคมของการอยูรวมกันในชุมชน คนตางกลุมชาติพันธุนี้มีคานิยมบางอยาง
รวมกันซึ่งคานิยมสรางความรูสึกถึงความเปนพวกเดียวกันไดในบางบริบท ดังจะกลาวตอไปใน
เร่ืองคานิยมรวมของชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนในยานสายกลาง ซึ่งการมีคานิยมรวมกันนี้ยืนยัน
วาคนกลุม    ชาติพันธุตางๆที่อาศัยอยูรวมในสังคมเดียวกันไมไดอยูรวมกันอยางแบงแยก หากใน
ความแตกตางและหลากหลายของกลุมชาติพันธุยังคงมีบางอยางเชื่อมโยงและสัมพันธกัน 
ถึงแมวาพื้นที่ของตลาดอาจสงผลใหเกิดการลดและปรับเปลี่ยนความสัมพันธระหวางชาติพันธุตาง
ในสังคม  แตอคติและความขัดแยงในสังคมเปนอีกปจจัยประกอบที่อาจสงผลตอใหเกิดความ
เปลี่ยนแปลงกลไกความสัมพันธในยานตลาดดังกลาว โดยเฉพาะหากมีความขัดแยงรุนแรงใน
สังคม อคติดานลบระหวางชาติพันธุที่เกิดขึ้นอาจเขามาแทนที่ความสําคัญของอํานาจการตอรอง
และกําลังซื้อไปได 

การไหวเจาทีข่องคนจีน 
การเลือกรับจริยธรรมแนวคิดมากกวาหนึ่งของคนจีนนี้ เปนแบบแผนของชาว      

ตะวันออก เชนคนไทยไมกังวลที่จะยอมรับนับถอืทั้งศาสนาพุทธ พราหมณและผี รูปแบบดงักลาวนี้
เปนการผสมผสานทางความเชื่อ เนื่องจากเปนการนําประเพณีตางๆมารวมกัน ประเพณีเหลานี้  
ไมไดรวมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน แตผานการพิจารณาอยางระมัดระวังและเลือกสรรใหเขากับ
สถานการณที่หลากหลาย (ปรานี วงษเทศ,2543;22-23)  

เนื่องดวยความเปนชนกลุมนอยของชาวจีนที่มาประกอบอาชีพอยูในดินแดนของผูอ่ืน  
การกราบไหวส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่เปรียบเสมือนเปนตัวแทนของเจาของดินแดนเปนสวนหนึ่งที่จะชวย
สรางความมั่นใจในการดํารงอยูและทํามาหากินในตางแดนของผูมาใหมได   เชนในกรณีที่คนจีน
รับเอาความเชื่อในศาสนาพุทธ  โดยการทําบุญตักบาตร กราบไหวพระพุทธรูปตางๆ ทั้งที่ยังคง
รักษาความเชื่อในเรื่องของเทพเจา  

แตเนื่องจากชาวมลายูในพื้นที่นับถือศาสนาอิสลามที่ไมมีสัญลักษณและรูปเคารพใดๆ 
รวมถึงศาสนาอิสลามเปนศาสนาที่เปนธรรมนูญของชีวิต มุงเนนในเรื่องของการปฏิบัติ  มีขอบเขต
และเสนแบงที่ชัดเจน การที่คนจีนจะยอมรับนับถือแลวนํามาปรับเขากับความเชื่อของตนเพียง
บางสวนยอมเปนไปไมได    การกราบไหวเจาที่ที่ชาวจีนเชื่อวาเปนเจาที่อิสลามจึงเปนสวนหนึ่งของ
การสรางความมั่นใจตอการอยูอาศัยและการประกอบอาชีพ  ที่ชาวจีนพิจารณาเลือกสรรให

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 



 

 

220

 

เหมาะสมกับฐานะการเปน “แขก” ของชาวจีน  และยังสอดคลองกับจริยธรรมขงจื้อของชาวจีนใน
หลักการความนอบนอมและความกตัญู 

ความนอบนอม เปนหลักการหนึ่งในหลักพื้นฐานแหงความสัมพันธทั้ง 5 ตามคําสอน
ของขงจื้อ “หลักปฏิบัติ 5 ประการทุกแหงบนพื้นพิภพ”นี้ไดแก ความนอบนอม ความมีน้ําใจ
กวางขวาง ความจริงใจ ความแนวแน และเมตตาธรรม สวนความกตัญูเปนคุณธรรมรากฐาน
แหงความเปนมนุษย พฤติกรรมแหงความกตัญูตามแนวทางของขงจื้อนี้คือ “จารีตระหวาง
มนุษย จําเปนตองแสดงออกดวยพฤติกรรมแหงความเคารพ ยําเกรง” (สุวรรณา สถาอานันท 
2545:37,39) 

การกราบไหวบูชาเจาที่ซึ่งคนจีนเชื่อกันวาเปน “เจาที่แขก” (ซึ่งไดเขียนรายละเอียด
เร่ืองเจาที่ไวแลวในบทที่ 3) เปนการความนอบนอมและความกตัญูตอเจาของแผนดินเดิมของ
ชาวจีน ผลที่จะไดรับกลับมาคือความอยูเย็นเปนสุข ไดรับความคุมครองจากเจาที่ มีความมั่นคง 
และเจาที่จะสงเสริมใหทําการคาไดประสบความสําเร็จ หากละเลยในการใหความเคารพยําเกรง
ตอเจาของผืนแผนดินเดิม เจาที่จะใหโทษ โดยการทําใหเจ็บไขไดปวย  ทําการคาไมเจริญกาวหนา  

การใหความเคารพเจาที่ที่เปนเจาของแผนดินเดิมผานพิธีกรรมความเชื่อในเรื่อง    
“เจาที่แขก”ของชาวจีน ไดฝงสํานึกในการนอบนอมและความกตัญูออกมาเปนการปฏิบัติตัวของ
ชาวจีนในชีวิตประจําวันดังที่เจาของรานชาวจีนคนหนึ่งเคยกลาวไววา “คนจีนไมมีปญหาอะไร   
อยูไดเพราะออนนอมถอมตน” 
 

อคติทางชาติพันธุ 
อคติ (prejudice)คือ เร่ืองความรูสึกนึกคิดตอชาติพันธุ ที่เปนตัวกําหนดพฤติกรรม

และการปฏิบัติตอกันของกลุมตางๆ ในสังคม การเลือกปฏิบัติคือพฤติกรรมที่เกิดจากอคติ อคตเิกดิ
จากสถานการณทางสังคม และสถานะที่ไมเทาเทียมกัน เชนฐานะทางเศรษฐกิจ ความเหนือกวา
ทางสังคมของคนบางกลุมที่รํ่ารวยและมีอํานาจ  (Myers 1983:390-413)  

จาก Dictionary of Sociology (1995:517)อคติ หมายถึง ความคิด หรือทัศนคติซึ่งไม
ยุติธรรม ตามคําศัพทแลวความหมายเปนไปในทางลบ เพราะอคติมักใชในการอธิบายถึง
ความสัมพันธที่ไมดี แตอยางไรก็ตามอคติอาจใชอธิบายถึงทัศนคติในทางบวกดวยได อคติเปนผล
จากการการเรียนรูทางสังคม อาจเปนภายในครอบครัวหรือกลุมทางสังคม  ที่ซึ่งมีโอกาสเกิดความ    
กดดันในการเผชิญหนากันระหวางคนหรือกลุมคนได 
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ในทีน่ี้จะขอเลอืกใชอคติที่มทีั้งความหมายเชิงบวกและเชิงลบ เนื่องจากในความเปน
จริง คนในสังคมยอมไมไดมีอคติตอกันในดานใดดานหนึง่และจากการสังเกตการณ  ผูศึกษาได  

รับรูถึงอคติทั้งในเชิงบวกและลบที่คนสองชาติพนัธุมีตอกัน 
อคติในเชิงบวกอาจเกิดจากความรูสึกถึงความแตกตางระหวางกลุมตนเองและ    

กลุมอ่ืน ซึ่งความรูสึกทางบวกนี้อาจเปนเรื่องการชื่นชมและเห็นถึงขอดีในลักษณะบางประการของ
อีกกลุมชาติพันธุ ซึ่งอาจนําไปสูการเลียนแบบในพฤติกรรมหรือรูปแบบการปฏิบัติบางอยาง       
จนกระทั่งเกิดการเลื่อนไหลและปรับเปลี่ยนอัตลักษณของกลุมไปได นอกจากนี้อคติอาจเกิดได
จากสถานะที่ไมเทาเทียมกัน หมายความวาอคติอาจแปรผันตามระดับช้ันทางสังคม ทั้งที่เปน
ระดับชั้นทางสังคมระหวางกลุมชาติพันธุตางๆ และระดับชั้นทางสังคมภายในกลุมชาติพันธุ
เดียวกัน  สํานึกและแรงกดดันถึงความไมเทาเทียมกันนี้อาจนําไปสูอคติในเชิงลบ ที่เปนเงื่อนไข
ของความ  ขัดแยงระหวางกลุมตางๆตอไป  

ในการเก็บขอมูลภาคสนามในยานสายกลางพบวา อคติระหวางชาติพันธุสวนใหญเปน
ความรูสึกถึงภาพลักษณโดยรวมของกลุมชาติพันธุ (stereotypes) ซึ่งหมายถึงความเชื่อเกี่ยวกับ
ลักษณะของกลุมคน ภาพลักษณเหลานี้จะเปลี่ยนแปลงไปตามขอมูลใหมเกี่ยวกับคนกลุมดังกลาว 

ซึ่งอคติในแบบภาพลักษณรวมซึ่งคนทั้งสองกลุมชาติพันธุมีตอกันมักสะทอนผาน    
คําบอกเลาเรื่องราว การใหคําจํากัดความ หรือการแสดงพฤติกรรมบางอยางเชนในกรณีของ   
“แขกมองจีนคา” และ “จีนมองแขกขาย” พบวาชาวมลายูมุสลิมจะมีทรรศนะคติในเชิงบวกกับชาว
จีน ชาวมลายูในยานสายกลางจะเรียนรูและเลียนแบบชาวจีนในเรื่องทางการคา โดยเริ่มต้ังแต
กระบวนการอบรมเลี้ยงดูลูกโดยใหลูกดูตัวอยางจากลูกหลานชาวจีนที่เร่ิมเรียนรูทางการคาโดย
การชวยพอแมขายของตั้งแตเด็ก สงลูกหลานเขาโรงเรียนที่มีการสอนภาษาจีน ดวยความคาดหวัง
ใหมีความสามารถทางภาษาจีนเผื่อวาจะนํามาใชในการทําการคาตอไปในอนาคต เรียนรูการคา
จากคนจีนโดยที่เจาของรานบางคนเมื่ออยูในวัยหนุมเคยไดไปรับจางทํางานในรานคนจีนและได
นํามาปรับใชในการทําการคาของตนเองในปจจุบัน สวนผูที่ไมเคยไปรับจางในรานคนจีนจะอาศัย
เรียนรูจากการทําการคาในยานเดียวกัน คนมลายูใหการยอมรับคนจีนในเรื่องการทําการคาอยาง
มากเห็นไดจากการที่คณะกรรมการชมรมธุรกิจการคาอิสลามไดไปขอคําแนะนําจากนักธุรกิจ   
ชาวจีนในยะลาเมื่อแรกกอต้ังชมรม  

แตในเรื่องการคานี้คนมลายูมีอคติเชิงลบตอคนจีนผานทางคําจํากัดความเชน     
“เห็นแกเงิน” “เห็นแกตัว”  หรือผานเรื่องเลาเชนการนั่งเฝากลองเก็บเงินทั้งวันหรือการชั่งตวงวัด   
ไมเต็มจํานวน   
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สวนของคนจีนจะมีอคติเชิงลบกับชาวมลายูมากกวา โดยแสดงออกผานทางคําเรียก
ชาวมลายูมุสลิมของคนจีนในบางสถานการณเชนคําวา “ฮวนนั้ง” หรือ “ฮวนนา” ซึ่งมีความ
หมายถึงคนปาลาหลัง ความเปน ฮวนนาหรือฮวนนั้งในมุมมองของคนจีนคือ คนที่ไมมีการศึกษา
ในทางโลกมากนัก ไมมีสุขอนามัยหรือสกปรก และขี้เกียจ แตสําหรับชาวมลายูมุสลิมในยานสาย
กลาง คนจีนในเมืองยะลาจะมีอคติในเชิงบวกตอคนกลุมนี้กลาวคือ ชาวมลายูที่ทําการคาในยาน      
สายกลางเปนผูที่มีการศึกษาทางโลกในระดับสูง มีวิถีชีวิตความเปนอยูที่คลายคลึงกับชาวจีนใน
ยานเดียวกัน และสําหรับชาวจีนในยานสายกลางจะรูวาคนมลายูมุสลิมกลุมนี้มีเชื้อสายจีน เหลานี้
ทําใหชาวจีนรูสึกวาชาวมลายูกลุมนี้แตกตางจากกลุมอ่ืนคือมีความสะอาดและขยันกวาคนมลายู
มุสลิมกลุมอ่ืน  

อยางไรก็ตามถึงแมทั้งสองชาติพันธุจะมีอคติดานลบตอกัน แตยังคงมีอคติดานบวก
ที่มาชวยถวงดุลทําใหไมเกิดความขัดแยงรุนแรงตอกัน และอาจเนื่องจากการตองพึ่งพิงอิงอาศัยอยู
ภายในทองถิ่นเดียวกัน แตในชวงเวลา3-4ปที่ผานมาเมื่อหมดสัญญาเชาบานที่ชาวจีนไดทําไวกับ
ชาวมลายูมุสลิมภายหลังไฟไหมเมื่อป 2520 แลวชาวจีนผูเชาไมยอมยายออก ชาวมลายูเจาของ
รานเองตองการเขามาทําการคาขาย สถานการณเชนนี้ไดนําไปสูอคติตอกันอีกรูปแบบ ที่ไมใชเปน
เพียงการใหภาพลักษณโดยรวมของกลุมชาติพันธุ  

คนตางชาติพันธุทั้งสองกลุมที่อาศัยในยานสายกลางจะมีความสัมพันธกันในรูปแบบ
ของการเปนเพื่อนบาน เพื่อนบานคือกลุมบานเรือนที่ตั้งอยูในบริเวณเดียวกันและผูคนที่อาศัยอยู
ในกลุมบานเรือนตองมีปฏิสัมพันธทางสังคมกัน Anthony Dawns ศึกษาเรื่องความเปนเพื่อนบาน
ในสังคมเมืองอเมริกาในเรื่องการแบงพื้นที่อาศัยตามเชื้อชาติดวยการตั้งราคาที่ดินใหสูง จะเปน
การคัดกรองใหพื้นที่อยูอาศัยเปนพื้นที่ของคนขาว โดยที่คนดําที่มีฐานะทางเศรษฐกิจ  ดอยกวา 
คนขาวไมอาจซื้อบานในยานที่บานราคาแพงได  อยางไรก็ตามDawnsพบวามีพื้นที่หนึ่งเรียกวา 
พื้นที่รอยตอ (transition zone) ซึ่งเปนพื้นที่ที่คนผิวขาวและผิวดำอยูรวมกัน  พื้นที่แหงนี้สามารถ
บอกถึงรายไดของประชากร กลาวคือคนผิวดําที่อยูในพื้นที่แหงนี้เปนคนที่มีรายไดคอนขางสูง 
เพราะเจาของบานที่เปนคนผิวขาวมักจะคิดราคาคาเชาคนผิวดําสูงมาก เมื่อมีคนผิวดํายายเขามา
อยู เพื่อนบานที่เปนคนผิวขาวจะพยายามยายออกไปหาเชาบานในยานคนผิวขาว บางครั้งคนขาย
หรือผูใหเชาหลีกเลี่ยงการขายหรือการใหคนดําเชาบาน บางคนแสดงทาทีไมเปนมิตรตอคนดํา
อยางเปดเผย 

พื้นที่เมืองยะลาเปนกรณีที่แตกตางไป เนื่องจากไมมีการเหยียดสีผิวและอคติทาง  
เชื้อชาติไมไดมีความรุนแรงเชนในสังคมอเมริกา จากคําบอกเลาของคนในสายกลางและการ
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สังเกตการณของผูศึกษาเห็นวาปฏิสัมพันธระหวางชาติพันธุที่ผานมาเปนไปในทางที่ดี  อยางไร    
ก็ตามในพื้นที่ยานสายกลางนั้นเปนพื้นที่ราคาที่ดินสูงมากเนื่องจากเปนพื้นที่ทําเลทางการคาที่ดี  
ที่สุดของเมือง ผูที่มาจับจองที่ดินคือชาวมลายูมุสลิมที่มีฐานะดีมาแตดั้งเดิม คนจีนผูมีความถนัด
และเชี่ยวชาญทางการคาไดเขามาเชาและซื้อที่ดินจากชาวมลายูโดยที่ชาวมลายูเจาของที่ดินไมได
กีดกันหรือเลี่ยงการขายหรือการใหเชาแตอยางใด 

สถานการณเร่ืองการเชาบานไดเปลี่ยนไปในปจจุบัน เมื่อชาวมลายูมุสลิมรุนใหมที่มี
ความรูความสนใจและทุนทรัพยเพียงพอที่จะประกอบอาชีพธุรกิจไดเขามาในยานการคาแหงนี้ 
และทวงสิทธิ์จากการหมดสัญญาเชาบานของคนจีนที่ทําขึ้นภายหลังไฟไหมใหญป 2520  คนจีน  
ผูทําการคาดั้งเดิมบางคนรูสึกไมพอใจ และยืนยันที่จะไมยายออกแมหมดสัญญาแลวก็ตาม      
การฟองรองระหวางเจาของบานชาวมลายูมุสลิมและชาวจีนไดเกิดขึ้น  ความขัดแยงในระดับ
ปจเจกระหวางคูกรณีตางชาติพันธุในกระบวนการทางกฎหมายยังไมส้ินสุด เจาของบานเชา     
ชาวมลายูมองวาคนจีนไมปฏิบัติตามขอตกลงที่ทํากันไว ในขณะที่คนจีนมองวาเขามีสิทธิที่จะตอ
สัญญาเชาบานได เหตุการณดังกลาวนําไปสูอคติทางชาติพันธุ เกิดคําบอกเลาวาเจาของบาน   
ชาวมลายูตองการกีดกันไมใหคนจีนเชาบานเพื่อเปดโอกาสใหชาวมลายูดวยกันเขามาทําการคา    
โดยการไมตอสัญญาหรือข้ึนคาเชาในราคาที่สูงมาก มากกวาคาเชาบานที่เจาของบานเปนคนจีน 
จนกระทั่งคนจีนไมสามารถเชาบานในราคาดังกลาวได หรือหากคนมลายูมุสลิมมาติดตอขอเชา
เจาของบานชาวมลายูจะใหเชาในราคาที่ถูกกวาคนจีนมาขอเชา  กรณีที่เกิดขึ้นเชนนี้บางครั้งคน
จีนมีความรูสึกวาการกระทําดังกลาวเปนการเลือกปฏิบัติ (discrimination) โดยเชื่อวาชาวมลายู
ตองการเปดโอกาสใหชาวมลายูดวยกันมาคาขายในพื้นที่แหงนี้  

อยางไรก็ตามเพื่อนบานตางชาติพันธุที่อยูรวมกันในยานสายกลางทุกวันนี้ ไมได       
มีปญหาขัดแยงกันแตอยางใด ถึงแมจะมีการเลาเรื่องราวดังที่กลาวมา ความขัดแยงทีค่งอยูนัน้เปน
ความขัดแยงเฉพาะปจเจกบุคคลซึ่งเปนคูกรณีฟองรองกันเทานั้น ความสัมพันธระหวางเพื่อนบาน
ของคนสองชาติพันธุยังคงดําเนินตอไปแมวาการประกอบอาชีพคาขายจะเปนอุปสรรคในการ
พบปะสังสรรคซึ่งกันและกัน นอกจากในเวลาที่เพื่อนบานครอบครัวใดเกิดภาวะวิกฤตในชีวิตหรือ
ในครอบครัวเพื่อนบานทั้งที่เปนชาติพันธุเดียวกันและตางชาติพันธุจะไปเยี่ยมเยียนหากัน ถึงแมใน
เวลาปกติจะไมคอยมีเวลาพบปะกันเพื่อนบานในยานสายกลางและบริเวณรอบๆจะทราบขาว
คราวความเคลื่อนไหวของกันและกันตลอดเวลา    และเด็กในละแวกบานเดียวกันจะมีการพบปะ
และไปมาหาสูกันมีความสัมพันธ ฉันเพื่อน แมวาจะเรียนคนละโรงเรียน   

 
ความเชื่อกับการคา  
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ศาสนาอิสลามมีบทบัญญัติเฉพาะที่เกี่ยวของกับเศรษฐกิจ กลาวคือศาสนาอิสลาม
สนับสนุนใหชาวมุสลิมทุกคนประกอบอาชีพเลี้ยงตัวเอง และอยูหางไกลจากภาวะหนี้ สิน            
การทํางานเพื่อมีรายไดในการดํารงชีพไมไดเปนเพียงหนาที่ แตเปนการทําความดีอันหนึ่ง  ศาสนา
อิสลามเคารพตอการทํางานทุกประเภทที่ทําใหมีรายได  โดยที่งานนั้นตองเปนงานที่ไมผิดตอ
กฎหมายและหลักการทางศาสนา  และตองนํารายไดสวนหนึ่งที่ไดมาบริจาค  

นอกจากนี้หลักการทางศาสนามีสวนในการกําหนดกรอบและวิธีคิดในการทําการคา
ของชาวมุสลิม ตามหลักคําสอนของศาสนาอิสลามทุกคนมีสิทธิและเสรีภาพในการจัดการธุรกิจ
ของตน แตจะตองดําเนินการดวยความซื่อตรงและซื่อสัตย  ไมฉอโกง  ไมปดบังตําหนิของสินคา  
ไมแสวงหาผลประโยชนจากความจําเปนของลูกคา  ไมกักตุนและผูกขาดสินคา เหลานี้ทั้งหมดเปน
ส่ิงที่เปนบาปในทางศาสนา  

การที่คนมลายูนําหลักการทางศาสนามาปฏิบัติจริงไดนั้น ไมเพียงแตเพราะกลุมคน
เหลานี้มีศรัทธาตอศาสนา กระบวนการลงโทษของสังคม (social sanction) เปนอีกปจจัยที่ชวย
เกื้อหนุนใหคนเหลานี้ทําการคาตามกรอบและแนวทางของศาสนา  

จากความเชื่อสูหลักปฏิบัติทําใหเห็นวาการทําการคาของชาวมลายูมุสลิมในยาน   
สายกลางไมไดขยายตัวอยางรวดเร็วเทากับการทําการคาของคนจีน ดวยคนมลายูมุสลิมไมไดเนน
ในเรื่องการแขงขัน ไมสามารถฉกฉวยโอกาสจากการแปรผันของอุปสงคและอุปทาน พฤติกรรมทาง
เศรษฐกิจเหลานี้ไมอาจสรางผลกําไรมากมายเทากับการทําการคาของคนจีนที่ดําเนินการคาตาม
หลักการตลาดใน”ระบบโลกสมัยใหม”อยางเต็มรูปแบบ  

“ระบบโลกสมัยใหม” (Modern World System) เกิดขึ้นในยุโรปตะวันตกระหวางป
ค.ศ.1450-1640 โดยมีอุดมการณทางศาสนาของชาวยุโรปรองรับและสนับสนุนใหเกิดการ
ขยายตัวทางการคมนาคมการติอตอส่ือสารเพื่อการแสวงหาปจจัยการผลิตและตลาดในการทํา
การคา จนกระทั่งเกิดลักษณะโลกาภิวัตนที่นําไปสูการติดตอสัมผัสกันระหวางวัฒนธรรมโลกกับ
วัฒนธรรมของทองถิ่น เมื่อระบบเศรษฐกิจโลกาภิวัตนครอบงํากําหนดกฎเกณฑตางๆในการ
แลกเปลี่ยนทางธุรกิจ คนในทองถิ่นตางๆไดสราง “ตัวตน”ที่ดานหนึ่งถูกกําหนดโดยระบบเศรษฐกิจ
โลกและอีกดานหนึ่งกําหนดโดยความเชื่อและคุณคาของคนในทองถิ่น (ชัยวัฒน สถาอานันท 
2544:62-64) 

การดําเนินธุรกิจของชาวมุสลิมตามแนวทางความเชื่อทามกลางการเปลี่ยนแปลง
ระบบเศรษฐกิจและกลไกการตลาดในโลกปจจุบัน ไดสรางสภาวะ “ลักลั่น” ใหกับชาวมลายูมุสลิม
ผูที่นับไดวาเปนผูบุกเบิกในอาชีพการคาของสังคมมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต ชาวมลายู
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มุสลิมกลุมนี้กําลังถูก “จับตามอง” จากคนสองกลุมคือ กลุมชาวมุสลิมดวยกันที่คอยสอดสอง  
พฤติกรรมทางเศรษฐกิจดําเนินไปตามแบบอยางหลักการทางศาสนาและซุนนะหแหงนบี           
อีกกลุมคือชาวจีนผูที่มีภาพลักษณคูกับการเปนพอคาซึ่งสภาวะ“ลักลั่น” เชนนี้มีสงผลตอการ    
ปรับเปลี่ยนอัตลักษณไปมาของชาวมลายูมุสลิมกลุมนี้ ในสถานการณหนึ่งชาวมลายูจําเปนตอง
กําหนดขอบเขตการเปนสมาชิกภาพรวมกับชาวมลายูมุสลิมคนอื่นๆในสังคมจังหวัดชายแดน  
ภาคใต โดยแสดงออกผานการทําการคา การดําเนินชีวิต การแตงกายตามหลักศาสนา การสง
ลูกหลานเขาเรียนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามและการรวมกันสรางมัสยิดใกลยานสาย
กลาง แตในพื้นที่ทางการคาที่คนกลุมนี้มีกลุมคนจีนเปนอุดมคติในการประกอบอาชีพ ชาวมลายู
มุสลิมไดพยายามปรับอัตลักษณเพื่อเชื่อมโยงกับกลุมคนจีนดังกลาว  

ในขณะที่ความเชื่อและโลกทัศนของคนมุสลิมเปนตัวกําหนดพฤติกรรมทางเศรษฐกิจ 
พฤติกรรมทางเศรษฐกิจของชาวจีนกลับมีผลในการกําหนดพิธีกรรมความเชื่อบางประการของชาว
จีน ดวยชาวจีนไมมีหลักคําสอนในเรื่องการทําการคาที่ชัดเจนนัก คนจีนดําเนินธุรกิจการคาตาม
ความรูที่ไดจากประสบการณในอดีตและปรับตัวเขากับสถานการณปจจุบันที่ทองถิ่นกําลังถูก
แทรกแซงโดยกระแสโลกาภิวัฒน ประกอบกับคนจีนมีจุดมุงหมายในการแสวงหาประโยชนสูงสุด
ในการทําการคา ดังนั้นไมวาระบบเศรษฐกิจจะเปลี่ยนแปลงไปในรูปแบบใดคนจีนจะสามารถ  
ปรับตัวเขากับกลไกการตลาดไดงายกวาคนมลายูมุสลิม แนวทางการประกอบธุรกิจเชนนี้มีสวนใน
การควบคุมระบบความเชื่อของคนจีน ดังจะเห็นไดจากพิธีกรรมตามความเชื่อตางๆของคนจีนลวน
แลวแตใหความสําคัญไปที่ความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจ เชนพิธีกรรมการเผากระดาษที่ไมเพียงแต
แสดงความกตัญูตอบรรพบุรุษ แตคนจีนมุงหวังผลตอบแทนจากบรรพบุรุษในทางกลับกัน       
การไหวเจาที่ที่ไมเพียงแตแสดงความเคารพตอเจาของแผนดินเดิมแตมุงหวังถึงการตอบแทนของ
เจาที่ตอการประกอบธุรกิจเชนกัน รวมถึงประเพณีการแลกเงินจากศาลเจาประจําปเพื่อนําเงินที่
เชื่อวาเปนศิริมงคลนั้นมาเปนเงินขวัญถุงในการทําการคาตอไป ซึ่งประเพณีพิธีกรรมเชนนี้ไมมีใน
ความเชื่อของชาวมลายูมุสลิม แสดงใหเห็นวาคนจีนใชความเชื่อและพิธีกรรมในการสนับสนุนทาง
กําลังใจในการทํามาหากินมากกวาจะเปนแนวทางและวิธีคิดในการทําการคา และใชการรวมกลุม
ทางสังคมเชนการเปนสมาชิกสมาคมแซ สมาคมภาษา และการรวมกลุมกันเลนแชรสรางเครือขาย
ในการทําการคาของชาวจีน  
    

ปจจัยที่กอใหเกิดความเปลี่ยนแปลงและแนวโนมความสัมพันธของชาวมลายู
มุสลิมกับชาวจีน 
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เมืองยะลาไดพัฒนาและเปลี่ยนแปลงไปตามวันเวลา การเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นทั้งจาก
ปจจัยภายในและภายนอก ปจจัยภายในประการแรกเกิดจากการศึกษาของเด็กๆในครอบครัว      
ชาวจีนและชาวมลายู กลาวคือเมื่อคนจีนพยายามสนับสนุนใหลูกหลานไดรับการศึกษาในขั้น
สูงสุดเทาที่ความสามารถของลูกหลานจะทําได  ความมีหนามีตาในสังคมของคนจีนเมืองยะลาคือ
การที่ลูกหลานไดเรียนในระดับอุดมศึกษาในสถาบันการศึกษาที่มีชื่อเสียงของ เมื่อเรียนจบแลว  
ไดทํางานในองคกรขนาดใหญมีเงินเดือนสูง หรือรับราชการในตําแหนงสูงและไดอยูในเมืองใหญ
เชนกรุงเทพฯ หรือตางประเทศ  สวนลูกหลานบานใดที่กลับไปสืบทอดในทําการคาตอจาก     
ครอบครัวแบงเปน 2 กลุมคือ  กลุมแรกเปนกลุมที่ไมประสบความสําเร็จในการเรียนและ          
การทํางานในพื้นที่อ่ืน สวนอีกกลุมคือกลุมที่วางแผนวาจะกลับมาทําการคาตั้งแตตน ซึ่งกลุมหลัง
นี้มีจํานวนนอยกวากลุมแรกมาก เมื่อลูกหลานจีนคนไหนกลับไปทําการคาสืบทอดจากครอบครัว 
โดยเฉพาะหากถาไมมีการขยายกิจการ คนเหลานั้นจะถูกจับตามองวาเปนผูที่ไมมีทางไป  

ในขณะเดียวกันครอบครัวชาวมลายูมุสลิมในปจจุบันสงเสริมในเรื่องการศึกษาแก   
ลูกหลานเชนกัน  โดยเฉพาะอยางยิ่งในครอบครัวที่คอนขางมีฐานะดี และชาวมลายูรุนใหมที่มี
การศึกษาในระดับสูง ใชภาษาไทยไดดี รวมทั้งมีฐานการสนับสนุนดานเงินทุนพอสมควรไดเขามา
เปนแนวหนาในการบุกเบิกและขยายการคาของชาวมลายูในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต 
แมกระทั่งชาวมลายูรุนใหมในวัยตั้งแต 15 – 30 ปที่มีผานการศึกษาในโรงเรียนของรัฐบาลสามารถ
ฟงพูดอานเขียนภาษาไทยได แตไมมีทุนทรัพยเพียงพอในการประกอบอาชีพคาขาย ไดเดินทาง
จากหมูบานของตนเขาสูเมืองเพื่อรับจางทํางานหนารานใหกับรานคาตางๆในเมือง ในที่นี้
การศึกษาจึงเปนปจจัยสําคัญที่ขับดันใหคนชาติพันธุหนึ่งเดินทางออกจากพื้นที่การคาในเมือง
เล็กๆเชนยะลาเพื่อแสวงหาสิ่งที่ตนเชื่อวาดีกวา  และการศึกษาอีกเชนกันที่สรางโอกาสใหคนอีก
ชาติพันธุหนึ่ง        เขามายังพื้นที่แหงนี้ 

ปจจัยภายในประการที่สองเกิดจากการสิ้นสุดสัญญาเชาบาน 20 ปที่ทําไวเมื่อคร้ังไฟ
ไหมใหญในยานสายกลาง ชาวมลายูผูเปนเจาของที่ดินและมีลูกหลานที่พรอมในการทําการคาไม
ยินยอมตอสัญญาเชาอีกตอไป ชาวจีนผูเชาหลายครอบครัวจึงยายออกจากยานสายกลาง สัดสวน
ประชากรแตเดิมจึงเปลี่ยนแปลงไป ประชากรชาวมลายูมุสลิมไดเพิ่มจํานวนขึ้นเรื่อยๆและยังคง
เพิ่มข้ึนอยางตอเนื่อง  

ปจจัยภายนอกเกิดจากกระแสทุนนิยมที่กํ าลังแพรขยายเขามาในทองถิ่น              
การเปลี่ยนแปลงในเสนทางคมนาคม  การสงเสริมดานเศรษฐกิจของฝายปกครอง  และ
แนวนโยบายทางการเมืองของรัฐบาล การคมนาคมที่สะดวกสบายขึ้นทําใหผูคนจากหมูบานตางๆ
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เดินทางสูเมืองมาเลือกซื้อของจากรานคาและตลาดในเมืองดวยตนเอง พอคาจึงเลิกการเดินทางสู   
หมูบานตางๆ  สวนการสงเสริมเศรษฐกิจของฝายปกครองทําใหตลาดในเมืองขยายตัวขึ้นมาก   
จนกระทั่งปจจุบันตลาดเมืองยะลาไดกลายเปนตลาดกลางของทองถิ่น 3 จังหวัดชายแดนภาคใต 

แนวนโยบายทางการเมืองที่ผานมาของรัฐบาล ไมวาจะเปนแนวทางการปกครองแบบ
แบงแยกและปกครอง แนวนโยบายการผสมกลมกลืนประกอบกับลัทธิชาตินิยมที่พยายามสราง 
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในรัฐชาติทามกลางความแตกตางหลากหลายของคนชาติพันธุเปน    
อีกปจจัยสําคัญที่ทําใหเกิดความเปลี่ยนแปลงความสัมพันธระหวางชาติพันธุ  การที่รัฐบาลไมมี
ความเขาใจในประวัติศาสตรความเปนมาและไมยอมรับความแตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรม
ของชาวมลายูมุสลิมอยางแทจริง นโยบายเหลานี้นอกจากไมสามารถหลอมรวมความแตกตาง
หลากหลายไดแลว ยังกอเกิดปญหาระหวางกลุมชาติพันธุที่เคยอยูรวมกันมาในทองถิ่นอยางสงบอีก
ดวย 

ถึงแมวารัฐบาลจะไดเปลี่ยนแปลงแนวนโยบายความมั่นคงแหงชาติเกี่ยวกับจังหวัด
ชายแดนภาคใต พ.ศ.2542-2546 โดยพยายามเนนย้ําถึงความเขาใจและเห็นคุณคาในความ
แตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรมของทองถิ่น ใหคนในทองถิ่นสามารถดํารงชีวิต “บนเอกลักษณ
เฉพาะของศาสนาและวัฒนธรรม” โดยเฉพาะ “อยูอยางมุสลิมในสังคมไทย” (สํานักงานสภาความ
มั่นคงแหงชาติ 2542:4) หากแตนโยบาย 5 ปของรัฐที่เขียนขึ้นมาเพื่อลดปญหาความไมสงบใน
จังหวัดชายแดนภาคใตที่เกิดขึ้นตอเนื่องยาวนานมากวาศตวรรษ โดยมีเงื่อนไขและปจจัยของ
ปญหาเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัยตางๆ จะสามารถลบรองรอยแหงอดีตในความทรงจําและ
ความรูสึกของชาวมลายูมุสลิมใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใตไดอยางไรและนโยบาย 5 ปนี้จะ
เปล่ียนอคติและพฤติกรรมของขาราชการในทองถิ่นที่ส่ังสมมายาวนานเทาอายุราชการไดอยางไร  

ปจจัยทั้งหมดไดกอใหเกิดความเปลี่ยนแปลงทางดานความรูสึก สัดสวนประชากร 
การประกอบอาชีพ และนําไปสูการเปลี่ยนแปลงความสัมพันธระหวางชาติพันธุทั้งสองในยาน   
สายกลาง เมื่อคนจีนไมไดเดินทางเขาไปยังหมูบานตางๆ ทําใหขาดโอกาสในการสัมผัสความ   
แตกตางและหลากหลาย การรับทราบขาวสารและสถานการณตางๆผานสื่อที่บางครั้งเสนอและ
วิเคราะหเหตุการณที่รุนแรงเกินความจริง ทําใหคนที่ไมไดรับรูความจริงเกิดความรูสึกเกรงกลัว 
เมื่อลูกหลานคนจีนสวนใหญยายไปประกอบอาชีพที่อ่ืน ไมไดประกอบอาชีพคาขายอีกตอไป จึงไม
มีความจําเปนที่จะตองเรียนรูภาษามลายู และวัฒนธรรมมลายูอิสลามเพื่อที่จะไดเขาใจถึงกลุม 
ลูกคา  ในอนาคตมีแนวโนมที่ลูกหลานคนจีนที่ยายไปอยูในพื้นที่อ่ืนเหลานี้ไมมีความจําเปนตองมี   
ปฏิสัมพันธกับชาวมลายูอีกตอไป  
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